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פתח דבר

"‰¯Â˙· ˜ÒÂÚ˘ ÈÓ ‡Ï‡ ÔÈ¯ÂÁ Ô· ÍÏ ÔÈ‡"

(אבות, פרק ב')

 ¯·Â„Ó‰  Ù"Ú  Ë¯Ù·Â  ,‰˙Ú  'È˙ÂˆÓÂ  ‰¯Â˙·  ÂÈÈÚÓ  ¯·„  ¯ÈÎÊÓ  ÂÈ‡˘  ‡ÏÙÏ"
 ‰¯Â˙‰  „ÂÓÈÏ·  ÛÈÒÂ‰Ï  ˘È  ˘ÙÂÁ  ÈÓÈ  ÌÏÂÚ‰  ÔÂ˘Ï·  ÌÈ‡¯˜‰  ÌÈÓÈ·  ‡˜Â„  ¯˘‡
 ÌÈ¯ÂËÙ ,‰˘‰ ˙ÂÓÈ Í˘Ó· ÌÈÏ·Ï·Ó‰ ÌÈ¯·„ ‰ÓÎ Ê‡˘ ÔÂÈÎ ,˙ÂˆÓ‰ ÌÂÈ˜· ¯Â„È‰·Â
 ÔÈ‡˘ ÂÏ‡ ÌÈÓÈ· ‡˜Â„ ¯˘‡ ,˙ÂÓÈÂÒÓ ˘Ù ˙ÂÎ˙ ÈÏÚ·Ï ‰Ê· ÛÒÂ ÌÚË „ÂÚÂ ,Ì‰Ó
 È¯‰ ,ÌÂÈÂ ÌÂÈ ÏÎ· ˙ÂÚ˘‰ ¯ÙÒÓ ‰¯Â˙ „ÂÓÏÏ ˙ÚÓ˘ÓÏ ‰·È˘È‰ ÔÈ„ Ù"Ú ÌÈ·ÈÈÂÁÓ
 Ë¯Ù·Â ,‰ÓÎÂ ‰ÓÎ ‰Ê ¯ÙÒÓ ÏÚ ÌÈÙÈÒÂÓ ıÂÁ·Ó ÈÂÂÈˆ ÈÏ·ÓÂ ·ÂË‰ ÔÂˆ¯·˘ ÌÈ‡¯Ó
 ÈÎÓÂ˙  ˙·È˘ÈÂ  ÏÏÎ·  ‰·È˘È  „ÈÓÏ˙  Â‰Ó  ‰˙Ú  Â˙·È·Ò·  'ÈÁ  ‡Ó‚Â„  ˙Â‡¯‰Ï  ÂÈÏÚ˘

."...Â˘ÚÈ ÔÎÂ Â‡¯È ÂÓÓ˘ ,Ë¯Ù· ÌÈÓÈÓ˙

(מכתב כ"ד מנ"א, תשט"ז)

בעומדנו בימי חודש ניסן, ימים בהם תלמידי התמימים מכל רחבי תבל יוצאים אל 
חרותנו",  "זמן  החוברת  את  לאור  מוציאים  הננו  ניסן,  דחודש  הזמנים"  "בין  תקופת 

מיוסד על מאמר רז"ל אשר "אין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה".  

כ"ק  במכתבי  רבות  התייחסויות  היו  "חופש",  גם  המכונה  הזמנים,  בין  לתקופת 
בלימוד  ולהתחזקות  להוספה  זה  זמן  לנצל  ברורה  תביעה  עולה  ומהם  זי"ע.  אדמו"ר 
התורה נגלה וחסידות ובקיום מצוותי'. וכמו"כ, לנצל את הזמן הפנוי שנוצר כדי להוסיף 

בהפצת המעיינות, כל אחד במקומו הוא. 

בכל  המתגוררים  להאיר",  "נרות  התמימים,  שעל  האחריות  גודל  גם  ופשוט  מובן 
בשקידה  לומדים  הישיבה  סדרי  לזמן  מחוץ  גם  אשר  חי'  דוגמא  להיות   – תבל  קצווי 

והתמדה, ובהוספה.

ואם בכל תקופה הדברים אמורים, הרי עאכו"כ בחודש ניסן, בימים הסמוכים ליום 
ההולדת של  יום  ניסן  ח"י  חג הפסח,  ולאחמ"כ  ניסן,  י"א   – רוענו  אבינו  הולדתו של 

הרה"ג הרה"ח המקובל הרלוי"צ נ"ע, וימים אחרונים של חגה"פ. 

וכדי לסייע בכ"ז, הננו מו"ל חוברת זו "זמן חרותנו", הכוללת חומר לימוד למשך 
תקופת חודש ניסן. 



בחוברת נכללו שיחות, מאמרים, דפי גמרא וסימנים בשו"ע שהזמ"ג. וכן אי–אלו ענינים 
כמובן  חסידים.  סיפורי  כמה  גם  הבאנו  הוספה  ובתור  דיומא.  מענינא  ובהלכה  בחסידות 
וכפשוט, כ"ז בנוסף להשיעורים הקבועים דחת"ת ורמב"ם (והשיעורים דמס' סוטה, כנזכר 

ב"היום יום..." דט"ז אייר), ושיעורי הנגלה והחסידות כל אחד לפום שיעורא דילי'.

תודתינו נתונה לכל המסייעים בהכנת הקובץ, ובפרט להרה״ג הרה״ח ר׳ אברהם ברוך 
שי׳ פעווזנער משלוחי כ״ק אדמו״ר לאה״ק ומשפיע בישיבת תורת אמת, ולהרה״ג הרה״ח 
ר׳ יהודה לייב שי׳ שפירא ראש ישיבה גדולה מיאמי, על סיועם הרב בבחירת חומר הלימוד. 

וכן להרה"ת ר׳ חיים שאול ברוק שי' מ"ועד הנחות בלה"ק".

* * *

הלימוד בקובץ זה מוקדש לעילוי נשמת הרה״ת ר׳ מנחם מענדל בן הרה״ח שד״ר ר׳ בן 
ציון שם–טוב ע״ה, ליום היארצייט הראשון י״ג ניסן.

* * *

יה״ר שתיכף ומיד נזכה לקיום היעוד ״הקיצו ורננו גו׳״, ומלכנו נשיאנו בראשם, שישמיענו 
נפלאות מתורתו, תורתו של משיח - מנחם שמו, ״תורה חדשה מאתי תצא״.

ÈÓÏÂÚ‰ ÌÈÓÈÓ˙‰ È„ÈÓÏ˙ „ÚÂ

ב׳ ניסן, יום ההילולא של כ״ק אדמו״ר הרש״ב זצוקללה״ה נבג״מ זי"ע

ברוקלין, ניו יורק
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בס״ד. ש״פ מצורע, שבת הגדול, יו״ד ניסן, ה׳תשל״ו
(הנחה בלתי מוגה)

קול1 דודי הנה זה בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות2, ואיתא בדרושי רבותינו 
נשיאינו3 שפסוק זה נאמר על יציאת מצרים שהיתה הגאולה בדילוג מארבע מאות שנה4 
לרד״ו (מאתיים ועשר) שנה5, כמ״ש במדרש6 בפסוק זה שהקב״ה מדלג על החשבונות 
ועל הקיצים כו׳. וצריך להבין, מהו הענין שבתחילה נאמר7 ועבדום וענו אותם ארבע 
מאות שנה, ואח״כ הי׳ הדילוג להוציאם ממצרים לאחר רד״ו שנה, הרי מתחילה היתה 
כיון  גיסא,  ולאידך  שנה.  רד״ו  לאחר  תהי׳  ממצרים  שהיציאה  (למעלה)  הידיעה  כבר 
נתגלה  כו׳  ראשונים  הגמרא8  [ובלשון  שנה  מאות  ארבע  אותם  וענו  ועבדום  שנאמר 
מאות  ארבע  לאחר  הגאולה  שתהי׳  קיצם  שנתגלה  מצרים  לגלות  בנוגע  ועד״ז  קיצם, 
שנה], עכצ״ל שכדי לפעול הענינים שצריכים לפעול ע״י גלות מצרים יש צורך במשך 
רד״ו  היציאה ממצרים לאחר  להיות  הי׳ אפשר  איך  וא״כ,  זמן של ארבע מאות שנה, 
שנה. גם צריך להבין הקשר והשייכות דפירוש המדרש הנ״ל (שמדלג על ההרים ועל 
ההרים  על  מדלג  הגמרא9,  פירוש  עם  והקיצים)  החשבונות  על  הדילוג  הו״ע  הגבעות 
גם  הפכיים10.  פירושים  הם  דלכאורה  אמהות,  בזכות  הגבעות  על  מקפץ  אבות  בזכות 
צריך להבין כללות השייכות דמדלג על ההרים לחג הפסח, החל מקרבן פסח, כפירוש 
רש״י11 שהקרבן הוא קרוי פסח על שם הדילוג והפסיחה כו׳ ואתם עשו כל עבודותיו 
וקפיצה שבפסח קשור עם הענין דמדלג על  והיינו, שהדילוג  וקפיצה,  דילוג  כו׳ דרך 
ההרים מקפץ על הגבעות. וענין זה מתחיל בעשור לחודש, כמ״ש12 בעשור לחודש הזה 

1) לכמה ענינים שבמאמר זה ראה ב׳ מאמרים שלאחריו (ד״ה קול דודי די״א ניסן וד״ה ונחה דאחש״פ (לקמן ע׳ 
שט ואילך. ע׳ שכה ואילך)). וראה גם ד״ה ובראשי חדשיכם, ד״ה כה אמר ה׳ השמים כסאי וד״ה וספרתם לכם – שנה 

זו (סה״מ תשל״ו ע׳ 195 ואילך. ע׳ 211. ע׳ 208 ובהערה 64).

2) שה״ש ב, ח.

3) ד״ה קול דודי בלקו״ת שה״ש יד, סע״ב. מאמרי אדה״ז תקס״ט ע׳ מ. שם ע׳ מז ואילך. אוה״ת דרושים לפסח 
(ויקרא ח״ג) ע׳ תשסח ואילך. שה״ש ס״ע רנ ואילך.

4) לך לך טו, יג ובפרש״י. בא יב, מ ובפרש״י.

5) מקץ מב, ב ובפרש״י. פרש״י בא שם.

6) שהש״ר עה״פ.

7) לך לך שם.

8) יומא ט, ב.

9) ר״ה יא, א.

10) נתבאר במאמר שלאח״ז – ד״ה קול דודי די״א ניסן (לקמן ע׳ שיח ואילך).

11) בא יב, יא.

12) שם, ג. שם, כא.
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ויקחו להם וגו׳, משכו וקחו לכם גו׳ ושחטו הפסח [דאף שהקרבת הפסח היתה ביום 
ארבעה עשר בחודש ואכילתו בליל חמשה עשר בחודש, הנה כבר בעשור לחודש היתה 
לקיחת הפסח], וכיון שקרבן פסח קשור עם דילוג, וכל עבודותיו (משחיטה ואילך) צ״ל 
דרך דילוג וקפיצה, הרי מובן, שגם לקיחת הפסח בעשור לחודש (שזוהי ההכנה לכל 
עבודותיו) קשורה עם ענין של דילוג וקפיצה. והענין בזה, שלקיחת הפסח בעשור לחודש 
היתה באופן שלא התפעלו מהמצריים שראו אותם לוקחים השה וקושרים אותו בכרעי 
מטותיהם, ושאלום למה זה לכם וכו׳13, והיינו, שהי׳ זה באופן של מסירת נפש, שזהו״ע 
הדילוג והקפיצה בעבודת האדם. וצריך להבין מהו הקשר והשייכות דענין הדילוג לחג 
הפסח דוקא. ובפרט שבכל ג׳ הרגלים ישנו הענין דכשם שבא ליראות כך בא לראות או 
כשם כשבא לראות כך בא ליראות14, שהם ב׳ אופנים בראי׳, מלמעלה למטה או מלמטה 
למעלה15, וענין זה נעשה באופן של דילוג דוקא, ונמצא, שבכל ג׳ הרגלים צ״ל הענין 
דמדלג על ההרים גו׳. ואעפ״כ מודגש ענין הדילוג בחג הפסח דוקא, וכיון שחג הפסח 
הוא ראש לרגלים16, נמשך ממנו ענין הדילוג גם בשאר הרגלים. גם צריך להבין בנוגע 
לענין דבעשור לחודש, שבו מתחיל הענין דקרבן פסח, ע״ש הדילוג (כנ״ל), שבזוהר17 
מקשר הכתוב בעשור לחודש הזה ויקחו להם גו׳ עם מ״ש18 בעשור לחודש השביעי הזה 
לחודש  העשור  דלכאורה,  ביניהם,  והשייכות  להבין הקשר  וצריך  הוא,  הכיפורים  יום 
ניסן והעשור לחודש תשרי הם ב׳ ענינים שונים, ובפרט ע״פ הידוע19 דהעבודה דניסן 
הוא עבודת הצדיקים, ועבודת חודש תשרי, ובפרט העבודה דאחת בשנה20 (יוה״כ) היא 
ומהו״ע  זל״ז,  שייכות  להם  שאין  נבדלים  ענינים  ב׳  הם  הרי  וא״כ  התשובה,  שלימות 

שבעשור לחודש (ניסן) קשור עם בעשור לחודש השביעי, יוה״כ.

ב) ויובן זה (ע״פ המבואר במאמרי רבותינו נשיאינו21) בהקדים החילוק שבין פסח 
לשבועות וסוכות. דהנה, אע״פ שכל המועדים הם מועדים לשמחה, דשמחה פורץ גדר22, 
ביניהם,  חילוק  יש  מ״מ,  והגבלה,  ממדידה  למעלה  הוא  ענינם  המועדים  שכל  והיינו 
שהרי חג השבועות בא לאחר הכנה ועבודה דשבעה שבועות תספר לך23, ועד שגם ביום 

 127 ס״ע  ח״א  לקו״ש  ואילך.   147 ס״ע  ח״ה  התוועדויות   – מנחם  תורת  גם  וראה  סת״ל.  או״ח  טור  ראה   (13
ואילך.

14) ראה חגיגה ב, א ובתוס׳ שם.

15) ראה אוה״ת ס״פ וירא (קג, ב ואילך).

16) משנה ריש מס׳ ר״ה. גמרא שם ד, א.

17) ח״ב לט, ב. מ, ב. וראה אוה״ת בא ע׳ רפב.

18) אמור כג, כז.

ס״ה  תנש״א  פסח  ערב  שיחת  גם  וראה  ועוד.  ג.  ס״ע  תרנ״ב  ע׳ שס.  ח״ב  תרל״ו  ע׳ מב–מג.  תרכ״ו  סה״מ   (19
ובהערות שם (התוועדויות תנש״א ח״ג ע׳ 58. סה״ש תנש״א ח״א ע׳ 430. לקו״ש חל״ז ע׳ 113).

20) ס״פ תצוה. אחרי טז, לד.

21) מאמרי אדה״ז תקס״ט שם (ע׳ נד ואילך). אוה״ת שה״ש שם (ע׳ רנח ואילך).

22) ראה סה״מ תרנ״ז ס״ע רכג ואילך.

23) ראה טז, ט.
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החמישים עצמו ישנם (עניני העבודה הקשורים עם) השבעה שבועות, שזהו שהחג עצמו 
נמצאים השבעה  היינו שבשבועות עצמו  נקרא בשם שבועות, ע״ש השבעה שבועות, 
שבועות של הכנה ע״י עבודת האדם. וגם חג הסוכות בא ע״י עבודה, שהרי חג הסוכות 
הוא חג האסיף24, באספך מגרנך ומיקבך25, שענינו הוא אסיפת כל עבודות חודש תשרי 
ועבודת ההכנה דחודש אלול, שעל ידם דוקא נעשה זמן שמחתינו. משא״כ חג הפסח 
אינו בא ע״י עבודה, שהרי בהיותם במצרים היו בני ישראל במעמד ומצב דאת ערום 
הקב״ה  המלכים  מלכי  מלך  עליהם  נגלה  עבודה)  (ללא  כזה  ומצב  ובמעמד  וערי׳26, 

בכבודו ובעצמו וגאלם27.

ועד  וערי׳,  ערום  דאת  ומצב  במעמד  בנ״י  היות  מצד  שדוקא  הענין28,  וביאור  ג) 
שהיו מושקעים בארץ מצרים, ערות הארץ29, שהיתה מלאה גילולים30, הנה כדי שיוכלו 
לצאת משם הוצרך להיות נגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקב״ה בכבודו ובעצמו כו׳, 
ההמשכה  להיות  יכולה  דוקא  שמשם  מהשתלשלות,  שלמעלה  מבחינה  המשכה  היינו 
למטה מטה ועד לארץ מצרים כפשוטה, שהוא מטה שאין למטה הימנו, לפעול היציאה 
ממצרים. וזהו ענין הדילוג שהי׳ צ״ל ביציאת מצרים, כי ההמשכה מבחינה שלמעלה 
וזהו גם מ״ש במדרש31  דילוג.  מהשתלשלות עד למטה מטה בארץ מצרים, הו״ע של 
בפירוש מדלג על ההרים, שאינו מביט בע״ז שלכם (שכל מצרים מטונפת מע״ז שלנו) 
גם  (הבאה  זו  מצרים, שהמשכה  בהדילוג שביציאת  ענין  ועוד  ההרים.  על  מדלג  אלא 
במצרים כו׳) היא ממדרגה נעלית כזו שאי אפשר להיות משם המשכה כי אם באופן של 

דילוג.

ביצי״מ  הדילוג  לענין  שבהמשך  בהמאמרים32,  הענינים  קישור  לבאר  יש  ועפ״ז 
נתבאר גם מארז״ל בפדר״א33 עד שלא נברא העולם הי׳ הוא ושמו בלבד [וכ״ק אדמו״ר 
הצ״צ מביא34 מכת״י מו״ח ז״ל (כ״ק אדמו״ר האמצעי) דעד שלא נבה״ע כולל ג״כ עד 
שלא נאצל העולם, וכדאיתא בעבודת הקודש35]. והענין בזה, דהנה, מ״ש עד שלא נברא 

24) משפטים כג, טז.

25) ראה טז, טז.

26) יחזקאל טז, ז. וראה פרש״י בא יב, ו.

27) הגדה של פסח פיסקא ״מצה זו״. ושם לפנ״ז פיסקא ״ויוציאנו״.

28) ראה זוהר חדש יתרו לא, א. סידור האריז״ל (ר׳ שבתי רשקובר וקול יעקב) פיסקא מצה זו. צרור המור – הובא 
בשל״ה מסכת פסחים שלו פיסקא עבדים היינו.

29) מקץ מב, ט. שם, יב.

30) פרש״י וארא ט, כט.

31) שהש״ר שם.

33) פרק ג.

34) אוה״ת שם.

35) חלק היחוד פרק ב.
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העולם [כהנוסחא שלנו36], ולא עד שלא בראת, הוא משום שלגבי מדריגה זו ההתהוות 
זו היא בדרך דילוג, כי אפילו בחינת  והיינו שההתהוות ממדריגה  היא כאילו מעצמו, 
שמו היא באופן דבלבד, ובכדי שיהי׳ התהוות העולמות צ״ל השתלשלות וצמצומים, 
עד לצמצום כצמצום הראשון שהוא בדרך סילוק לגמרי, ואח״כ נמשך הקו, שגם הוא 
(כמבואר בכ״מ37), ואח״כ צ״ל כו״כ צמצומים עד שההמשכה תבוא  בבחינת קו קצר 
למטה, ועד שיוכל להיות התהוות של לעו״ז, בכדי שיוכל להיות ענין הבחירה, וכמ״ש38 
ראה נתתי לפניך היום החיים וגו׳ ובחרת בחיים, היינו, שהעבודה לעשות לו ית׳ דירה 
וגם  וכמ״ש40  הלעו״ז,  ענין  גם  צ״ל  זה  ובשביל  דוקא,  עצמו  בכח  תהי׳  בתחתונים39 
רשע ליום רעה, היינו, שכוונת ענין הרע הוא כדי שהאדם יהפכנו ליום ע״י עבודתו41, 
נח״ר  מיני  שני  רבים,  לשון  מטעמים,  לי  ועשה  וכמ״ש42  למעלה,  נח״ר  נעשה  שעי״ז 
וכו׳41, וא״כ, כדי שיוכל להיות התהוות כזו צ״ל ריבוי הצמצומים וכו׳. וזהו ענין הדילוג 
שביצי״מ, שמצד הירידה למטה מטה עד לארץ מצרים שמלאה גילולים כו׳, צ״ל הגילוי 
מלמעלה מהשתלשלות, שמשם דוקא אפשר להיות ההמשכה למטה ביותר בדרך דילוג, 
ונוסף לזה, שהגילוי הוא ממדרגה נעלית ביותר עד להדרגא דהוא ושמו בלבד, שמשם 

אי אפשר להיות המשכה וגילוי אלא בדרך דילוג בלבד.

שכדי  וגאלם,  ובעצמו  בכבודו  הקב״ה  המלכים  מלכי  מלך  עליהם  נגלה  ענין  וזהו 
להיות היציאה ממצרים צ״ל הגילוי מבחי׳ מלך מלכי המלכים הקב״ה בכבודו ובעצמו 
דא״ס,  מלכות  על  קאי  דכבודו  תער״ב43),  (בהמשך  נ״ע  אדמו״ר  כ״ק  וכמ״ש  דוקא, 
ובעצמו קאי על תפארת דא״ס, שזהו ע״ד הענין דהוא ושמו בלבד, שההמשכה משם 
היא באופן של דילוג דוקא. ואח״כ נמשך גילוי זה (דבכבודו ובעצמו) ע״י בחינת מלך 
מלכי המלכים, דמלך קאי על בחינת הכתר, מלכי הוא בחינת חו״ב, והמלכים, קאי על ז׳ 
המדות דז״א44, שהם שבעת ימי הבנין, וכמ״ש45 כי הנה המלכים נועדו יחדיו, שבכללות 
וזהו  נמשך אח״כ למטה עד למצרים כפשוטו.  וע״י בחינת המלכות  זו״נ,  הוא בחינת 
גם מ״ש46 ופסח ה׳ על הפתח, היינו, שהדילוג (ופסח) נמשך בבחינת מלכות, שזהו״ע 

36) ״וכמ״ש השל״ה בהקדמה דף ג׳ ע״ב״ – לקו״ת שם.

37) ראה עץ חיים שער א (דרוש עגולים ויושר) ענף ב׳. אוצרות חיים ומבוא שערים בתחלתם. לקו״ת הוספות 
לויקרא נא, סע״ב ואילך. ובכ״מ.

38) נצבים ל, טו. שם, יט.

39) תניא פל״ו.

40) משלי טז, ד.

41) תניא פכ״ז (לד, ב).

42) תולדות כז, ד.

43) ח״ב ס״ע תתקכד (ושם: בכבודו הוא בחי׳ מל׳ דא״ס ובעצמו הוא בחי׳ עצמות א״ס). ועד״ז בסה״מ אעת״ר ע׳ 
עה. סה״מ תער״ב–תרע״ו ע׳ סז. וראה גם ד״ה ובראשי חדשיכם שנה זו (סה״מ תשל״ו ע׳ 195).

44) אוה״ת דרושים לפסח שם (ע׳ תשסט). שה״ש שם (ע׳ רנב).

45) תהלים מח, ה.

46) בא יב, כג.
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הפתח, דלת, בחינת המלכות47, כולל גם בחינת המלכות כמו שהיא למטה, שהמשכה 
זו היא באופן של דילוג. אמנם, בפסוק זה (ופסח ה׳ על הפתח) נתבאר לאיזה מקום הי׳ 
הדילוג, משא״כ בפסוק מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות נתבאר מאיזה מקום ובחינה 
הי׳ הדילוג, שהוא ממקום ומדריגה שלמעלה מבחינת הרים וגבעות, דהרים וגבעות הם 
המדות שלמעלה מהשכל, שנקראים טורי חשוכא (הרי חושך)48, שגם הם למעלה מסדר 
ההשתלשלות, ועז״נ מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות, שהדילוג היא מבחינה נעלית 

עוד יותר.

ד) והנה גם בהענין דנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקב״ה וגאלם שהי׳ באופן של 
דילוג, ללא ההכנה דעבודת בנ״י שהיו אז במעמד ומצב דאת ערום וערי׳ (כנ״ל), הוצרך 
דבאתערותא  הענין  זה  שאין  אלא  לההמשכה.  ודוגמא  מעין  שהוא  ענין  איזה  להיות 
דלתתא אתערותא דלעילא, היינו שהאתעדל״ת מכרחת את האתעדל״ע, דהרי בהמשכה 
שלמעלה מהשתלשלות לא שייך שהאתעדל״ת יכריח את האתעדל״ע, ויתירה מזה, שלא 
שייך אפילו לומר שזהו כלי מתאים להמשכה זו, כי אם שזהו ענין שהוא רק מעין ודוגמא 
לההמשכה. וזהו מ״ש בעשור לחודש הזה ויקחו להם וגו׳, משכו וקחו לכם וגו׳, דקאי 
על לקיחת הפסח באופן של מס״נ, שהו״ע הדילוג בעבודת האדם (כנ״ל ס״א), וענין זה 

הוא מעין ודוגמת ההמשכה מלמעלה שבבחינת דילוג. 

ועפ״ז יובן מ״ש בזוהר דבעשור לחודש דניסן קשור עם הבעשור לחודש השביעי, 
מהשתלשלות,  שלמעלה  הו״ע  בשנה20,  אחת  שבתון49,  שבת  יוהכ״פ,  גם  כי  יוהכ״פ, 
התשובה,  עבודת  שזהו״ע  והגבלה,  ממדידה  למעלה  היא  דיוהכ״פ  העבודה  וכמו״כ 
ובפרט עבודת התשובה דיוהכ״פ, שהיא עבודה שלמעלה ממדידה והגבלה, ולכן שייך 
זה להמס״נ דלקיחת הפסח בעשור לחודש, שהוא מעין ודוגמת ההמשכה שלמעלה מסדר 
השתלשלות שבאה באופן של דילוג דוקא. וענין זה מצינו גם באכילת מצה, דהנה, יש ב׳ 
בחי׳ מצה50, בחי׳ א׳ היא המצה שקודם חצות, שזהו שמצה היא מלשון מצה ומריבה, 
שמורה על מעמד ומצב דמלחמה עם המנגד, הלעו״ז, ומצה ג״כ ענינה ביטול, שצ״ל 
הביטול היפך מענין החמץ, ועז״נ51 על מצות ומרורים יאכלוהו. וזהו גם שמצה זו צריכה 
שימור מחמץ, כמ״ש52 ושמרתם את המצות. ובחי׳ הב׳ היא המצה שלאחר חצות, שבה 
לא שייך ענין החימוץ כלל, שעל זה אמרו53 שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ 

47) לקו״ת שה״ש שם (טו, ב). מאמרי אדה״ז תקס״ט שם (ע׳ נז). אוה״ת שה״ש שם (ס״ע רסו).

48) לקו״ת שם (טו, ג). וראה אוה״ת שה״ש שם (ע׳ רעז).

49) אחרי טז, לא.

50) לקו״ת שה״ש שם (יד, ד ואילך). מאמרי אדה״ז תקס״ט שם (ס״ע מא ואילך). אוה״ת דרושים לפסח שם (ע׳ 
תשע ואילך). שה״ש שם (ע׳ רנג ואילך). וראה גם לקו״ת צו יג, ב. שם, ד ואילך. ועוד.

51) בהעלותך ט, יא.

52) בא יב, יז.

53) הגדה של פסח פיסקא ״מצה זו״.
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עד שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקב״ה וגאלם, היינו שמצד הגילוי דמלך מלכי 
המלכים כו׳ אין נתינת מקום לענין של חימוץ. והנה, הביטול שבהמצה דקודם חצות 
הוא באין ערוך להגילוי שבבחינת המצה שלאחר חצות, ששם אין נתינת מקום לחימוץ 
כלל, ואעפ״כ ע״י ביטול זה באים אח״כ להגילוי שבהמצה דלאחר חצות. וזהו ע״ד שע״י 

המס״נ והדילוג דמשכו וקחו וגו׳ באו להגילוי דבכבודו ובעצמו, באופן של דילוג.

ה) אמנם זה גופא שגם כאשר בנ״י נמצאים במצרים, ערות הארץ, במעמד ומצב 
דאת ערום וערי׳, יוכל להיות אצלם הדילוג וקפיצה (דער שפּרונג און איבערשפּרונג) 
להמס״נ דלקיחת הפסח (שהוא מעין ודוגמא להמשכה מלמעלה בבחי׳ דילוג), ה״ז בא 
ע״י סיוע מלמעלה דוקא. וזהו תוכן פירוש הגמרא מדלג על ההרים בזכות אבות מקפץ 
מאבותינו54,  לנו  ירושה  הוא  והאמונה  המס״נ  ענין  דהנה,  אמהות,  בזכות  הגבעות  על 
מצרימה  שבאו  ובניו  ליעקב  נמשך  וממנו  למאמינים55,  ראש  שהי׳  אבינו  מאברהם 
ממצרים56.  אבותינו  נגאלו  האמונה  ובזכות  למצרים,  גם  האמונה  ענין  עמהם  והביאו 
וזהו מדלג על ההרים בזכות אבות וכו׳, שהכח לענין המס״נ שהו״ע של דילוג (מעין 
ודוגמא להמשכה מלמעלה בבחי׳ דילוג) הוא מצד האבות, ועי״ז באה אח״כ ההמשכה 
מלמעלה בבחינת דילוג. והענין בזה, שגם לאחרי שישנו ענין של דילוג בעבודתם של 
ישראל (לקיחת הפסח בעשור לחודש) בכח האבות, אין זה באופן שעבודה זו מכרחת 
את ההמשכה מלמעלה, ויתירה מזה, שעבודה זו היא אפילו לא בבחינת כלי המתאים 
להמשכה מלמעלה, אלא ההמשכה מלמעלה היא בבחינת דילוג, אתעדל״ע שאינה בערך 
אתעדל״ת כלל, למעלה גם מהרים וגבעות, שזהו מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות, 
דהרים וגבעות קאי על הבחינה ששם מגיע זכות אבות, בחינת טורי חשוכא, וההמשכה 
מלמעלה היא באופן של דילוג גם לגבי בחי׳ זו, להיותה מבחינת הוא ושמו בלבד (כנ״ל 

ס״ג).

דאף  ממצרים,  היציאה  לזמן  בנוגע  ההרים  על  דמדלג  הענין  לבאר  יש  ועפ״ז  ו) 
שתחלה הי׳ צ״ל השיעבוד ארבע מאות שנה, דילג הקב״ה על החשבונות ועל הקיצים, 
והוציאם לאחרי רד״ו שנה. והענין בזה, דהנה, נתבאר לעיל (ס״ג) שכללות ענין הדילוג 
הוא מצד גודל הירידה למטה, שבגלל זה יש צורך בהמשכה שהיא בבחינת דילוג דוקא. 
ומזה מובן, שכאשר ניתוסף בהירידה למטה, צ״ל ענין הדילוג עוד יותר. ויש לומר, שזה 
שבתחלה הי׳ צ״ל שעבוד מצרים ד׳ מאות שנה, הוא כפי שהקב״ה חישב את הקץ57, 
והיינו מצד בחינת השתלשלות כו׳. אמנם, בירידתם למצרים בפועל היתה הירידה למטה 

54) תניא פי״ח.

55) ראה שהש״ר פ״ד, ח (ב). מדרשים שבהערה הבאה.

56) מכילתא בשלח יד, לא. יל״ש בשלח רמז רמ. הושע רמז תקיט.

57) נוסח הגדה של פסח.
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העונש  טעם  בביאור  והראב״ד58  הרמב״ם  מ״ש  [וע״ד  המכוון  על  הוספה  של  באופן 
דמצרים, דלכאורה, הלא כתוב בתורה59 ועבדום וענו אותם, הרי גזר על המצרים לעשות 
רע, אלא זהו מפני שהם הוסיפו מעצמם רעה על מה שנגזר מלמעלה, ועד״ז גם בירידת 
בנ״י, שהי׳ זה באופן של הוספה על המכוון], וירידה זו נרמזת ג״כ בתיבת רד״ו, מלשון 
ירידה. ומצד ההוספה בענין הירידה, הוצרך להיות ענין הדילוג עוד יותר. ולכן, נוסף 
לכך שכללות ההמשכה בשביל יצי״מ הוצרכה להיות באופן של דילוג, ניתוסף בזה גם 
ענין הדילוג בזמן, שתמורת השעבוד דד׳ מאות שנה יצאו ממצרים לאחרי רד״ו שנה, 

שבהם נפעל כל מה שהיו צריכים לפעול במשך ד׳ מאות שנה כפי שחישב את הקץ.

ז) והנה כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות60, ומזה מובן שכל הענינים שהיו 
בימי צאתך מארץ מצרים צ״ל דוגמתם בהגאולה העתידה שתהי׳ באופן דאראנו נפלאות. 
וענין זה מתחיל כבר בעשור לחודש, שקשור עם שבת הגדול, (חסר קצת), ושבת מיני׳ 
מתברכין כולי יומא61, שכולל את כל הששת ימים, גם את ימי הפסח, שבהם צ״ל כל 
העבודות (עשו כל עבודותיו) דרך דילוג וקפיצה, היינו, באופן שלמעלה מכל מדידה 
והגבלה בתכלית השלימות. והענין בזה, דהנה, ישנו מעמד ומצב של עמידה, ומעמד 
ומצב של הליכה, שגם הם בחינות בקדושה, דבחינת עמידה הוא בעבודת הנשמה טרם 
ירידתה למטה, וכמ״ש62 חי הוי׳ אלקי ישראל אשר עמדתי לפניו. ואח״כ ע״י הירידה 
למטה נעשית הנשמה בבחינת הליכה, וכמ״ש63 ונתתי לך מהלכים וגו׳, כולל גם בחינת 
החקיקה שבתורה שהיא בבחינת הליכה, וכידוע בענין אם בחוקותי תלכו64, בב׳ אופני 
וקפיצה, למעלה מכל מדידה  הליכה65. אמנם תכלית השלימות בעבודה הו״ע הדילוג 
והגבלה. ועי״ז נעשה קול דודי הנה זה בא, מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות, כבימי 
צאתך מארץ מצרים, ויתירה מזה, באופן דאראנו נפלאות, ברוחב יותר, ובעומק יותר, 
דילוג,  בבחינת  כן  גם  שהיא  התשובה66,  ענין  עם  קשור  זה  וענין  יותר.  נעלה  ובאופן 
בשעתא חדא וברגעא חדא (כדאיתא בזוהר67), וישראל עושין תשובה ומיד הם נגאלין68, 

בעגלא דידן.

58) הל׳ תשובה פ״ו ה״ה. וראה אור החיים צו ו, ב. ועוד.

59) לך לך טו, יג. וברמב״ן ואוה״ח עה״פ.

60) מיכה ז, טו.

61) זח״ב סג, ב. פח, א.

62) מלכים–א יז, א.

63) זכרי׳ ג, ז. וראה תו״א וישב ל, סע״א ואילך. לקו״ת נשא כ, ג ואילך. סה״מ תרל״ה ח״ב ע׳ שסב ואילך. ועוד.

64) ר״פ בחוקותי.

65) ראה לקו״ת פ׳ ראה כו, א. אמרי בינה שער הק״ש פפ״ז. שם ספפ״ח ואילך. אוה״ת בחוקותי (ויקרא ח״ב) ע׳ 
תרמ ואילך. תורת מנחם – התוועדויות ח״ג ע׳ 107 ואילך. ועוד.

66) ראה בארוכה מאמר שלאח״ז (ד״ה קול דודי די״א ניסן) לקמן ע׳ שיז ואילך.

67) ח״א קכט, א ואילך.

68) רמב״ם הל׳ תשובה פ״ז ה״ה.



תנח זמן וסדר לישת מצת המצוה ובו י״ז סעיפים:

נהגו כל ישראל שלא ללוש המצות של מצוה עד אחר חצות היום בערב פסח  א 
שהוא זמן הקרבת הפסח שמצות מצה הוקשה למצות הפסח שנאמר על מצות ומרורים 
יאכלוהו ולפי שאין הכל בקיאים בחצות היום ממש לפיכך נכון להמתין חצי שעה אחר 

חצות היום כי כן היו ממתינים בשחיטת הפסח שלא לשחטו עד לאחר שש ומחצה:

ב וכל זה אינו אלא מנהג לכתחלה אבל מעיקר הדין אפילו מצות מצוה שנאפו כמה 
חדשים לפני הפסח יכול לצאת בהן ידי חובתו לכתחלה לפי שלא הוקשה מצת מצוה 
למצות פסח אלא לזמן אכילתה בלבד שצריך לאכלה קודם חצות הלילה כמו הפסח 
שאינו נאכל אלא עד חצות שנאמר על מצות ומרורים יאכלוהו הוקשה אכילת מצה 
ויכול לאפותן מתחלת השנה  לאכילת הפסח אבל לענין זמן עשייתן לא הוקשו כלל 
לשם  אפאן  לא  אם  אבל  תנ״ג  בסימן  שנתבאר  כמו  הפסח  לשם  אותן  שיאפה  והוא 
הפסח מן הסתם לא נזהר יפה מחמץ בשעת עשייתן לפיכך הן אסורין לכל ימי הפסח:

ג ובשעת הדחק מעמידין על עיקר הדין כגון אותן שאופין מצות ושולחין למרחקים 
כמה  לים  מיבשה  המפרשים  וכן  הפסח  קודם  חדשים  כמה  אפילו  לאפות  מותרין 
חדשים קודם הפסח אופין מצות קודם יציאתם מביתם אבל שלא בשעת הדחק אין 

לשנות המנהג:

ויש נוהגין  ד ואם חל ערב פסח בשבת נוהגין ללוש בערב שבת אחר חצות היום 
מצוה  שחביבה  לפי  למנהגם  טעם  ונותנין  טוב  יום  בליל  דהיינו  שבת  במוצאי  ללוש 
בשעתה ואין ראוי לנהוג כן לפי שצריך למהר האכילה בליל פסח מיד בכניסת הלילה 
הלילה  בתחילת  יתעסק  ואם  תע״ב  בסי׳  שיתבאר  כמו  התינוקות  ישנו  שלא  כדי 
צריך  טוב  ביום  מצות  שהאופה  ועוד  התינוקות  ישנו  בודאי  ואפייתן  המצות  בלישת 
להזהר בכמה הלכות האיך להפריש חלה מהן (שנתבאר בסימן תנ״ז) והאיך לנקות 
כלי הלישה מחמץ הנדבק בהן (שיתבאר בסימן תנ״ט) ואין הכל בקיאין בהלכות אלו 
ויבאו לשרוף החלה ביום טוב ולגרוד ולהדיח הכלי ע״י ישראל (עיין סימן תנ״ט) ואף 
בחול המועד ראוי לנהוג שלא לאפות מצות אלא יאפה הכל קודם הפסח אם אפשר לו 

מטעם שנתבאר בסימן תנ״ג:

ה נוהגין במדינות אלו שהג׳ מצות של מצוה הן נעשין מעשרון אחד קמח כעין לחמי 

שולחן ערוך אדה"ז

הלכה
אפיית המצות (א)
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תודה שהיו ג׳ חלות נעשות מעשרון אחד שהרי היו בה שלשים חלות של מצה נעשות 
מעשרה עשרונים נמצאו שלש חלות לעשרון לפיכך אנו עושין גם כן ג׳ מצות לעשרון 
זכר ללחמי תודה שהיוצא מבית האסורין חייב להביא תודה ואנו בפסח יצאנו מבית 

האסורין משעבוד מצרים לפיכך אנו עושין זכר ללחמי תודה:

ו ומי שיש לו בני בית רבים ואין מספיק לו עשרון אחד יכול להוסיף על עשרון בג׳ 
שתי  ויעשה  מעשרון  יותר  מהן  אחת  בכל  שאין  עיסות  ב׳  שילוש  דהיינו  הללו  מצות 
עיסות ומשתיהן יעשה ג׳ מצות ואם בכל אחת מהן בפני עצמה אין לה עשרון מרווח 
יצרף שתיהן יחד על דרך שנתבאר בסימן תנ״ז ויפריש מהן חלה ואחר כך יעשה מהן 

ג׳ מצות.

ואם אינו יכול להפריש מהן בעודן עיסה מפני מהירות המתעסקין בהן יעשה מהן 
ג׳ מצות ועוגה אחת ויאפה את כולן ולאחר האפייה יצרפם יחד בכלי אחד ויפריש מן 

העוגה על כולן.

אבל מי שאין לו בני בית מרובים טוב שיקח עשרון מרווח ויעשה ממנו ג׳ מצות ועוגה 
ולאחר  שני  ליל  לצורך  מצות  ג׳  ממנו  ויעשה  מצומצם  עשרון  עוד  וילוש  ויחזור  אחת 

שיאפה את כולם יצרפם בכלי ויפריש מן העוגה על כולם:

שלישית  מהן  ואיזו  שניה  מהן  ואיזו  ראשונה  מהן  איזו  סימן  בהן  לעשות  ונוהגין  ז 
שבהראשונה עושין בה מצוה הראשונה דהיינו ברכת המוציא שברכה זו היא המצוה 
הראשונה שעושין במצות הללו ובשניה עושין המצוה השנייה דהיינו ברכת על אכילת 
מצה ובשלישית עושין מצוה השלישית דהיינו הכריכה עם המרור לפיכך כשמניחין 
גבה  על  והשניה  למטה  השלישית  הזה  סדר  על  כן  גם  אותן  יניח  הקערה  על  אותן 
והראשונה על גבי השניה כדי שלא יצטרך להעביר על המצות ומכל מקום סדר זה אינו 
והשלישית  והשניה למעלה  מעכב שאף אם שינה כל סדרן שהניח הראשונה למטה 

בראשונה אין בכך כלום בדיעבד:

ח והסימנים שעושה בהן לא יעשה אותן כמין אותיות על ידי דפוס או בידיו (מטעם 
שיתבאר בסי׳ ת״ס ועוד) שהרי צריך לשברם ביום טוב ויש אוסרין לשבור עוגה שיש 
בה כמין אותיות אע״פ שאין מתכוין למחקם אלא לאכלם ביו״ט כמו שנתבאר בסי׳ 
ש״מ אלא עושין סימנין הללו ע״י נקבים או חריצין רק שיזהרו למהר מאד בעשייתן 

כמו שיתבאר בסי׳ ת״ס ע״ש:

ויזהר לאפות הראשונה קודם השניה והשניה קודם השלישית דהיינו שיכניסם  ט 
זה שאם יאפה אותן בבת אחת לא הועיל כלום בסימנים שנתן בהם  זה אחר  לתנור 

דכיון שגמר עשייתם הוא בבת אחת אין לאחת קדימה ומעלה על חבירתה:

שממנה  לפי  והשלישית  מהראשונה  גדולה  יותר  להיות  צריכה  השנייה  המצה  י 
צריך כשני זיתים לכל אחד מבני ביתו כזית אחד לברכת על אכילת מצה וכזית אחד 
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לאפיקומן:

יא ואם נאבדה אחת ממצות הללו נכון לאפות ג׳ מצות אפילו ביום טוב כדי שיהיה 
לו ג׳ מצות הנעשות מעשרון אחד קמח כעין לחמי תודה לפי מנהג מדינות אלו ואפילו 
אם יש לו שלש מצות אחרות שנעשו מן עשרון אחד אין לו ליקח אותן לפי שיש לחוש 
בהן שמא נעשו על ידי קטנים דכיון שבשעת עשייתן לא היה דעתו עליהן שיהיו מצות 
מצוה מן הסתם לא נזהר בהם מקטנים ומשאר הפסולין להתעסק במצות מצוה ונמצא 
שיש בהן ספק פיסול לפיכך אי אפשר ליקח אותן לברכת על אכילת מצה שאכילתה 
הוא מן התורה וספק של תורה להחמיר (אבל מותר לאכול מהן אפיקומן או לעשות 
מהן כריכה) שאכילה זו אינה אלא מדברי סופרים וספק דברי סופרים להקל ועל דרך 

שיתבאר בסימן תע״ז:

יב אבל אם נשברה אחת ממצות הללו אין צריך לטרוח ולאפות עוד אפילו עדיין 
לא נכנס ליל יום טוב אלא יקח השבורה וישים אותה באמצע בין העליונה לתחתונה 
שהאמצעית אינה צריכה להיות שלימה שהרי בוצעין ממנה חתיכה אחת לאפיקומן 
יהיו שלימות  ואף שלכתחלה הידור מצוה הוא שכל הג׳ מצות  קודם אמירת ההגדה 
לאפות  כך  בשביל  אותו  מטריחין  אין  מקום  מכל  השולחן  על  אותן  שמביאין  בשעה 
עוד ואפילו נשברה מצה השלישית וכשישים אותה באמצע והשניה ישים למטה נמצא 

שיעשה מצה הג׳ משניה והרי זה כמורידה מקדושתה:

יג ויש נוהגין לאפות עוד ג׳ מצות מעשרון אחד וקורין אותן מצות ספיקות כלומר 
מצות  ג׳  יקח  אזי  הראשונות  מג׳  אחד  תאבד  או  תחמיץ  שמא  ספק  בשביל  שנעשו 

הללו.

באמצע  אותה  יתן  ואם  השלישית  נשברה  אפילו  מהן  אחת  נשברה  אם  אבל 
והאמצעית למטה הרי זה כמורידה מקדושתה אף על פי כן מוטב להורידה מקדושתה 
מלדחות מצות הללו לגמרי וליקח את הספיקות שהרי אי אפשר לו לדחות את השבורה 

בלבד וליקח במקומה מצה אחרת מהספיקות כיון שלא נעשו מעשרון אחד:

יד ויש נוהגין שאין אופין ג׳ ספיקות מעשרון אחד אלא מעשרון אחד אופין ד׳ מצות 
דהיינו ג׳ מצות מצוה וספיקא אחת (ואף על פי שעושין כעין לחמי תודה ובלחמי תודה 
לא היה אלא ג׳ מצות לעשרון מכל מקום כיון שמצה הרביעית אינה נעשית לשם מצות 
ב׳  ליל  וכן אופין מעשרון השני לצורך  עולה לחשבון)  מצוה אלא בשביל ספק אינה 
והאמצעית  אמצעית  אותה  עושין  אין  מצוה  מצת  של  השלישית  נשברה  אם  ולפיכך 
ומשימין  השבורה  השלישית  את  לגמרי  דוחין  אלא  מקדושתה  יורידנה  שלא  למטה 

במקומה את הספיקא שהרי היא נעשית מעשרון אחד עם המצות של מצוה:

וזריזות לכתחלה אבל מעיקר הדין אין צריך  וכל דברים אלו אינן אלא מנהג  טו 
ליזהר כלל בכל דברים אלו שנתבאר בסימן זה:
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טז הנוהגין לאפות מצה של מצוה בליל יום טוב כשחל במוצאי שבת יזהרו שלא 
יאפו אז הספיקות שמא לא יצטרך להם ונמצא עושה מלאכה שלא לצורך יום טוב וכן 

יזהרו שלא יאפה בליל יום טוב ראשון המצות הצריכות לליל יום טוב שני:

יז מי שלש עיסה בערב פסח סמוך לחשיכה ולא הספיק לאפותה עד שחשיכה ליל 
יום טוב אם אין דעתו לאכול ממנה ביום טוב ראשון אלא ביום טוב שני או בחולו של 
מועד שיש לו מצות לצורך יום טוב ראשון אסור לו לאפותה ביום טוב אע״פ שאם לא 
איסור  יעשה  לא  מקום  מכל  ימצא  ובל  יראה  בבל  עליה  ויעבור  תחמיץ  אותה  יאפה 
בידים וכשיאפה אותה יעשה איסור בידים לפיכך אין לו תקנה להנצל מאיסור אלא 
או  זו  מעיסה  שיאפה  ומצה  מצה  מכל  כזית  ראשון  טוב  ביום  לאכול  בדעתו  שיגמור 
שיאכיל לקטנים ואז מותר לו לאפותה ואע״פ שזו היא הערמה שהרי אינו צריך כלל 
אפייתן  לו  להתיר  כדי  אלא  מהן  לאכול  בדעתו  ואין  ראשון  טוב  ביום  הללו  למצות 
אף על פי כן התירו לו חכמים לעשות כן כמו שיתבאר בסי׳ תק״ג ותק״ז והוא שיקיים 

הערמתו ויאכל כזית מכל מצה ומצה ביום טוב ראשון כמו שיתבאר שם:

תנט מקום וסדר לישת המצות ובו ל״ב סעיפים:

א אין לשין העיסה של פסח במקום שהשמש זורח שם שחום השמש מחמם העיסה 
ובקל תוכל לבוא לידי חימוץ אבל במקום הצל מותר ללוש אפילו תחת אויר הרקיע אם 
אינו יום המעונן אבל ביום המעונן אסור ללוש תחת כל אויר הרקיע אפילו במקום צל 
לפי שהחמה בוקעת בכל מקום ואינה יוצאה דרך חלון כנגד חלונה שהעבים עומדים 

בפניה והיא מתפשטת עליהם ובוקעת בכל פיסוק שבהם:

ב ואפילו בבית אסור ללוש ביום המעונן כנגד חלון פתוח אע״פ שהשמש לא יוכל 
לזרוח לתוכו לעולם כגון שהוא פתוח לרוח צפון:

ג ונהגו ליזהר שלא ללוש כנגד חלון פתוח אפילו ביום שאינו מעונן וגם השמש לא 
יוכל לזרוח לתוכו מכל מקום יש לחוש שמא פתאום יתכסו השמים בעבים ויהיה יום 
המעונן והוא לא ירגיש בדבר שיסיר מיד את העיסה מכנגד החלון מה שאין כן כשלש 
העיסה  ויכניס  בדבר  ירגיש  מיד  החמה  ותתכסה  עננים  יבאו  אם  הרקיע  אויר  תחת 

לבית מיד:

ד וכל זה כנגד החלון ממש אבל מן הצד של חלון מותר ללוש אפילו אם השמש זורח 
לתוך החלון והוא לש בצל קרוב למקום זריחת השמש:

ה וכל זה בחלון פתוח ממש אבל אם הוא סתום בזכוכית אע״פ שהשמש זורח שם 
מותר ללוש כנגדו (ומכל מקום צריך ליזהר שלא תחמם העיסה):

ו יש ליזהר כשמוליך קמח של פסח ביום וכן כשמוליך המצות לתנור לאפותן ביום 
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לא יוליכם מגולין תחת אויר הרקיע אם הוא יום המעונן ואין צריך לומר שלא יוליכם 
מגולין במקום זריחת השמש אלא יכסה אותן במפה ואין לכסות פעמים הרבה במפה 
אחת דשמא נדבק בה מעט בצק ונתחמץ (כששהה כדי הילוך מיל) כמו שיתבאר ואם 

מוליכן בלילה או אפילו בבין השמשות אין צריך לכסותן כלל (עיין סימן תנ״ה):

ז לא יתקרב ללוש אצל פי התנור מפני חום התנור שמחמם העיסה אבל מאחוריו 
או מצדיו מותר ללוש במה דברים אמורים בתנור שאופין בו שהוא עשוי מלבנים עבים 
ואין חומו שולט חוץ לדפנותיו אבל תנור בית החורף שהוסק אין ללוש בסמוך לו מכל 
צדדיו לפי שהוא מחזיק חומו ביותר ומתפשט חומו חוץ לדפנותיו ואף ברחוק ממנו 
אם מרגישים שם חום ההסקה אין ללוש באותו בית עד שיפתח הדלת והחלונות שיצא 

החום לפיכך נכון שלא להסיק תנור בית החורף בו ביום:

אסורה  העיסה  הוחמה  כן  ידי  על  אם  לתנור  סמוך  או  השמש  תחת  ולש  עבר  ח 
באכילה ואם לאו מותרת אפילו לש במזיד:

ט לכתחלה אסור להניח העיסה בלא עסק אפילו רגע אחד וכל זמן שעוסקין בבצק 
אפילו כל היום כולו אינו בא לידי חימוץ ואם הניחוהו בלא עסק כדי הילוך מיל הרי 

זה חמץ.

ואם שהה פחות ממיל וחזר ונתעסק וחזר ושהה פחות ממיל אין השהיות מצטרפות 
שהתחיל  מעט  החימוץ  את  מבטל  בינתיים  בו  שמתעסק  שהעסק  מיל  הילוך  לכדי 
להתחמץ בשהייה הראשונה במה דברים אמורים כשנתעסק בעסק גמור כגון בעיטת 
המצות  שמנקרין  הניקור  אבל  עגול  בעץ  המצות  שמרדדין  הרידור  או  בעיסה  הידים 
להתחמץ  כבר  שהתחיל  מעט  החימוץ  לבטל  גמור  עסק  נקרא  אינו  יתפחו  שלא  כדי 
בשהייה הראשונה ומכל מקום נקרא עסק קצת לענין שאין המצה בא לידי חמץ בשעת 

הניקור.

וא״א לאפותה מיד לפי  אבל מה שנוהגין המון עם כשרואין מצה העשויה מונחת 
שעדיין לא גרפו הגחלים מן התנור או מפני שאין לה מקום בתנור וכדי שלא תבוא לידי 
חימוץ משפשפין בה בידים אין זה מועיל כלום ואדרבה היד מחממת את הבצק וממהר 

להחמיץ (ולכך יש ליזהר שלא להניח היד על הבצק שלא לצורך) עיין סי׳ תנ״ו.

אלא כיצד יעשה (אם מתיירא שלא תשהה שיעור מיל חוץ לתנור ותחמיץ) ישברנה 
ויעשנה חתיכת בצק ויחזור ויתקנה כבתחלה כדי שהעסק יבטל החימוץ ומכל מקום 
לא  שניה  פעם  כשיתקנה  שמא  לחוש  שיש  כך  לידי  יבא  שלא  ליזהר  טוב  לכתחלה 
יערוך אותה יפה יפה שתהיה גוש ממש אלא יהיה בה סדקים וכפילות והרי זה כעין 

מצה כפולה שנוהגין לאסור כמו שיתבאר בסי׳ תס״א.

שיתחילו  עד  ולרדדן  המצות  להעריך  להתחיל  שלא  לכתחלה  להזהר  יש  לפיכך 
לגרוף הגחלים מן התנור כדי שיוכלו לאפות מיד וגם מתחלה לא יתחילו ללוש העיסה 
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עד זמן מה אחר שהוסק התנור בכדי שמיד אחר הלישה יוכלו לגרוף התנור ולהתחיל 
להעריך המצות ולאפותן מיד וכל זה לכתחלה אבל בדיעבד אין לאסור אלא אם כן 

נשתהה שיעור מיל בלא עסק:

י שיעור מיל הוא רביעית שעה וחלק עשרים שהרי אמרו חכמים מהלך אדם בינוני 
ביום בינוני דהיינו בימי ניסן ותשרי שהיום והלילה שוין הוא ארבעים מיל והיום י״ב 
שעות תחלק הי״ב שעות לארבעים מיל יגיע לכל מיל רביעית שעה וחלק עשרים משעה 
שעות  והב׳  שעה  רביעית  חלק  לכל  יגיע  חלקים  למ׳  שכשתחלקם  שעות  עשר  שהרי 

כשתחלקם לארבעים חלקים יגיע לכל חלק עשרים משעה.

ויש חולקין על זה ואומרים ששיעור מיל הוא שני חומשי שעה לפי שיש אומרים שימי 
ניסן ותשרי שאדם יכול להלוך בהם ארבעים מיל מעמוד השחר עד צאת הכוכבים יש 
בהם יותר מי״ב שעות בינונית (פירוש אותן שעות שיש מהן כ״ד במעת לעת נקראין 
שעות בינונית לפי שיש שעות זמניות שנתבאר בסי׳ נ״ח) ואינן נקראין ימים בינונים 
אלא לפי שמהנץ החמה עד שקיעתה הוא כמו משקיעתה עד הנצה ולפי זה על כרחך יש 
מהנץ החמה עד שקיעתה י״ב שעות בינונית שהרי המעת לעת הוא כ״ד שעות בינונית 
ומהנץ החמה עד שקיעתה אין אדם יכול להלך כי אם שלשים מיל אם כן מגיע לכל מיל 
שני חומשי שעה שהרי בי״ב שעות יש בהם ס׳ חומשין תחלקם לשלשים חלקים יגיע 

לכל חלק שני חומשין.

ולענין הלכה העיקר כסברא האחרונה ומכל מקום יש להחמיר כסברא הראשונה 
אם אין שם הפסד מרובה:

יא לא אמרו חכמים שיעור מיל אלא כשעדיין לא נתחמם הבצק על ידי עסק הידים 
אבל לאחר שנתחמם על ידי עסק הידים אם יניחוהו בלא עסק מיד יחמיץ וכן במקום חם 
כגון סמוך לפי התנור שאופין בו או שלש בבית שהוסק בו תנור בית החורף ומרגישין 
חומו עדיין אם שהה הבצק בלא עסק יכול לבוא לידי חימוץ אפילו בפחות משיעור מיל 
וכן בכל מקום שמרגישין בו חום קצת ולפי יתרון החמימות ממהר הוא להחמיץ וצריך 

לתת לב לפי הענין:

והחמיצה אחת מהן קודם ששהתה שיעור  יב אם התחילו ללוש ב׳ עיסות כאחת 
מיל בלא עסק כגון שנראו בה סימני חימוץ שיתבאר בידוע שהחמיצה גם השנית אם 
סימני  בה  נראו  לא  וגם  מיל  שיעור  שהתה  שלא  אע״פ  חבירתה  כמו  כך  כל  שהתה 
שממהר  חמימות  איזה  שם  שיש  בידוע  מהן  אחת  שנתחמצה  כיון  מקום  מכל  חימוץ 

להחמיץ קודם שיעור מיל:

יג בצק שהחמיץ עד שיש בו סדקים אפילו לא נתערבו הסדקים זה בזה אלא אחד 
הולך הנה ואחד הולך הנה הרי זה חמץ גמור והאוכלו חייב כרת ואפילו אין סדקים 

נראה אלא במקצת העיסה הרי כל העיסה חמץ גמור.
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לשחרות  הנוטה  לובן  מראה  (פירוש  פניו  שהכסיפו  אלא  סדק  שום  בו  אין  ואם 
מכסיפין  שפניו  ורתת  פחד  מתוך  שערותיו  שעמדו  כאדם  בל״א)  בלייכלי״ך  שקורין 
גמור  סופרים כחמץ  ובהנאה מדברי  זה אסור באכילה  הרי  צורתו  דהיינו שנשתנית 
והוא נקרא חמץ נוקשה שאינו ראוי לאכילה מחמת חמיצותו שלא גמר כל צרכו (עי׳ 

סי׳ תמ״ב) וצריך למחות בהמון עם שמשהין העיסות עד שמכסיפין פניהם:

יד אם האשה שלשה היא אופה בעצמה כשתבוא ללוש עוד לאחר שאפתה עיסה 
הראשונה צריכה היא לצנן ידיה במים צוננין קודם שתלוש לפי שידיה נתחממו מחום 

התנור ומחממים את העיסה ואם עברה ולא צננה ידיה קודם הלישה הפת מותרת:

טו אם האשה שלשה היא מקטפת (פירוש שטחה פני החררה במים קודם האפיה) 
לא תקטף באותן מים שמצננת בהם ידיה מפני שהם מתחממין מחום ידיה ומחמיצין 
את החררה אלא יהא לה כלי אחר מלא מים שתקטף בהם ובמדינות אלו אין נוהגין 

כלל לקטף המצות במים ומכל מקום אם אירע כך אין אוסרין המצה באכילה:

ליזהר  צריך  ואילך  ששית  שעה  מתחלת  דהיינו  חמץ  איסור  זמן  אחר  לש  אם  טז 
במים שרוחצין בהם העריבה עם שאר הכלים ששימשו בעיסה ובמים שמקטפת בהן 
ובמים שמצננת בהם ידיה שלא ישפכם אלא במקום מדרון כדי שיבלעו מהרה בקרקע 
אבל אם שופכן שלא במקום מדרון יש לחוש שמא יתקבצו במקום אחד ויחמיצו קודם 
שיבלעו בקרקע ונמצא שיהיה חמץ ברשותו בפסח ואפילו אם שופכן לרשות הרבים 
ונמצאו שיצאו מרשותו קודם שנתחמצו מכל מקום כיון שכבר הגיע זמן איסור חמץ 

צריך הוא ליזהר לכתחלה בכל אשר יש לו שלא יבואו לידי חימוץ כלל:

יז ולא ישפכם על גבי רצפת אבנים אפילו היא מדרון שהרי אינם נבלעין בקרקע 
במהרה:

יח כבר נתבאר שלכתחלה אסור להשהות הבצק בלא עסק אפילו פחות משיעור 
והסכין שחותכין בו העיסה  כגון העריבות  מיל לפיכך כל הכלים המשמשים בעיסה 
ועצי מגלגלין שמרדדין בהם המצות ועצים שמנקרין בהם המצות צריך ליזהר לגרדם 
יפה בין כל עיסה ועיסה לנקותם מפירורי בצק הנדבקים בהם אע״פ שאין שוהין שיעור 
מיל בין כל עיסה ועיסה ונמצא שהבצק הדבוק בכלים אינו שוהא בלא עסק אף על פי 
כן לכתחלה צריך ליזהר בכך ואם אין שוהין כלל בין עיסה לעיסה אלא לש מיד זו אחר 
זו בלא הפסק כלל ואין הכלים פנוים ממלאכתם כלל ונמצא שהבצק הדבוק בכלים 

אינו שוהא כלום בלא עסק אין צריך לגורדם בין עיסה לעיסה:

כ ואחר גמר לישת העיסות הנאפות בהיסק תנור אחד כשחוזר ומסיקו לאפות בו 
פעם שנית ידיח כל הכלים ששימשו בעיסה וינגבם לחזור ולהשתמש בהם פעם שנית 
ולא די להם בגרידה בלבד כמו שנוהגין העולם כי אי אפשר לנקותם לגמרי ע״י גרידה 

בלבד.
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ואם הוא יום טוב שאסור להדיח כלים שאין לו צורך להשתמש בהם עוד בו ביום 
ידיחם ע״י נכרי שההדחה שלא לצורך יום טוב היא שבות והאמירה לנכרי הוא שבות 
הדבוק  החמץ  ולהעביר  לבער  דהיינו  מצוה  במקום  גזרו  לא  דשבות  ושבות  דשבות 

בכלים:

כא ואם אין שם נכרי להדיחם די לו בביטול שיבטל ויפקיר הבצק הדבוק בכלים 
קודם שנתחמץ שאז הוא עדיין ברשותו לבטלו ולהפקירו ואף כשיתחמץ אחר כך אין 
צריך להעבירו ולבערו אם בכל כלי וכלי בפני עצמו אין בו כזית בצק דבוק כמו שנתבאר 
בסימן תמ״ב ע״ש ומכל מקום לכתחלה צריך הוא ליזהר שלא יבא לידי חימוץ כלל 
כמו שנתבאר למעלה לפיכך אם אין שם נכרי יטילם למים צוננים שהצוננים מונעים 

מלהחמיץ ויזהר להכבידם למטה בתוך המים ואל יצופו למעלה:

כב וכל זה כשאין דעתו לחזור ולאפות עוד מצות ונמצא שהכלים ששימשו בעיסה 
אין לו עוד צורך ביום טוב עצמו ולכך אסור לישראל להדיחם (ואע״פ שלצורך מצות 
ביעור חמץ מותר להדיח כלים אפילו בשבת כמו שנתבאר בסימן תמ״ד מכל מקום 
כאן כיון שיש תקנה שלא יבא לידי חימוץ כלל לא התירו להדיח כלים שאין בהן עוד 
טוב עצמו  ביום  עוד מצות פעם שנית  ולאפות  לחזור  טוב) אבל כשדעתו  ביום  צורך 
מותר להדיח כל הכלים אחר אפיה הראשונה כיון שהן צריכין לו עוד ביום טוב עצמו 
לפיכך מותר להדיח את העריבה אע״פ שאין דעתו לחזור ולאפות עוד מצות בו ביום 
דכיון שיש לה תוך יכול הוא ליתן בתוכה דברים אחרים בו ביום ונמצא שהיא צריכה 

לו ביום טוב עצמו:

כג אבל אסור לישראל לגרוד את העריבה או שאר כל הכלים אע״פ שדעתו לחזור 
ולאפות בו ביום ונמצא שגרידה זו היא לצורך יום טוב עצמו אף על פי כן לא התירוהו 
לפי שאיסור הגרידה הוא מפני שהוא ממחק העץ כמו שנתבאר בסימן שכ״ג ומחיקה 
אין בה צורך יום טוב כלל שהרי אפשר להעביר הבצק מהכלים בלא מחיקת העץ כגון 

על ידי הדחה:

כד יש ליזהר לכתחלה שלא ליתן העריבה שלשין בה על גבי כר או כסת של צמר 
בשעת הלישה לפי שהן מחממין את העריבה והיא מחממת את העיסה שבתוכה אבל 
מותר ליתן אותה על גבי בגד של צמר או על גבי כר או כסת של עור לפי שאינן מחממין 

כל כך:

כה אם העיסה היא רכה מאוד שנתנו בה מים יותר מן הראוי אין להוסיף קמח לתוך 
הלישה כדי שתהא העיסה כראוי לפי שהקמח שמוסיפין יש לחוש בו שמא אין כולו 
נילוש ונגבל יפה עד שיהיה כולו בצק אלא נשאר ממנו מעט קמח בעין בתוך העיסה 
ואפילו לאחר אפייה עודנו בעין ושמא לא נקלה אותו קמח יפה (שהקמח שנקלה יפה 
יבא לתוך התבשיל  ויש לחוש שמא  חימוץ כמו שיתבאר בסי׳ תס״ג)  לידי  אינו בא 

בפסח ויתחמץ.
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ויבשות  קשה  מגיבול  קטנה  אחרת  עיסה  עוד  אחר  אדם  ילוש  יעשה  כיצד  אלא 
מים ויערב אותה עם העיסה הרכה המלוחלחת שניתוסף בה מים ויקבלו זו מזו וזו מזו 
לחלוחית ויבשות עד שיגיע למדה בינונית אבל אדם אחד אין לו ללוש שתיהן כאחת 

שאי אפשר ללוש שתי עיסות כאחת ולהתעסק בהן יפה:

שלכתחלה  אלא  באכילה  מותרת  הרכה  בעיסה  קמח  והוסיף  שעבר  ובדיעבד  כו 
יתחמץ הקמח שבתוכן אבל  יבאו לתוך דבר לח שלא  ליזהר במצות הללו שלא  יש 
כשאוכלן כשהן יבשות ואף שלועסן בשיניו אין הרוק מחמיצו כיון שאין שוהין בפה 
שיעור מיל אבל בדיעבד שעבר ועשה מהן תבשיל מותר באכילה שהרי אין כאן אלא 
שיודע  מצה  אבל  יפה  נקלה  לא  ושמא  בעין  קמח  מעט  נשאר  שמא  בעלמא  חששא 
שנילוש בתוכה קמח יש להחמיר אפילו בדיעבד שעבר ונתנה לתוך דבר לח עי׳ סי׳ 

תס״ג:

לתוך  אח״כ  בא  בהן  הנדבק  הקמח  כי  הקמח  מן  המצות  להרחיק  ליזהר  צריך  כז 
עד  העיסות  אל  יקרב  לא  העריבה  לתוך  קמח  המודד  אותו  ולכן  ומתחמץ  התבשיל 

שינקה מלבושיו מקמח וידיח ידיו תחלה:

כח המדקדקים נוהגין ללוש בספל ואחר כל עיסה ועיסה ידיח הספל וינגבו במפה 
אלא אם כן לש מיד בלי הפסק והמנהג הנכון להיות לו שני ספלים להחליף בין עיסה 

לעיסה:

כט אותו שלש העיסה ואותן שתיקנו המצות (וכן אותו שנותן הקמח) ידיחו ידיהם 
בין כל עיסה ועיסה (אלא אם כן מתעסקין מיד בלי הפסק כלל):

ל וצריך ליזהר לבער הפירורין מעל השלחן אחר כל עיסה ועיסה ואם יש בו נקב או 
סדק צריך לסותמן שלא יכנוס בהן בצק ויחמיץ שם ואח״כ יתערב בעיסה.

ולפי שרוב השולחנות יש בהם סדקים לפיכך יש נוהגים לעשות המצה על הסדין 
בהדחה  לו  די  לא  ב׳  פעם  עליו  לעשות  רוצה  אם  אחת  פעם  מצות  עליו  שעשו  וסדין 
הא׳  בפעם  מצות  עשה  לא  ואפילו  היטב  לכבסו  צריך  אלא  בו  נדבק  שהחמץ  לפי 
לפי  כיבוס  בלא  השני  עבר  על  לעשות  להפכו  לו  אין  הסדין  של  אחד  עבר  על  אלא 
שהחמץ מבצבץ ויוצא מעבר על עבר וקודם הכיבוס צריך להתיר כל התפירות שבו 
שאין  לפי  להתיר  צריך  שאין  שבאימרא  התפירות  מן  חוץ  תנ״ג  בסי׳  שנתבאר  כמו 
דרך לעשות מצות על האימרא אלא באמצע הסדין ואם עבר ועשה עליו מצות בלא 
כיבוס אם הוא תוך הפסח יש לאוסרן כיון שחמץ בפסח במשהו וקרוב לודאי שנתערב 
בהן פירור משהו אך אם הפך הסדין או שכבסו אף שלא התיר התפירות אין להחמיר 

ולאסור המצות:

לא העריבה שלשין בה יש ליזהר שלא יהיה בה שום גומא וסדק שלא יוכל לנקרם 
אחר הלישה ואפילו על שפתה לא יהיה שום גומא וסדק שלא יוכל לנקרם לפי שהבצק 
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זה  בצק  מתערב  בה  ולש  כשחוזר  ואח״כ  מיל  שיעור  כששוהה  מתחמץ  שם  הנכנס 
בעיסה וכיצד יעשה אם יש סדקים בעריבה ירחיב אותם כרוחב אצבע או פחות כדי 

שיוכל לנקרם היטב ואחר כך יסתמם ויחליקם להשוותם יפה:

לב וכן המרדה שמכניסין בה הפת לתנור ומוציאין בה מן התנור תהא חלקה בלי 
שום סדק וגומא שלא יכנוס לשם בצק ויתחמץ אבל כשהיא חלקה אין בצק מתדבק 
בה כלל ולכן אין צריך להדיחה כלל אחר גמר האפייה אף שצריכה לו לחזור ולאפות 

בו פעם אחרת:



בהווי החיים של ערבי–פסחים תופסת מכירת חמץ מקום חשוב. מקום רחב הוקדש 
לה גם בספרות ההלכתית, ביחוד זו של ה״שאלות ותשובות״. יש במדה ידועה גם ערך 
היסטורי להתפתחותו והשתרשותו של מנהג זה בישראל. כדאי להתעכב קצת על מכירה 

זו: על מקורה ושרשה, מסיבותיה, תנאיה וערכה ההלכתי.

גלגולים שונים עברו על מכירת חמץ עד שהגיעה לצורתה שבהווה. שרשה הראשון 
נעוץ בימים קדומים. מכיון שחמץ בפסח אסור מן התורה והריהו ב״בל יראה ובל ימצא״, 
זו היתה לא גדולה קיימו בה מצות  היה צורך ל״היפטר״ משארית החמץ. אם שארית 
״תשביתו״, ביעור חמץ. אבל אם החמץ היה רב, מכרוהו לגוי. המכירה היתה פשוטה, 
מכירה ממש. רושמיה הראשונים של מכירה זו אנו מוצאים במשנה: ״כל שעה שמותר 
לאכול מאכיל לבהמה לחיה ולעופות ומוכר לנכרי״1. בית–שמאי ובית–הלל נחלקו על 
להנכרי  לו  יש  כן  אם  אלא  מוכרים  אין  לבית–שמאי  לנכרי.  למכור  מותר  שבו  הזמן, 
זמן שיאכלנו קודם הפסח2. מכירה זו היתה מכירה רגילה. הגוי הוצרך לקנות והישראל 
הוצרך למכור. המחלוקת של בית–שמאי ובית–ההלל היא דוגמת המחלוקת שביניהם 
מסחרית  מכירה  היא  שבת  ערב  שמכירת  כשם  שבת3.  בערב  לנכרי  למכור  מותר  מתי 
פשוטה, כך היא אותה המכירה של חמץ. למכירה רגילה וממשית נתכוונו גם באותה 
עובדא שבגמרא4: ״מעשה באדם אחד שהפקיד דיסקייא מלאה חמץ אצל יוחנן חקוקאה 
ונקבוה עכברים והיה חמץ מבצבץ ויוצא, ובא לפני רבי, שעה ראשונה אמר לו המתן, 
שניה אמר לו המתן, שלישית אמר לו המתן, רביעית אמר לו המתן, חמישית אמר לו צא 
ומוכרה בשוק״, כך היתה מכירת החמץ של אותו זמן – מכירה בשוק. ולפיכך אין אנו 
מוצאים במשנה ובתלמוד שום פרטי דינים ושקלות–וטריות על אופני המכירה וסדריה. 
שהלוה  ישראל  משכון:  בדיני  רק  התבטא  חמץ  בענין  לנכרי  ישראל  שבין  היחס  כל 

שואלין ודורשין
מכירת חמץ והשתלשלותה

הרב שלמה יוסף זווין

פסחים כא א.  .1

תוספתא פסחים פרק א, הובאה בבלי שבת יח ב, ופסחים שם, ובירושלמי פסחים פ״ב.  .2

ראה משנה שבת יז ב.  .3

פסחים יג א.  .4
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לנכרי על חמצו, וכן להיפך. לדינים הללו, שאינם אלא מקריים ועראיים הוקדשה סוגיה 
שלמה5, ואילו המכירה, שהיא תדירית, הוזכרה דרך–אגב.

כיצד נשתלשל הדבר והגיע ממכירה ממשית והחלטית למכירה שאינה אלא ״רשמית״: 
לא היהודי נוטל את הדמים ממש ולא הגוי את החמץ, אלא מסתפקים במעשה הקנינים 
המועילים בלבד? מסתבר, שהיתה בינתיים תקופת מעבר. מצב הביניים היה: המכירה 
היתה אמנם רגילה. זה נטל את הדמים, והלה – את הסחורה. אלא שמכר הישראל לגוי 
מצינו  זו  מכירה  יסודה של  לו.  וימכרנו  יחזור  הפסח  בו שלאחר  ומודע, שבטח  מכיר 
מוכרו  זה  הרי  ישראל  ביד  וחמץ  בספינה  באים  שהיו  וגוי  ״ישראל  בתוספתא6:  כבר 
לנכרי ונותנו במתנה וחוזר ולוקח ממנו לאחר הפסח, ובלבד שיתננו לו במתנה גמורה״. 
״וחוזר ולוקח ממנו לאחר הפסח״ – רוצה לומר: שגם לכתחילה, בשעת המכירה, היה 
בדעתו לחזור ולקנות ממנו. אבל אנו רואים, שרק במקרה  בלתי מצוי הוזכרה מכירה 
כזאת: ״ישראל וגוי שהיו באים בספינה״. סימן, שכשישראל בביתו לא היה לו כל צורך 
למכירה זו. היו משתדלים קודם הפסח לאכול את הניתן לאכילה, למכור בעוד מועד את 
העודף המשוער ומה שנשאר היו מבערים בערב–פסח. בל–יראה ובל–ימצא כפשוטו. 
אף הדין השני שבתוספתא שם: ״רשאי ישראל שיאמר לנכרי עד שאתה לוקח במנה קח 
במאתים שמא אצטרך ואבוא ואקח ממך אחר הפסח״, ודאי שמדבר על מקרה והזדמנות 
ולא על סדר קבוע. מסתבר כפירושו של רבינו מנוח7: ״כגון ישראל וגוי שרוצין להפליג 
בספינה ערב הפסח, והנה הישראל אינו יכול ליקח חמץ הצריך לאחר הפסח צידה לדרכו 
מפני הפסח, ואומר לגוי עד שאתה לוקח צידה לדרכך במאה דינרים בא וקח במאתים 
לצרכי ולצרכך״. לפירוש זה אין המדובר כאן כלל על מכירת חמצו של הישראל. אבל 
״שמא  לו  ואומר  לנכרי  שמוכר  הוא  שהישראל  הראשונים,  שאר  של  לפירושם  אפילו 
אצטרך״ וכו׳, לא היה זה אלא במקרים בלתי רגילים, דוגמת הדין הראשון (״שהיו באים 
בספינה״). יתר על כן: בבה״ג ועוד איזה ראשונים מסיימים הגירסא של הדין הראשון 
להריטב״א  והמיוחס  גאון  עמרם  רב  ולפירושם של  יערים״,  ״ובלבד שלא  בתוספתא: 
הכוונה היא: ״אבל אם הערים והוא רגיל לעשות כן בכל שנים למכור לגוי קודם הפסח 
דבריו  מבין  ״ואיני  זו:  גירסא  על  כתב  אמנם  הבית–יוסף9  כך!  כדי  עד  ליה״8.  קנסינן 
(הבית–יוסף הבין, שהסיום ״ובלבד שלא יערים״ הוא לא מגוף התוספתא, אלא הוספת 
לך  ואין  וללוקחו אחר הפסח  ולחזור  לעכו״ם במתנה  ליתנו  דהא שרי  עצמו),  הבה״ג 
דשלא  ואפשר  לגמרי,  מרשותו  שמוציאו  מאחר  שרי  הכי  ואפילו  מזו,  גדולה  הערמה 
יערים דקאמר היינו לומר שלא ימכור לו ולא יתן לו על תנאי״. אבל מדקדק בכל זאת 

פסחים ל ולא.  .5

פסחים פרק ב.  .6

ראה ר״ש ליברמן בתוספת–ראשונים.  .7

ראה תוספת–ראשונים שם.  .8

סימן תמח.  .9
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הבית–יוסף: ״מאחר שמוציאו מרשותו לגמרי״. החתם–סופר10 ביאר דבריו (אלא שהוא 
ירוחם.  דבריו...״ העתיק הבית–יוסף מרבינו  ״ואיני מבין  הבין שהשאלה על הבה״ג: 
ואינו: הבית–יוסף בשם עצמו הוא שכתב כן): ״כוונתו מבואר דהערמת מכירה זו היא 
מהקנינים  באחד  גמורה  מכירה  מוכר  שהוא  פקפוק,  שום  בלי  התורה  מן  גמור  היתר 
שהגוי קונה, אף על פי ששניהם יודעים שרוצים בחזרת החמץ לאחר הפסח מכל מקום 
השתא מכור הוא ויכול הלוקח למכרו ולאוכלו, להקדישו ולהאבידו מבלי מוחה, אלא 
שהוא אוהבו ואינו עושה כן ומשמרו עד לאחר הפסח וחוזר ומוכרו לישראל, היתר גמור 
הוא בלי פקפוק וכו׳, ואפילו בפירוש יכול לומר להגוי אם ישאר החמץ בידך עד אחר 

הפסח ותרצה למכרו אז קרוב לודאי שאקחנו ממך במקח השוה״.

אותו הדין של התוספתא שימש מקור לסדר תדירי, למנהג קבוע. מצוטטת תוספתא זו 
במספר רב של ראשונים. המקרה של ״היו באים בספינה״ כנראה שהבינו בדרך ״דיברו 
חכמים בהוה״. כלומר: לא שיש איסור לעשות כן בזמן רגיל, אלא שלא היה צורך בדבר. 
תנאי החיים היו כאלה, שאפשר היה לדאוג מראש לכך, שלא ישאר חמץ בעין לשעה 
דין  את  כשכתב  הטור11,  קבע.  המכירה  לעשות  הורגלו  התנאים,  משנשתנו  האחרונה. 
השלחן–ערוך12  אף  בספינה״.  ״באים  של  המקרה  את  הזכיר  לא  כבר  לנכרי,  המכירה 
כך, אלא שדקדק המחבר לנסח את הדין בלשון זו: ״מכרו או נתנו לנכרי שמחוץ לבית 
ויודע בו  יוציא חוץ לבית״13), אף על פי שהישראל מכירו לנכרי  (״פירוש: גם החמץ 
שלא יגע בו כלל אלא ישמרנו לו עד לאחר הפסח ויחזור ויתננו לו מותר, ובלבד שיתננו 
לו מתנה גמורה״ וכו׳. במעשה המכירה אין בעצם שום פגם. הוצא הדבר מרשותו של 
המוכר לא בלבד רשמית, אלא גם בפועל. גם הכוונה בלב היתה לשם ״מתנה גמורה״ 
בידיעה: שהמוכר או הנותן יודע שלאחר  ו״מכירה גמורה״. כלום יש כאן חסרון אלא 

הפסח יחזור הגוי וימכרנו או יתננו לו. וידיעה זו אינה פוגמת ואינה מפריעה.

לא קשה היה להוציא החמץ מרשות הישראל לרשות הגוי. על איזה חמץ היה בעצם 
המדובר? תבואה וקמח בלתי משומרים לשם פסח אינם בכלל חמץ. הרי בשעת הדחק 
לישה14.  שמשעת  ה״שימור״  על  ולסמוך  השוק״  מן  מ״קמח  מצה  לאפות  גם  מותר 
אלא מה? לחם וגלוסקאות, קצת ״משקה״ חמץ, לפעמים קצת תבואה שידוע בבירור 
שנתחמצו. ואלה הם דברים המיטלטלים בנקל ממקום למקום. אבל בהמשך הזמן נעשה 
הדבר לבלתי אפשרי. המסחר של היהודים, הסיטונאי וגם הקמעוני, היה לרוב ביי״ש 
שנעשה מתבואה חמוצה ואי–אפשר להוציאו מרשות לרשות. נתהוה הכרח למכור את 

או״ח סימן קג.  .10

שם.  .11

שם סעיף ג.  .12

מגן–אברהם, וכן פירש גם הט״ז.  .13

ראה המועדים בהלכה עמוד רצ.  .14

ב״ח סימן תמח.  .15
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החמץ מבלי שיוציאוהו מרשותו הקודמת. ראשיתה של מכירה כזאת באופן קבוע אנו 
הוא  ומתן  זו שרוב משא  ״...ובמדינה  הדבר:  סיבת  את  גם  נמצא  ושם  בב״ח  מוצאים 
באורנד״א  למחזיקים  בפרט  לבית,  מחוץ  לעכו״ם  למכרם  להם  ואי–אפשר  שרף  ביין 
עצמו  וגם החדר  כל החמץ שבחדר,  לעכו״ם  זה שימכור  בענין  להתיר  יש  (בחכירה), 
את  ושימסור  ימכור את החדר,  קנינים  באיזה  לבאר  מוסיף  והוא  לעכו״ם...״15.  ימכור 
המפתח לנכרי וכדומה. הבאים אחריו, הט״ז והמגן–אברהם ועוד, קיימו את דעת הב״ח 
והוכיחו בראיות ברורות ומבוססות מתלמוד וראשונים שמצד הדין אין קפידא אפילו אם 
ייחד לו הישראל מקום בביתו לחמצו של הגוי, כל–שכן כשמוכר לו את החדר. מסתבר, 
המשרפות,  (בתי  בו  היה  ומתן״  משא  כש״רוב  בפרט  כיי״ש,  למסחר  העומד  שבחמץ 
בתי האורנד״א, ״מחיות״), קשה היה להשיג גוים כאלה, שישלמו את הכסף ממש. היה 
הכרח למצוא עצה – ועצה שתועיל, כמובן, מצד ההלכה – גם בנוגע לתשלומי המחיר. 
העצה היתה: לקבל ערבון (שקורין ״זידאטיק״), והמותר לזקוף במלוה על הקונה לזמן 

פרעון ידוע אחר הפסח. קנין כזה מבואר בגמרא16.

כשהצורה החיצונית של המכירה קיבלה גוון של הערמה, התחילו לחזק אותה על 
ידי כתיבת שטר מכירה. מצד הדין אין מטלטלין נקנים בשטר, אלא שמשלשה טעמים 
ראו תועלת בדבר: א) שלא תהיה נחשבת המכירה ללעג ולצחוק, מאחר שביד הקונה 
הגוי יהיה שטר מכירה כתוב וחתום17; ב) משום קנין החדרים (ועל ידם, ב״קנין–אגב״, 
גם החמץ), שקרקע נקנה בשטר; ג) כיון שלפי חוקי העמים נקנים גם מטלטלין בשטר, 
לקנין  ידוע  הלכתי  (ביטוי  ״סיטומתא״  בתורת  הדין  מצד  גם  קנין  משום  בזה  יש  שוב 
שהסוחרים נוהגים בו). בשו״ת שיבת–ציון18 מעתיק נוסח של שטר מכירה שתיקן אביו 
הנודע–ביהודה בצירוף בית–דינו בפראג. הנוסח הוא בכתב עברי ושפה גרמנית. מכוון 
הוא הנוסח להשכרת החדרים (ולא מכירתם) ולמכירת החמץ (ההדגשה היא: ״תבואה 
ויין שרף״). החמץ נמכר בקנין כסף (על ידי קבלת ערבון וזקיפת שאר הכסף במלוה) 
וב״קנין–אגב״ (״מטלטלין אגב קרקע״).כל יחיד ויחיד היה מוכר את חמצו באופן כזה. 
בנוגע  נתעוררה שאלה  גם בהגדות של פסח.  היו מדפיסים  ונוסחות של שטרי מכירה 
לתוקפו של שטר המכירה לפי החוק האזרחי, מאחר שאינם משלמים המסים הדרושים. 
״והנה בהיות עדיין הגאון מו״ה ברוך פרענקיל זצ״ל, אב״ד דק״ק לייפניק, בחיים חייתו 
אירע מעשה שהלשינו מלשינים אצל שרי המדינה דמעהרין שהיהודים מוכרים חמצם 
בשטרות מבלי שטעמפל חותם הקיר״ה. וכשבא הדבר לפניהחסיד קיר״ה אמר: הדבר 
ידוע שאין זה משא ומתן של תגר אלא ענין דת רעליגיאהן על כן אין זה בחיוב שטעמפל. 
וע״י זה נולד קצת ספק בלב הגאון זצ״ל הנ״ל, דמשמע דמדינא דמלכותא פסול השטר 

בבא מציעא עז ב.  .16

מנה  התקבלתי  לבעלה  הכותבת  באשה  א,  נו  לכתובות  בשיטה–מקובצת  בראשונים:  לדבר  מקור  ויש   .17
מכתובתי, כתב, שאע״פ שמחילה אינה צריכה שטר ודיה באמירה, מ״מ כאן שאינה אלא הערמה צריך שטר. וראה 

שו״ת שערי–דעה ח״א סימן ה.

סימן יא.  .18
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ההוא. ולבבי לא כן ידמה כי השטר כשר, הן בדין ישראל אם בא הגוי להוציא מקחו 
בדיינים הרי הוא שלו, הן בדיני אומות העולם, אלא שאז כשיתבענו בדיני אוה״ע צריך 
לשלם תחילה השטעמפל, אך הקיר״ה בחסדו וישרנותו אמר שעל כיוצא בזה לא הטיל 
עול השטעמפל כיון שאין טעם הקונה ומוכר אלא להפקיע מאיסר חמץ״19. אף בנוסח 
שטר מכירת חמץ שבסידור הרב בעל התניא כתוב: ״...והרשות נתונה (לקונה) להעתיק 
מכתב זה בלשון רוסיא באיזה מקום משפט הקיר״ה על נייר הארבא״וו ולשלם נתינת 
הן  הקיר״ה  ודת  כנימוס  הנעשה  קאנטראק״ט  כתוקף  זה  מכתב  תוקף  להיות  הקיר״ה 
על שכירות החדרים הנ״ל והן על מכירת חמץ הנ״ל״. ור׳ חיים מצאנז ז״ל כתב: ״...

דאזלינן בתר דינינו בין להקל בין להחמיר, ובעל כרחנו צריכים אנו לזה דלא מהני שום 
שטר בעולם בזה בדיניהם, דחוק גזור אצלם דמכירה כזו שנעשה להפקיע איסור אינה 
מכירה כלל, ומשום הכי אין צריך סטעמפ״ל וכל הערכאות לא יחזקו המכירה הזו, ואם 
כן מה הוא מכירתנו אם אינו מועיל בדיניהם, אלא ודאי דאין לנו רק דין שפסקה לנו 
התורה, ולכן אין חילוק כלל בין אם נכתב בלשון אשכנז או בלשון הקודש״20. אף הוא 
הוסיף, שיותר טוב שלא לכתוב בלשון אשכנז, כי ״בגלילותינו, ובפרט בעלי התורה, 
אינם יודעים כלל לשון אשכנז״, ועל ידי כן יבואו לידי מכשולים וקלקולים כשלא יכתבו 
כראוי. והיה מעשה באחד שמכר את חמצו לנכרי אצל הנוטריון, והשיב בשו״ת שערי–
דעה21 שזה עוד יותר גרוע: אם מכר לו בקנין המועיל על פי דין תורה לא איכפת לנו אם 
אינו מועיל בדיניהם, אבל כיון שאיננו קנין על פי דין ורק מתורת דיניהם אנו באים, אם 
כן צריכים שיהיו גם כל פרטי הענין כדיניהם, והרי בדיניהם אין זו אלא הערמה (אלא 

שבכל זאת התיר בדיעבד מטעמים שונים).

מלבד המסחר בתבואה ויי״ש היה נוהג גם עסק של העמדת שוורים ובהמות לפיטום 
היתה  כאן  היי״ש.  בתי–משרפות  של  התבואה  מפסולת  בעיקר  חמץ,  אכילת  על–ידי 
החג  ימי  שמנת  במשך  הבהמות  את  יאכילו  לא  אם  האחד  מהצד  יותר.  קשה  השאלה 
יוכחשו הרבה ויש בדבר משום הפסד מרובה, ומהצד השני אם הגוי יאכיל לבהמות של 
ישראל חמץ בפסח, ה״ערמה״ בולטת ביותר. גדול אחד, בעל התבואות–שור, בחדושי 
בכור–שור למסכת פסחים, מספר: ״...בעיר הזאת (לבוב?) אשר רוב משא–ומתן שלהם 
ומהם  לחלב  מהם  בהמות,  מפטמים  היו  ומהפסולת  ושכר,  יי״ש  חמץ  בעשיית  היה 
לשחיטה, ומשהגיע ימי הפסח אף שכולם היו מוכרים חמץ שלהם לעכו״ם כנהוג, מכל 
והיו הבהמות מתקלקלים  גם הבהמות להאכילם חמץ,  מקום לא אשתמיט חד למכור 
זה לא התקיים  איזה שבועות אחר הפסח שחזרו לאיתנם״. אבל מנהג חמור  מאד עד 
קודם  זמנינו להתיר למכור לעכו״ם  סופרי  רב. המחבר מזכיר ״מה שחידשו קצת  זמן 
הפסח בהמות שלו גם חמץ שדרכם לאכול כל ימות השנה, כדרך מכירת חמץ והבהמות 

חתם–סופר או״ח קיג.  .19

שו״ת דברי–חיים ח״ב סימן לז.  .20

ח״א סימן ח.  .21
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ראיתי  לא  ומימי  מהגוי,  אותם  ולוקח  חוזר  הפסח  ואחר  הפסח  ימי  כל  חמץ  אוכלות 
כך...״, קורא המחבר תגר על מנהג מחודש זה. לדעתו, זה אסור בהחלט. כל המכירה של 
חמץ אינה אלא הערמה, ״שזה הקונה לאו גברא דאורחיה מעולם לקנות כך וזה אין דרכו 
למכור כן ועל הרוב הקונה הוא עני וקונה בכמה מאות חמץ כנהוג עתה״, אלא שמכיון 
שמן–התורה די בביטול חמץ בלבד, נמצא שכל האיסור הוא מדרבנן, ובדרבנן מותרת 
הערמה, מה שאין כן להאכיל הבהמות של ישראל חמץ בפסח, שכאן אנו צריכים כבר 

להפקיע איסור דאורייתא ובזה לא מועיל הערמה.

דעת התבואות–שור הכתה גלים בספרות ההלכתית. מפורסם היה לגאון וקדוש ואי–
אפשר לבלי להתחשב עמו. אבל – לא נתקבלו דבריו. הקיפוהו חבילות תשובות, כמו: 
א) גם בכל חמץ מפקיעים איסור דאורייתא, כי מה שמוכרים לגוי אינו בכלל הביטול, 
זה לאחר; ב) הוכיחו, שגם  ואין, אפוא, כל הבדל בין חמץ  שאם מוכרו אינו מבטלו, 
בדאורייתא הערמה מועילה, כל שמצד מעשה הקנין אין חסרון; ג) אין מכירת החמץ 
נגדרת בכלל הערמה והמוכר מסכים באמת, שאם הגוי ישלם את כל החוב שנזקף עליו 
במלוה שתתקיים המכירה, ומה שיודע שלא יהיה כך בפועל והגוי יחזור וימכרנו לו, לא 

בשביל כך נקרא הערמה22.

התוקף שניתן למכירת החמץ בא לידי ביטוי אף בשאלות ״צדדיות״, שאינן נוגעות 
כלל לאיסור חמץ בפסח. הרי שתי שאלות, אחת של יורה–דעה ואחת של חושן–משפט. 
הראשונה: כשמוכר לגוי כלים של חמץ, אם צריך אחר הפסח להטבילם, כדין כלי סעודה 
של מתכת הניקנים מגוי שצריכים טבילה ?23 כמה אחרונים כתבו שלא ימכור הכלים 
כלל, שלא יצטרך אחר–כך להטבילם24. והשניה: מי שמכר את חמצו כנהוג, ומת בתוך 
הפסח, והניח בנים ואחד מהם בכור, אם הבכור נוטל פי שנים בחמץ הזה לאחר הפסח, 
שהרי ״אין הבכור נוטל פי שנים בראוי כבמוחזק״25, והחמץ הזה הוא כאילו נקנה על 
ידי היורשים אחר הפסח, או כאלו נגבה מהגוי בחוב שהיה חייב לאביהם, ואין הבכור 

נוטל פי שנים במלוה26.

חידוש גדול הכניס בסדר המכירה הרב מלאדי, בעל התניא. שטר–מכירה מדוקדק 
ומפורט תיקן הרב והדפיסו בסידורו ומשם הועתק גם לשלחן–ערוך שלו, בסוף החלק 
של הלכות פסח. הקדים: ״מי שעולה על דעתו שמכירת חמץ הוא מדברי סופרים לפי 

ראה חת״ס או״ח סי׳ סב; מקור–חיים סי׳ תמח; מגן–האלף שם; נשמת–אדם שאלה ח; שו״ת עונג–יו״ט   .22
סי׳ כח; שו״ת מים–חיים או״ח סי׳ ח; שדי–חמד חמץ ומצה סי׳ ט אות ג, ובספרים שציין; ארחות–חיים תמח אות 

כא, ובספרים שציין.

ראה טור ושו״ע יו״ד סימן קכ.  .23

שו״ת שיבת–ציון סימן יא; חתם–סופר סימן קט; חכמת–אדם כלל עג; עצי–לבונה יו״ד סימן קכ, ועוד.   .24
וראה שער–הכולל, של הרא״ד לוואט ז״ל, לנוסח שטר מכירה של הרב בסידורו אות יז.

בבא בתרא קכה ב.  .25

ראה שו״ת תפארת–יוסף או״ח סימן ל; שואל–ומשיב מהדורא קמא ח״א, סימן ריא, ועוד. שניהם האריכו   .26
להוכיח שהבכור נוטל כאן פי שנים.



ניסן ה׳תשס״ז 42

וליהוי הפקר כו׳ שגגה היא  ואומרים כל חמירא ליבטל  המנהג שהכל מבטלין החמץ 
בידו כי חמץ הנמכר אינו בכלל ביטול והפקר״ וכו׳. וחידושו הוא: אין הזקיפה במלוה 
מועילה, ״ולזאת אין תקנה אחרת למכור בהקפה אלא להיות יד ישראל אחר באמצע, 
שלא יהיה לישראל בעל החמץ שום עסק בעולם עם הגוי הקונה החמץ ולא יהיה הגוי 
נשאר חייב כלום לבעל החמץ אלא לישראל אחר שלא היה החמץ שלו עדיין מעולם״. 
מועיל  לא  למה  הרב  אמנם  ביאר  לא  הגוי.  בעד  ערב–קבלן  יהיה  אחר  ישראל  הכלל: 
לזקוף במלוה, כמשמע מפשטות הגמרא בבבא–מציעא. אבל אחיו, הרי״ל מייאנוויטש 
ז״ל27, ונכדו בעל הצמח–צדק ז״ל28, ביארו את כוונתו לפי שיטת כמה ראשונים, שהובאו 
בשיטה–מקובצת, שזקיפה במלוה לא מועילה אם המוכר ״עייל ונפיק אזוזי״. אף הרב 
עצמו רמז על כך בכתבו: ״נודע בשערים המציינים בהלכה אשר הרבה מספרי הראשונים 
ז״ל לא יצאו לאור הדפוס עדיין בימי האחרונים ז״ל הט״ז ומגן–אברהם ...כנראה בעליל 

מספר שיטה–מקובצת על כמה מסכתות וכיוצא בו״.

חידושו של הרב הונהג בהרבה קהלות. על חסידי חב״ד הרי אין מה לדבר. הללו, 
כמובן, קיימו וקבלו עליהם הדבר תיכף כחק שאין להרהר אחריו. אבל אפילו בקהלות, 
שהחב״דיים לא היוו שם רוב בניינן או מניינן, מכיון שנמצא שם יחידים–חסידים כבר 
התאמצו בכל עוז, שהרב דמתא, אפילו שהוא ״מתנגד״, יסדר את המכירה על–ידי ערב–

קבלן (על קביעת המכירה בכלל על ידי רב העיר, ראה להלן). הרב היה נענה לדרישת 
החסידים בלי קשיים. מה איכפת לו בכך? אפילו כשאין צורך לדעתו בערב–קבלן, על 
כל פנים ״אם לא יועיל לא יזיק״. אבל גם בהרבה מקומות, שאין שם מחסידי חב״ד כל 
עיקר, החזיקו במנהג זה של ערב–קבלן. גם בספרות ה״שאלות ותשובות״ מצא תיקונו 
של הרב הד. הללו מערערים והללו מקיימים29. אגב: בירושלים ותל–אביב נוהגים כדעת 
הרב. אפילו במכירת הקרקעות לגוי קודם שנת השמיטה הנהיג הגרא״י קוק ז״ל, להעמיד 

ערב–קבלן30.

תקופה זו של המכירה הפורמאלית (החמץ לא הוצא ממקומו וגם הכסף לא נתקבל 
מהקונה בשלימותו), יש לשער, שנמשכה כמאתים וחמשים שנה בערך (הב״ח, שהזכיר 
לראשונה מכירה זו בתורת קבע, נפטר בשנת ת׳), עד ראשית המאה השביעית ללוח שלנו 
הדברים  טבע  כללית).  מכירה  של  החדשה  לתקופתה  להיכנס  המכירה  התחילה  (שאז 
את  עצמו  בפני  ויחיד מכר  יחיד  כל  בידו,  ואחד  כל אחד  תורת  מכיון שניתנה  מחייב. 
חמצו והמכירה לא היתה בצורה פשוטה וממשית, לא היתה המכירה בכל מקום ״חד 
וחלק״ לפי ההלכה. פלוני שכח לחתום את שמו על שטר המכירה (מעניין: מקרה משונה 
זה היה שכיח מאד, כנראה מתוך התשובות הרבות על כך), אלמוני מכר את חמצו לאחר 

בספרו שארית–יהודה או״ח, סי׳ י.  .27

בשו״ת שלו, או״ח, סימנים מה ומח, ובחלק פסקי דינים או״ח סימן תמח.  .28

ראה שדי–חמד חמץ ומצה סימן ס ומעדני–שמואל קיד אות טז, ובספרים שציינו.  .29

ראה משפט–כהן עמוד שס.  .30
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שכבר הגיעה שעה ששית של ערב–פסח, וזה לא מכר ולא השכיר את החדר שהחמץ 
מונח בו, וכן מקרים מסובכים לאין סוף. נוסיף לזה גם את ההדיוטות ועמי–הארצות, 
כבר המגן–אברהם31  מגוחכת.  צורה  קיבלה אצלם  והמכירה  יש  ידיעה  שמתוך חסרון 
מזהיר: ״...דלא כההמון שאומרים ״הריני מוכר לך המפתח״, דזה אינו כלום, ואפילו 
בדיעבד אסור החמץ, שהרי לא מכרו כלל״. רעיון טוב נתעורר על–כן בראשיתה של 
המאה שעברה: לתקן מכירה כללית של כל בני הקהילה, על–ידי בית–דין שבעיר, או 
בפיקוחם. בית–הדין ידע, כמובן, לסדר הכל כדת וכהלכה, ובאופן זה יציל את כל העדה 
ממכשול איסור תורה של בל–יראה ובל–ימצא. המכירה הכללית התבטאה בראשיתה 
בשתי צורות: א) בני העיר מוכרים את חמצם לרב או לבית–דין והללו מוכרים את הכל 
שלוחים של בני העיר, על–ידי שטר הרשאה מיוחד,  לגוי; ב) הרב ובית–הדין נעשים 
שבו מייפים את כוחם למכור למי שירצו את כל החמץ שלהם. בהמשך הזמן נתבטלה 

הצורה הראשונה של מכירה כפולה ונתפשטה בכל תפוצות ישראל צורת ההרשאה.

לא בנקל נתקבלה המכירה הכללית. עמדו לה מתנגדים מקרב כמה רבנים גדולים. 
ניכרת  חידוש זה, שיש בו באמת משום תקנה גדולה, ראו בו פירצה. ההערמה כאילו 
ביותר. רבי יוסף שאול נתנזון ז״ל כותב: ״והנה בעש״ק מצורע ו׳ ניסן תרט״ז הגיעני 
תשובה מק׳ זבארוב בענין מכירת חמץ אשר הורה הרב מקודם שהיה שם הגאון מו״ה 
אברהם תאומים וכעת אבדק״ק בוטשאטש וכן נשרש המנהג למכור על ידי שליח את 
כל החמץ שיש לסוחרי העיר והמוזגים וכו׳ והנהיג הרב לכתוב הרשאה על שם השליח 
ידי בני העיר והכפרים והשליח מוכר לגוי...״32. המחבר מאריך לבטל מנהג  בחתימת 
היא  שהמכירה  מכיון  מאד:  רופף  הוא  יסודו  אבל  לדעתו.  ממש  כזו  במכירה  אין  זה. 
רק הערמה לא חל עליה דין שליחות. מדוע ולמה? ממה נפשך״ אם יש תוקף הלכתי 
ויש! – גם שליחות חלה עליה, ואם לאו – לא תועיל בכלל  יש  זו – ואמנם  למכירה 
כבר  תרט״ז  בשנת  א)  דברים:  שני  זו  מתשובה  למדים  נמצינו  פנים  כל  על  המכירה. 
לא  עוד  לבוב  בישראל  ואם  בעיר  ב)  ידי שליח;  על  למכור  בזבארוב  ״נשרש המנהג״ 
רומניה התנגד בכל תוקף למכירה הכללית  זה. במדינת  קיים בשנת תרט״ז מנהג  היה 
של  גדול  קונטרס  פרסם  ז״ל  טויבש  ראש״פ  נכדו  מיאסי.  ז״ל  טויבש  אהרן–משה  ר׳ 
זקינו הרא״מ ״בדבר החדש אשר נבדה מלב לעשות מכירת חמץ במכירה כוללת שיקנה 
איש אחד כל החמוצים שבעיר... וכבר גליתי ברבים שתקנה זאת אין בה ממש, וכאשר 
לא שמעתי בכל המקומות אשר ישבו שמה כסאות למשפט גדולים ומפורסמים לרבים 
שינהגו כן״33. באריכות רבה הוא מתווכח שם בענין זה עם ר׳ שלמה קלוגר ז״ל מברודי. 
הרש״ק השיב על קונטרס הרא״מ, והמחבר מקיים את דברי זקנו (בשנת תרמ״ה!). סוף 
סוף נתפשט המנהג גם ברומניה. בספר שאילת–שלום34, לנכדו השני של הר״מ, הרב 

תמח ס״ק ד.  .31

שואל–ומשיב מהדורא תניינא ח״ב סי׳ ז.  .32

שו״ת אורי–וישעי (לבוב תרמ״ו) סימן קכא.  .33

מהדו״ת (לבוב תרמ״ה) סי׳ צא.  .34
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דבוטשאן, אנו מוצאים כבר קיומו של המנהג. המחבר אמנם מצטער על כך, ״רע עלי 
ידועים  אנשים  למנות  להשגיח  ראוי  פנים  כל  ״על  לעשות?  מה  אבל  מאד״,  המעשה 
ונבוני מדע שידעו איך להתנהג שיהיה נעשה הכל כדינו״. בליטא נתקבל המנהג, כנראה, 
(״ספרא  סו״ד  ז״ל,  הלוי  שמואל  לר׳  בגדי–ישע35  בשו״ת  התנגדות.  ובלי  קשיים  בלי 
ודיינא״) דביאליסטוק, כותב: ״ראיתי לבאר בדבר שהנהגתי ותיקנתי פ״ק ביאליסטאק, 
שיהא מכירת חמץ על ידי בד״צ כידוע לכל...״36. ושם: ״הנה ידידי הרב... מ״צ וראב״ד 
בק״ק זאבלודאווי ביקש מאתי במכתבו שאשלח לו נוסח שטר מכירת חמץ ע״פ בי״ד 
אשר יסדתי ותיקנתי פה קהלתנו ק״ק ביאליסטאק...״37. בספר ראשית–בכורים38 לרבי 
בצלאל הכהן ז״ל, זקן רבני ווילנא, נדפס גם נוסח שטר הרשאה למכירה הכללית39. אף 
ברייסין התפשט, בערך באותו פרק, המנהג. שטר המכירה של הרב בעל התניא נתקן 
למכירה פרטית, אבל בשו״ת צמח–צדק40 אנו מוצאים שתי תשובות בענין זה, אחת על 
לשליח שימכור חמצם״41, ושנית ״בענין מכירת חמץ שאיש  ״עיר שעושים את המ״צ 
אחד יהודי קונה כל החמץ מכל העיר והוא מוכר הכל לאינו יהודי״42. שני האופנים של 
המכירה הכללית הוצעו לפניו, והוא מקיימם. בשו״ת באר–יצחק לר׳ יצחק אלחנן ז״ל43, 
בשנת  נדפס  הספר  ידוע.  מנהג  כעל  חמץ״  מכירת  בעסק  הממונים  ״הבי״ד  על  מדבר 

תרי״ח, בהיותו עדיין רב בנאווהרדוק.

של  (בצורה  הכללית  המכירה  על  תגר  קראו  שבשבילם  העיקריות,  מהחששות 
הרשאה), הן: א) לפי המקור–חיים44 אין השליח יכול לחתום בשמו שטר מכירה בשביל 
יגיע לכל אחד מהמשלחים,  ב) מכסף הערבון שהשליח מקבל מהקונה, לא  המשלח; 
בפרט בערים גדולות, שיעור פרוטה, ונמצא שחסר קנין כסף, שלשיטת כמה ראשונים 
הוא העיקר בנכרי. בנוגע לחשש הראשון השיבו: כשמצרפים לשטר המכירה אף את 
יחד  באמת:  עושים  וכן  מועיל45.  זה  הרי  המשלחים,  של  בחתימת–ידיהם  ההרשאה, 
עם שטר המכירה מוסר הרב לנכרי גם את כתב ההרשאה עם כל החתימות. אף בעיקר 

וילנא תר״ד.  .35

סי׳ ב.  .36

סי׳ ד.  .37

וילנא תרכ״ט.  .38

וראה שו״ת דברי–מלכיאל ח״ד סימנים כב–כד, שטר הרשאה מפורט עם שטר מכירה כללית מפורט עם   .39
ביאור ארוך על כל פרטי הנוסחאות של השטרות. נוסח הרשאה של מכירת חמץ נדפס אף בסוף ספר נחלת–שבעה, 
נגד  דברים שהם  ״כמה  בו  ויש  נחלת שבעה  מבעל  לא  לוואוט שהוא  להרא״ד  בשער–הכולל  העיר  בצדק  אבל 

הדין״.

נפטר יג ניסן תרכ״ו.  .40

סימן מו.  .41

סימן מח.  .42

סימן א.  .43

תמח ס״ק ח.  .44

ראה שו״ת דברי–נחמיה או״ח סימן לה; שו״ת ראשית–בכורים סימן ה; שו״ת בגדי–ישע סימן ד; שער–  .45
הכולל לסידור תורה–אור אות יא, ועוד.
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הדבר דנו לומר שאין חידושו של המקור–חיים ברור46. ואשר לחשש השני יש שהשיבו: 
דוקא בקידושי אשה נסתפקו בגמרא47: ״שתי בנותיך לשני בני בפרוטה מהו, בתר נותן 
ומקבל אזלינן והאיכא ממונא או בתר דידהו אזלינן והא ליכא״, אבל במכירה אין ספק. 
ההבדל: המקדש שתי נשים הוא מקדשן בתורת שתים, שאין גדר שותפות חל עליהן, 
וכל אחת נקנית לעצמה, מה שאין כן הקונה שתי פרות או שתי קרקעות אינו קונה אותן 
בתורת שתים, אלא בתורת שיווי, ששוות הן כך וכך, ואילו היתה פרה אחת שוה כשתים 
יכולים למכור חפציהם בפרוטה אחת48.  ולכן שני שותפים  כך.  נמכרת  היא  היתה אף 
ויש שהשיבו: מכיון שזוקפים את שאר הכסף במלוה, הרי ההתחייבות הזאת של הנכרי 

הקונה על שאר הכסף, היא עצמה נחשבת, לשיטת הרבה ראשונים, ככסף49.

המכירה הכללית נתקבלה לאחרונה בכל הקהלות, אלא שבפרטים ידועים יש שינויים 
הנמצאים  חמץ  מיני  כל  על  יפוי–כח  סתם  ההרשאה  בשטר  לכתוב  נוהגים  יש  שונים. 
וכן משכירים סתם  יש לכל אחד מהם.  אצל החותמים, מבלי לפרט אלו מינים ביחוד 
כל החדרים והמקומות שהחמצים מונחים שם, מבלי לפרט סימניהם ומוצריהם. אבל 
כל אחד מהחותמים  מיוחדת, שבה מפורט חמצו של  רשימה  לסדר  נוהגים  המהדרים 
ובאיזה מקום וחדר הוא מונח. יש נוהגים לכתוב את שטר המכירה גם בלשון המדינה. 
ויש מסתפקים – ואלה הם הרוב – בשטר בעברית בלבד. על השינויים בנוגע להעמדת 
המועילים,  הקנינים  ריבוי  לכולם:  יש  אחד  שוה  צד  דיברנו.  כבר  להקונה  ערב–קבלן 

״ליתר תוקף״: קנין כסף, ״קנין אגב״, ״קנין סודר״, שטר, תקיעת–כף.

חילופי  בחשבון  לקחת  מבלי   – החמץ  מכירת  של  השונים  גלגוליה  סיכום  מתוך 
פרטים ידועים, שאינם מהוים שינוי יסודי – יוצא, שארבע תקופות מסוימות יש לסמן 
במכירה זו: א) מכירה פשוטה וממשית; ב) מכירה גמורה (הוצאת החמץ לרשות הקונה 
ותשלום הכסף במלואו), על דעת לחזור אחר הפסח ולקנות את החמץ מהגוי, ש״רמזו״ 
לו על אפשרות זו מראש; ג) מכירה פורמאלית פרטית; ד) מכירה כללית על ידי הרב או 

בית דין, בצורה שנתקבלה עכשיו בכל תפוצות ישראל.

(המועדים בהלכה)

ראה שו״ת בגדי–ישע שם; שו״ת חלקת–יואב או״ח סי׳ כב, ועוד.  .46

קדושין ז ב.  .47

שו״ת חלקת–יואב שם. וראה שאילת–דוד, להר״ד פרידמן מקרלין ז״ל, אישות ח״א פ״ג אות קלז, ושניהם   .48
בשוה  נשים  קונה שתי  אדם  ואין  פרוטה  בשוה  קרקעות  קונה שתי  ״אדם  ה״א:  פ״ה  כתובות  מירושלמי  הביאו 

פרוטה״.

ראה שדי–חמד סימן ט אות ו; שו״ת דבר–אברהם ח״א סי׳ לט; שו״ת דברי–מלכיאל ח״ד סי׳ כד אותיות   .49
נו ונח, ועוד. ביחוד העמיק–הרחיב בדבר–אברהם ביסוד זה של התחייבות בכסף. אף הוא פירש כך את המשנה 
בגיטין מא א: ״מי שחציו עבד וחציו בן חורין וכו׳ כופין את רבו ועושה אותו בן חורין וכותב שטר על חצי דמיו״, 
רוצה לומר: על ידי כתיבת השטר על חצי דמיו הוא עושה אותו בן חורין, שההתחייבות היא ככסף ועבד כנעני 
יוצא בכסף. אבל יש להעיר: בגמרא שם מה א בההוא עבד שברח מחו״ל לארץ, אמרו ״ניכתוב לך שטר אדמיה 

וכתוב ליה גיטא דחירותא״. הרי מפורש, שבשטר החוב לחוד לא יצא.



א. חז"ל זאָגן1, אַז די ד' כוסות וואָס די 
טרינקען  צו  געווען  מתקן  האָבן  חכמים 
ד' לשונות של  די  זיינען כנגד  בליל פסח, 
פרשתנו2)  בתחלת  שטייען  (וואָס  גאולה 

– והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי. 

ארבע  "ליבעי  מרדכי3:  דער  פרעגט 
לחמים" – אכילת מצה בליל פסח איז דאָך 
מן התורה (און "על שום שנגאלו אבותינו 
מתאים  (מער)  דאָך  וואָלט  ממצרים"4) 
"סדר"  צום  מ'זאָל  זיין  מתקן  צו  געווען 
של  לשונות  ד'  די  כנגד  מצות  פיר  נעמען 

גאולה? 

י"מ  "לכך  ממשיך:  איז  מרדכי  דער 
כנגד ד' כוסות האמורים לישועה כו'" – די 

"יש  די  פון  דער טעם  איז  שאלה האמורה 
ד'  "כנגד  זיינען  כוסות  די  אַז  מפרשים"5 
איז  דאָס  וואָס  לישועה",  האמורים  כוסות 

ניט שייך בלחם. 

די  פאַרענטפערן  אָבער  דאָך  דאַרף  מען 
שאלה הנ"ל לכל המפרשים – ובפרט לויטן 
טעם הנ"ל (ודיעה6) – אין שו"ע7 – אַז די 
של  לשונות  ד'  די  כנגד  זיינען  כוסות  ד' 

גאולה8.

1) ירושלמי פסחים פ"י ה"א. ב"ר פפ"ח, ה. שמו"ר 
פרשתנו פ"ו, ד. ועוד.

2) ו, ו–ז.

קרוב  פסחים"  מערבי  "תוספת   – פסחים   (3
יפה  סתר"ז.  משה  במטה  הקשה  ועד"ז  לתחלתו. 
(ועד"ז  מפרט  שהוא  [אלא  שם  לב"ר  השלם  תואר 
במט"מ) "ולא במיני תבשילין או שאר ענינים", ורק 
ע"ז מתאים תירוצו (הא') "משום דיין משום חירות". 

אבל במרדכי י"ל שהכוונה בקושייתו היא כבפנים].

אדה"ז  שו"ע  וראה  ב).  (קטז,  פסחים  משנה   (4
או"ח סתע"ב סי"ד: אכילת כזית . . מצה . . הכריכה

. . אפיקומן . . שתיית ד' כוסות . . שכל דברים אלו 
הם זכר לגאולה ולחירות.

ס'  ח.  יב,  בא  בעה"ת  זקנים  בדעת  ג"כ  הובא   (5
וראה  שם.  מט"מ   .(16 הערה  לקמן  (שנסמן  המנהיג 
של  (כוסות  שם  ירושלמי  שם;  בב"ר  ריב"ל  דעת 
נחמות) – אלא ששם, שד' כוסות הם כנגד ד' כוסות 
של פורענות כו', "וכנגדן . . כוסות של ישועה (נחמות) 

לעתיד". וראה הערה 8.

שמפרש  משמע  שם  למרדכי  ישע  בבגדי   (6
(ע"ש).  הטעמים  לב'  שצריכים  כ"א  פלוגתא  שאי"ז 
(משא"כ  שם  וב"ר  בירושלמי  הלשון  מפשטות  אבל 
דיעות  ב'  שהם  משמע   (8 הערה  כדלקמן  בשמו"ר, 

וראה הערה הבאה.

 41 ע'  חי"א  לקו"ש  בארוכה  וראה  שם.  או"ח   (7
ע'  תשמ"ו–ז)  (קה"ת  ביאורים  עם  (הגש"פ  ואילך 
בין  להלכה  (גם)  שנפק"מ  שי"ל  ושם,  ואילך).  תה 
הטעמים, אי הסיבה הוי תנאי בשתיית ד' כוסות ע"ש.

8) ביפ"ת שם תירץ "א"נ משום קרא דכוס ישועות 
דקאמר  (שם)  פ"ו  בשמו"ר  לקמן  כדמשמע  אשא 
שנאמר  מה  לקיים  גאולות")  ד"ד'  להטעם  (בהמשך 
וישועה  גאולה  דענין של  (והיינו  ישועות אשא"  כוס 
חת"ס  חי'  שם.  מט"מ  גם  וראה  דוקא.  כוס  על  צ"ל 

לפסחים צט, ב). 

לקו״ש חכ״ו, פרשת וארא א

שיחות
ג׳ מצות וד׳ כוסות
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ב. דער דין איז9, אז צום סדר דאַרף מען 
נעמען דריי מצות. 

מען  ווייל  איז,  דערויף  טעם  דער  און 
דאַרף האָבן צוויי שלימות "לבצוע עליהן 
אחת  פרוסה  "עוד  און  יו"ט"  בשאר  כמו 
ווי עס שטייט  משום לחם עוני"10 (אָדער, 
אין מרדכי11 נאָך אַ טעם: שלש מצות לזכר 

לחמי תודה). 

ענין  יעדער  אַז  וויבאַלד  אַז  ולהוסיף 
אין תורה איז בדיוק, איז מסתבר לומר, אַז 
אויך דער מספר פון ג' מצות איז (ניט נאָר 
מצד אַ זייטיקן טעם, נאָר אויך – ווי מספר 
פון  וטעם  תוכן  מיטן  פאַרבונדן  הכוסות) 
"על  (כנ"ל)  איז  וואָס  בכלל,  מצה  אכילת 

שום שנגאלו אבותינו ממצרים"12. 

עפ"ז קומט אויס, אַז אין גאולת מצרים 
זיינען פאַראַן צוויי ענינים: איין ענין וואָס 

ענין  דער  וואָס  דריי פרטים,  פון  באַשטייט 
(פון דער גאולה) ווערט אויסגעדריקט אין 
דריי  נעמט מען  און דערפאַר  אכילת מצה, 
מצות; און אַ צווייטער ענין וואָס באַשטייט 
גאולה),  של  לשונות  (ד'  פרטים  פיר  פון 
ד'  די  געווען  כנגדם האָט מען מתקן  וואָס 

כוסות. 

ג. וי"ל הביאור אין דעם: 

עס איז ידוע וואָס שטייט אין ספרים13 אַז 
בשעת יציאת מצרים זיינען אידן ניט געווען 
אַז  כך,  כדי  עד  און  גאולה,  דער  צו  ראוי 
ווען אידן בלייבן נאָך איין רגע אין מצרים, 
פאַרזונקען  אינגאַנצן  ר"ל  זיי  וואָלטן 
געוואָרן אין טומאת מצרים (חמשים שערי 
זיי  האָט  אויבערשטער  דער  נאָר  טומאה). 
"כהרף עין"14 אַרויסגענומען פון (טומאת) 
הקב"ה  ממה"מ  עליהם  "נגלה   – מצרים 

וגאלם". 

די  וואָס  ענין  דער  איז  דאָס  אַז  וי"ל 
געווען  איז  מצרים  גאולת  פון  שלימות 

עס  זעט  מען  [ווי  תורה15  מתן  ביי  ערשט 
אויך אין די ד' לשונות של גאולה אַז דער 

פערטער (לעצטער16) לשון, "ולקחתי אתכם 
מתן   – דורך   – בשעת   – מיינט  לעם",  לי 

בירושלמי  הגירסא  (ע"ד  במרדכי  לפמ"ש  אבל 
האמורים  כוסות  ד'  כנגד  י"מ  "לכך  שם)  וב"ר 

לישועה", ה"ז טעם שני. 

(ס"כ).  ס"ד  סתע"ג  או"ח  (ודאדה"ז)  טושו"ע   (9
ס"א  שם  (ודאדה"ז)  שו"ע  תעה.  סו"ס  שם  טור 

(ס"ג).

הטושו"ע  ג"כ  וראה  שם.  סתע"ה  אדה"ז  ל'   (10
סתע"ה שם.

(ועד"ז  פסח"  של  "סדר   – פסחים  סוף   (11
וראה  ההגדה).  הל'  מהרי"ל  סתר"ח.  שם  במט"מ 
גם  (נדפס  ואילך   30 ע'  חי"ב  לקו"ש  בארוכה 
ואילך) – שכוונת המרדכי היא  ע' ת  בהגש"פ הנ"ל 
סתע"ה,  ורמ"א  בטור  (משא"כ  מצות  ג'  על  לטעם 
טעמים  עוד   – ע"ש.  ס"ה).  סתנ"ח  אדה"ז  שו"ע 
ומנהגים  טעמים  לקוטי  עם  (קה"ת)  הגש"פ  ראה 

ע' ו.

12) לטעם המרדכי הנ"ל ה"ז שייך לגאולה כמ"ש 
שם "והשתא נמי נגאלו משעבוד מצרים". אבל זוהי 
שייכות לכללות ענין של גאולה, ומסתבר לומר שיש 
המיוחד  תוכן  עם  גם  (מצות)  ג'  המספר  בין  שייכות 

דגאולת מצרים (ע"ד ד' לשונות של גאולה). 

הובאו   – ועוד  מ.  יב,  בא  המור  צרור  ראה   (13
בהגש"פ הנ"ל ע' ל. וראה זהר חדש ר"פ יתרו.

14) מכילתא (הובא בפרש"י) בא יב, מא. – וע"פ 
"כהרף  המכילתא  הדגשת  מובנת  בפנים  המבואר 

עין".

העם  את  בהוציאך  יב)  ג,  (שמות  כמש"נ   (15
ממצרים תעבדון את האלקים על ההר הזה.

של  לשון  אינו  ח)  (שבפסוק  "והבאתי"  כי   (16
גאולה, "אלא בשורת הארץ היא" (ס' המנהיג הל' פסח 
סי' נא. וראה גם תוס' הדר זקנים פרשתנו כאן "דאין 
 .5 זקנים שבהערה  דעת  ראה  אבל  גאולה".  לשון  זה 

ואכ"מ).
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גאולת  פון  תכלית  דער  ווייל   – תורה17] 
זאָלן  אידן  די  אַז  איז  ושלימותה  מצרים 
מצרים.  (טומאת)  פון  בשלימות  אַרויס 
וואָס דאָס האָט זיך "געטאָן" בפועל אין די 
טעג צווישן יציאת מצרים און מתן תורה, 
קבלת  צו  געגרייט  זיך  האָבן  אידן  ווען 
תורה  מתן  צו  קומענדיק  אַז  ביז  התורה18, 
זיינען אידן שוין געווען ראוי צו דעם תואר 

"גוי קדוש"19. 

לויט דעם איז מובן דער חילוק צווישן 
"מצה" און "יין" (כוסות)20: 

מצה איז מדגיש די גאולת מצרים ווי זי 
איז געקומען (ניט (אַזוי) מצד דער עבודה 
פון אידן, נאָר) אין אַן אופן פון – בלשון 
ההגדה "מצה זו שאנו אוכלים . . על שום 
להחמיץ  אבותינו  של  בצקת  הספיק  שלא 
עד שנגלה עליהם ממה"מ הקב"ה וגאלם", 
מצד דעם אויבערשטן; מצה איז פאַרבונדן 
"לא   – גאולה  דער  פון  "חפזון"21  מיטן 
 – להחמיץ"  אבותינו  של  בצקת  הספיק 
דער "חפזון" אַרויסצונעמען22 די אידן פון 

טומאת מצרים23 (כנ"ל). 

"לחם  אַ  זיין  מצה  מוז  דערפאַר  און 
זכר  בדעת25,  אלא  עני  אין  דוקא,  עוני"24 

וטהרה.  קדושה  אין  עניות  פון  למצב 
קיין  ניט  האָט  וואָס  לחם  אַ   – ובפשטות 
טעם (ווי חמץ אָדער מצה עשירה26) – ווייל 
דער  וואָס  ענין  אַן  אויף  ווייזט27  "טעם" 
ווייל  צי  געשמאַק,  אַ  דעם  אין  האָט  אדם 

דאָס איז מוטעם ומוסבר בשכלו אָדער ער 
במדותיו;  וחיות  הרגש  אַ  דעם  אין  פילט 
וויבאַלד אָבער אַז די גאולה פון (טומאת) 
מצרים איז געקומען מלמעלה (און ניט מצד 
דער הכנה דערצו מצד די אידן), איז מובן, 
ניט געווען אַ "טעם" אין  זיי  אַז ס'איז באַ 
דעם. עבדים היינו לפרעה במצרים, ועבדא 
ניסן  בט"ו  ואפילו  לי'28.  ניחא  בהפקירא 
ולאחריו איז ביי זיי נאָך פאַרבליבן פון רע 
ברח  געווען  איז  עס  און  מצרים  וטומאת 
העם אַנטלאָפן פון מצרים, וואָס דאָס מיינט 
– דער אַרויסגיין פון רע בדרך אתכפיא29, 

מצד קבלת עול. 

אַ  טעם,  אַ  האָט  וואָס  יין  משא"כ 
שירה  אַרויס  רופט  דאָס  אַז  ביז  געשמאַק, 
שירה  אומרים  (אין  השותה  אדם  ביים 
אלא על היין30) – איז עס אַ "זכר לגאולה 

עה"פ.  הגדול  ומדרש  ספורנו  בחיי,  רבינו   (17
מאירי פסחים צט, ב. מט"מ סתר"ז (ב"הדרך השני"). 

ועוד.

(ראה  ועוד  פסחים.  סוף  ר"ן  שם.  ז"ח  ראה   (18
לקו"ש חכ"ב ע' 114).

19) יתרו יט, ו.

20) להעיר מגבורות ה' להמהר"ל פרק ס.

21) ראה טז, ג ובפרש"י שם.

22) שעפ"ז מובן התוכן דלא הספיק כו' וחשיבותו 
ועד כדי כך – שמדאורייתא צ"ל אכילת מצה – ע"ש 

זה.

ג.  א,  במדבר  ב.  לה,  אמור  לקו"ת  ראה   (23
ע'  ח'  כרך  ואילך.  רצא  (ע'  בא  אוה"ת   – ובארוכה 
ב'תתקמ ואילך). המשך וככה תרל"ז – בתחלתו ושם 

פקכ"ט ואילך. ד"ה כי בחפזון (והמשכו) תש"ח. ועוד. 
וראה תניא פל"א.

24) פ' ראה שם.

25) נדרים מא, רע"א.

26) פסחים לו, א. טושו"ע (ודאדה"ז) או"ח סתס"ב 
ס"א (ס"א, ס"ו).

ואילך.   421 ע'  חט"ז  לקו"ש  בארוכה  ראה   (27
וש"נ.

28) גיטין יג, רע"א.

29) תניא שם.

30) ברכות לה, א. וש"נ.
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ולחירות"31 אויך ווי זי האָט זיך סוף–סוף 

(מצד  זיי  ביי אידן, אַז  אויפגעטאָן בפועל 
נגאל  זיינען  ומציאות32)  עבודה  זייער 

געוואָרן פון דעם רע פון מצרים. 

ד. עפ"ז וועט מען פאַרשטיין דעם טעם 
החילוק צווישן דעם מספר המצות (ג') און 

מספר הכוסות (ד')20: 

דאָ  איז  גאולה  של  לשונות  ד'  די  אין 
לשונות  דריי  ערשטע  די  צווישן  חילוק  אַ 
און דעם פערטן: די ערשטע דריי לשונות 
מצרים  סבלות  מתחת  אתכם  "והוצאתי   –
אתכם  וגאלתי  מעבודתם  אתכם  והצלתי 
זיינען   – גדולים"  ובשפטים  נטוי'  בזרוע 
עניני גאולה וועלכע זיינען געוואָרן באַלד 
ביי יציאת מצרים, ווייל זיי זיינען געקומען 
מלמעלה, כנ"ל; משא"כ דער פערטער ענין 
"ולקחתי אתכם לי לעם", כאָטש אויך דאָ 
ווערט געזאָגט "ולקחתי" (מלמעלה), איז 
דאַרפן  זיי  אידן,  פון  אָפּהענגיק  אָבער  עס 
ווערן ראוי צו זיין "לי לעם". און דאָס האָט 
בשלימות  בפועל  אויפגעטאָן  ערשט  זיך 

ביי מתן תורה (כנ"ל). 

און דעריבער איז מצה במספר ג' – כנגד 
די ערשטע דריי לשונות של גאולה – ווייל 
אין מצה איז מודגש די גאולה ווי זי קומט 
כוסות  די  משא"כ  אויבערשטן;  דעם  מצד 
דער  אויף  מרמז  זיינען  זיי  וויבאַלד  יין, 
דורך  אויפגעטאָן  זיך  האָט  זי  ווי  גאולה 
און אין אידן, זיינען זיי במספר ד' – כולל 
אויך דעם פערטן לשון (ולקחתי אתכם לי 

לעם). 

מן  מצה  אכילת  נאָר  איז  טעמא  ומהאי 
התורה, ווייל ביי יציאת מצרים (ליל פסח) 
איז בפועל געווען בלויז די גאולה מלמעלה 

– די ערשטע דריי ענינים. 

ה. בעומק יותר יש לומר, אַז עס איז דאָ 
וכוסות  מצה  צווישן  (פנימית)  שייכות  אַ 

(יין) און די (זייערע) מספרים ג' און ד': 

דער חילוק צווישן די מספרים ג' און ד' 
איז מובן פון מאמר חז"ל33 בנוגע די אותיות 
ג' און ד' – "גימ"ל דל"ת – גמול דלים". 
"גומל"  אויפן  מרמז  איז  גימ"ל  אַז  ד.ה. 

(נותן) און דל"ת אויפן "דל" (מקבל). 

אַרויסגעבראכט  אויך  ווערט  דאָס  און 
"השפעה"  אַ  ד'34:  און  ג'  מספרים  די  אין 
ווי זי שטייט נאָך אין דעם משפיע (נותן), 
די  בשעת  בחינות,  דריי  פון  זי  באַשטייט 
קומט  מקבל,  צום  אָן  שוין  קומט  השפעה 
וכלי  (שטח  דער   – בחינה  פערטע  אַ  צו 
געווען  פריער  איז  (וועלכע  ה)מקבל35 

בהעלם אין דער השפעה), 

[ע"ד משל – פון די אותיות ("מקבל") 
זיינע  האָט  שכל  יעדער  שכל:  דבר  אַ  פון 
אָנגעטאָן,  איז  ער  וועלכע  אין  "אותיות" 
אָבער אין דעם דבר שכל עצמו, ווי ער איז 
עס  באַגרייפט  מענטש  דער  איידער  נאָך 

31) ראה הערה 4.

וי"ל שזהו החילוק (בהשלימות): עבדי אתם   (32
(ולנצח) – ולא עבדים לפרעה – בט"ו  – בעת מ"ת 

בניסן (ובקרי"ס).

33) שבת קד, א.

חי"ח  ואילך),   202 (ע'  חי"ז  לקו"ש  גם  ראה   (34
(ע' 322 ואילך) – ע"פ צפע"נ עה"ת ר"פ ויצא (ממו"נ 
ע'  (אוה"ת בלק  ג' מיני אדם ס"י  ח"ב פ"י). ובדרוש 
תתקפ ואילך. אוה"ת ענינים ע' צז ואילך (וראה הנסמן 
האורות  דמספר  הפכי,  באופן  ביאור  בשוה"ג))  שם 
תרח"ץ  פסח  משיחת  ולהעיר  ג'.   – ודכלים  ד',  הוא 
לכלים.  רומזים  דמצות  ו)  ע'  הנ"ל  בהגש"פ  (נעתק 

וראה הגש"פ עם ביאורים (קה"ת תשמ"ו–ז) ע' סה.

35) עיין המשך תרס"ו ע' רח ואילך. שם ע' רפז–ח. 
ובכ"מ.
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בכלי שכלו, זיינען די אותיות ניט ניכר, עס 
השכל;  "אור"  דער  תוכן,  דער  זיך  הערט 
אין  אויפגענומען  ווערט  דער שכל  בשעת 
ווערן די אותיות  די כלי השגה של האדם 

נתגלה וניכר36]. 

ביאורים  די  פון  איינער  אויך  איז  דאָס 
אין דעם חילוק צווישן די אבות און אמהות 

– ג' אבות און ד' אמהות37: 

דער תואר "אב" און "אם" איז פאַרבונדן 
ובנות  בנים  הולדת  השפעה,  זייער  מיט 
דער  אין  זיי  צווישן  חילוקים  די  פון  און 
האָב  (השפעת)  טיפת  אין  איז:  השפעה 
. בהעלם   . כלולים  הולד  די "אברי  זיינען 
גדול", אָבער די "אם מוציאתו לידי גילוי 
בלידתה ולד שלם"38 – מצד דעם אב, דער 
המושפע  דבר  דער  נאָך  איז  "משפיע", 
(דער ולד) ניט אין אַ ציור גלוי – דער גילוי 
ההשפעה ובפועל ממש (בכלי המקבל) איז 

דורך דער אם. 

ווייל  ג' אבות –  זיינען דאָ  און דעפאַר 
(און אין) דעם  זי איז מצד  ווי  די השפעה 
"משפיע" (אבות) איז אויסגעשטעלט אין 
אמהות,  די  משא"כ  כנ"ל;  בחינות  דריי 

בחי' מקבל, זיינען במספר ד'39. 

ו. עד"ז איז בנוגע צו יציאת מצרים: 

איז  זי  (ווי  מצרים  פון  גאולה  דער  אין 
כלול  געווען  איז  מלמעלה)  געקומען 
גאַנצע גאולה בשלימותה (אויך  "בכח" די 
די גאולה ווי זי איז געקומען דערנאָך לידי 
וואס  נאָר  ס'איז  מ"ת),  ביי  בפועל  גילוי 

"דאָרט" איז עס בהעלם. 

און דאָס איז אויך פון די חילוקים צווישן 
מצה און יין (כוסות): 

דער "זכר31 לגאולה ולחירות" מצד תורה 
שבכתב – "מוסר אביך"40 (משפיע41) – איז 
מדגיש די גאולה ווי דאָס איז מצד הקב"ה, 
אכילת  ע"י  (א)  דאָס  איז  דעריבער42  און 
(ווייל  ג'  פון  מספר  אַ  אין  (ב)  און  מצה, 

"משפיע"  אין  כלול  איז  "השפעה"  די  ווי 
שטעלט זיך עס אויס אין דריי, כנ"ל): 

"תורת  שבע"פ,  תורה   – חכמים  די 
געווען  (מוסיף  האָבן   – (מקבל41)  אמך40 

לגאולה  "זכר  דער  אַז  געווען  מתקן  און) 

ואילך).  לז  (ע'  תרנ"ט  וערבה  לולב  ד"ה   (36
ובכ"מ.

37) ברכות טז, ב.

תניא  גם  וראה  א).  (קנא,  כט  סו"ס  אגה"ק   (38
פ"ב.

מד'  מורכב  דבר  שכל  העולם  בכללות  ועד"ז   (39
יסודות – אש רוח מים עפר (ראה רמב"ם הל' יסוה"ת 
"לא  ומ"מ   – ותקו"ז)  בזהר  בכ"מ  ומפורש  רפ"ד. 
(ש'  בפרדס  ומבואר  ג'".  רק  יצירה  ספר  בכל  נזכר 
ז')  כרך  (שמות  באוה"ת  ונת'  הובא  פ"ג.  המכריעין 
ובכ"מ)  שם.  תרנ"ט  סה"מ  ואילך.  ב'תרפה  ע'  יתרו 
שיסוד העפר מתגלה ע"י הג' יסודות. ולהעיר מפרדס 

שם, דג' היסודות שייכים לג' אבות (חג"ת) ויסוד הד' 
(עפר) – מל' (ואסתר).

40) משלי א, ח. אגה"ק שבהערה 38. וראה לקמן 
ע' 267 הערה 52.

41) להעיר גם מלקו"ש חכ"ה ע' 248 (והערה 47).

ש'  (פע"ח  האריז"ל  בכתבי  להמבואר  מתאים   (42
הפסח  ענין  הכוונות  ש'  (ואילך).  רפ"ב  ומצה  חמץ 
וד'  דאבא,  מוחין  (ג')  כנגד  הם  מצות  דג'  ו)  דרוש 
תו"ח  בארוכה  ראה  דאימא.  מוחין  (ד')  כנגד  כוסות 

שמות קלד, א ואילך. ועוד. 

ולהעיר ג"כ מר"ה (יא, א) מדלג על ההרים בזכות 
אבות מקפץ על הגבעות בזכות אמהות. וע"פ המבואר 

בפנים י"ל שהם ב' ענינים בגאולת מצרים, שכנגדם – 
ג' מצות (כנגד ג' אבות), וד' כוסות (כנגד ד' אמהות). 
לוי"צ  לקוטי  הפרק.  בסוף  שם  ה'  גבורות  גם  וראה 

אגרות ע' רצט. שם ע' שג.
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זיין אין אַן אופן אַז  ולחירות" מוז (אויך) 
ווי די גאולה איז מצד  מען זאָל דערהערן 

המקבל, אידן. 

און דעריבער43 קומט עס אין (א) שתיית 
יין וואָס האָט אַ טעם, און (ב) אין אַ מספר 

פון ד' דוקא. 

ז. דער ביאור הנ"ל (אין דעם טעם פון ג' 
מצות) גיט אויך אַ הסברה אין אַ דבר תמוה 

וואָס מען געפינט בנוגע צו מצה: 

יצא"  מצה  "בלע  אַז  איז43  דין  דער 
– ס'איז ניטאָ קיין חיוב צו מרגיש זיין טעם 
מצה, און אויב נאָר ס'איז געווען אכילת44 
מצה – אפילו דער בליעה – איז מען יוצא 
י"ח (משא"כ ביי מרור43 איז מען ניט יוצא 

"עד45 שירגיש טעם מרירתו בפיו"). 

מ'איז  אַז  דין,  דער  איז  לאידך  אָבער 
אפילו  אָדער  מבושלת46  במצה  יוצא  ניט 
אין  געווייקט  זיך  האָט  וואָס  מצה  א  מיט 
מי פירות47, ווייל "אע"פ48 שא"צ שיטעום 
טעם מצה בפיו . . מ"מ המצה עצמה צריך 
טעמה  שיופג  (ולא  מצה  טעם  בה  שיהי' 

ע"י טעם אחר)". 

איז ניט מובן (ווי מפרשים49 פרעגן): 

פאָדערט  מצה  אכילת  ביי  אַז  וויבאַלד 
זיך ניט אַז דער אדם זאָל מרגיש זיין טעם 
מצה – פאַרוואָס דאַרף די "מצה עצמה" יע 

האָבן "טעם מצה"?

וואָס  (פנימי50) אין דעם: דאָס  והביאור 
טעם  זיין  ניט  מוז  מצה  אכילת  מצות  ביי 
ווייל   – "גברא"  דעם  מצד  נאָר  איז  מצה 
איז  וואָס  מצרים,  גאולת  איז  אידן  די  באַ 
געקומען מלמעלה, אַן ענין אין וועלכן זיי 
דעריבער  און  כנ"ל;  "טעם",  אַ  ניט  האָבן 
איז בלויז מוכרח אכילת מצה, באופן אַז זי 
זאָל ווערן דם ובשר כבשרו (– אַז די גאולה 
הנגאל),  עצם  מיט'ן  ווערן  נתעצם  זאָל 
יטעם51,  אוכל  חך  אַז  דוקא  לאו   – אָבער 
והנאה  אַ טעם  פילן  זאָל  ער  אַז  דוקא  לאו 

פון טעם מצה52. 

או"ח  (ודאדה"ז)  טושו"ע  ב.  קטו,  פסחים   (43
סתע"ה ס"ג (סכ"ה).

גרונו  שנהנה  דכיון  שם:  אדה"ז  שו"ע  ראה   (44
ממנה ה"ז נקראת אכילה. ואכ"מ.

וט"ז  סקי"ב  שם  מג"א  (ע"פ  שם  אדה"ז  ל'   (45
סק"ט).

או"ח  (ודאדה"ז)  טושו"ע  א.  מא,  פסחים   (46
סתס"א ס"ד (סי"ד).

47) שו"ע אדה"ז שם סי"ב (ממג"א שם סק"ז).

48) ל' אדה"ז שם (מט"ז שם סק"ב). וראה ברכות 
וראה  שם.  סתע"ה  ט"ז  מצה.  טעם  דבעינן  ב:  לח, 

מאירי שבהערה הבאה.

שם  סתע"ה  לבוש  שם.  סתס"א  לטאו"ח  ב"ח   (49
שם  מג"א  שם).  סתס"א  ט"ז  וראה  שם.  בט"ז  (נזכר 

סקי"א ועוד. 

עיקר  אף  שדוחין  ויש  ב):  (קטו,  פסחים  ובמאירי 
השמועה לומר שאף בלע מצה לא יצא, ומפני שבכל 
(ראה  בעינן  מצה  טעם  תמיד  שאומרים  מצינו  הפרק 
כו'  ומרור  מצה  איניש  ניכרוך  לא  (ע"א)  שם  פסחים 

(ובמאירי שם). ועוד). וראה לקמן הערה 52.

בהערה  הנסמן  ראה   – נגלה  ע"פ  הביאור   (50
הקודמת. ועוד.

51) איוב יב, יא.

עם  יחד  כשלועסה  מצה  י"ח  יוצא  דאין  והא   (52
את  מבטל  מד"ס  שהוא  "שהמרור  הזה,  בזמן  מרור 
טעם המצה שהיא מן התורה" (שו"ע אדה"ז סתע"ה 
שם.  ועוד  ורשב"ם  ורש"י  א  קטו,  (מפסחים  סט"ז 
מג"א שם סקי"ג). וראה שם סכ"ו "כשלועסן יחד שאז 
הוא מרגיש טעמן בפיו") – עכצ"ל שאין החסרון בענין 
שהרי   – כפשוטו  (הגברא)  בפיו  מצה  טעם  הרגשת 
דרבנן?  ומרור  דאורייתא  מרור  בין  נפק"מ  מאי  א"כ 
– ועכצ"ל שהכוונה כאן לדין ביטול (והשייך להחפצא 

דהמצה). ואכ"מ.
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השם  ציווי  חפצא,  דער  מצד  אָבער 
מאַכט די מציאות ד(מצות) מצה, מצד דעם 
געגעבן  גאולה  דער  אין  איז  אויבערשטן 

אידען  איבערשטעלן  צו  כח  דער  געוואָרן 
זייער  מצד  (אויך  ווערן  נגאל  זאָלן  זיי  אַז 
מציאות) פון טומאת מצרים. און דעריבער 
מוז די חפצא "מצה עצמה" האָבן אַ "טעם 
מצה", ווייל די גאולה עצמה האָט געגעבן 
"האָבן")  פריער  געדאַרפט  דאָס  זי  (האָט 
דעם כח אויף "טעם" (נאָר לפועל האָט זיך 

דאס אויפגעטאן ביי אידן ביי מתן תורה).

אעפ"כ קען מען יוצא זיין אכילת מצה 
מצה  מיט  ניט  און  עוני  לחם  מיט  נאר 
עשירה (כנ"ל ס"ג) – ד.ה. אז דער "טעם" 

וואס איז פאראן און מוז זיין אין דער מצה 
איז דורכאויס "טעם מצה", אבער ניט קיין 
עפּעס  מצד  קומט  וואס  ותענוג  געשמאק 
פון  טעם  דער  (ווי  "מצה"  ניט  איז  וואָס 

מצה עשירה) – 

און ווי דאָס שפּיגלט זיך אָפּ אין עבודה 
דער  איז  מצה"  "טעם  עס:  מיינט  האדם 
דעת  מצד  ניט  עול53,  קבלת  אין  געשמאַק 
– נאָר לחם עוני (בדעת), דאָס איז ניט דער 
געשמאַק וואָס קומט פון שכל אָדער מדות, 
וואָס זיי ברענגען טעם און הנאה, נאָר – זיין 

קבלת עול איז ביי אים מיט אַ געשמאַק.

 (לקו"ש חכ"ו שיחה א' לפ' וארא –
 משיחות אחרון של פסח תשמ"ב)

53) להעיר מלקו"ש חט"ז שנסמן לעיל הערה 27.

כוסות  שהארבע  אומרים,  חז״ל  א. 
הם  פסח,  בליל  לשתות  חכמים  שתיקנו 
כנגד הארבע לשונות של גאולה (הכתובים 
והצלתי  והוצאתי   – וארא)  פ׳  בתחלת 

וגאלתי ולקחתי.

מקשה המרדכי: ״ליבעי ארבע לחמים״ 
מן  הרי  היא  פסח  בליל  מצה  אכילת   –
אבותינו   שנגאלו  שום  (״על  התורה 
ממצרים״) הי׳ א״כ (יותר) מתאים שיתקנו 
הד׳  כנגד  מצות  ארבעה  ל״סדר״  לקחת 

לשונות של גאולה?

ד׳  כנגד  י״מ  ״לכך  ממשיך:  המרדכי 

השאלה   – כו׳״  לישועה  האמורים  כוסות 

מפרשים״  ה״יש  של  טעמם  היא  האמורה 
האמורים  כוסות  ד׳  ״כנגד  הינם  שהכוסות 

לישועה״, שזה לא שייך בלחם.

אבל, יש לתרץ את השאלה הנ״ל לפי כל 
(והדיעה)  הטעם  לפי  ובפרט   – המפרשים 
הנ״ל – אותה מביא אדמו״ר הזקן להלכה 
בשו״ע – שהד׳ כוסות הם כנגד הד׳ לשונות 

של גאולה.

ב. הדין הוא, שבשביל הסדר צריך לקחת 
שלושה מצות.

שני  צריכים  כי  הוא,  כך  על  והטעם 

תרגום חפשי בלה״ק
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שלימות ״לבצוע עליהן כמו בשאר יו״ט״ 
ו״עוד פרוסה אחת משום לחם עוני״ (או, 
כפי שכתוב במרדכי עוד טעם: שלש מצות 

לזכר לחמי תודה).

הוא  וכל דבר שבתורה  היות  ולהוסיף: 
של  המספר  שגם  לומר,  מסתבר  בדיוק, 
צדדי,  טעם  מצד  רק  לא  (הוא  מצות  ג׳ 
עם  קשור  הכוסות)  כמו מספר   – גם  אלא 
בכלל,  מצה  אכילת  של  והטעם  התוכן 
אבותינו  שנגאלו  שום  ״על  (כנ״ל)  שהוא 

ממצרים״.

ישנם  מצרים  שבגאולת  יוצא,  עפ״ז 
משלשה  הכלול  אחד  ענין  ענינים:  שני 
לידי  בא  הגאולה)  (של  זה  וענין  פרטים, 
ביטוי באכילת מצה, ולכן לוקחים שלושה 
פרטים  מארבעה  הכלול  שני  וענין  מצות; 
התקינו  שכנגדם  גאולה),  של  לשונות  (ד׳ 

הד׳ כוסות.

ג. וי״ל הביאור בזה:

שבשעת  בספרים  שכתוב  מה  ידוע 
יציאת מצרים לא היו בנ״י ראויים לגאולה, 
ועד כדי כך, שאילו היו נשארים עוד רגע 
לגמרי  נטבעים  ר״ל  היו  במצרים,  אחד 
בטומאת מצרים (חמישים שערי טומאה). 
רק הקב״ה הוציאם ״כהרף עין״ מ(טומאת) 
הקב״ה  ממה״מ  עליהם  ״נגלה   – מצרים 

וגאלם״.

גאולת  הענין מה ששלימות  שזהו  וי״ל 
מצרים היתה לראשונה במתן תורה [כנראה 
שהלשון  גאולה,  של  לשונות  בד׳  גם 
הרביעי (האחרון), ״ולקחתי אתכם לי לעם״ 
מתן   – באמצעות   – בשעת   – משמעותו 
מצרים  גאולת  של  התכלית  כי   – תורה] 
בשלימות  ייצאו  שבנ״י  היא  ושלימותה 
״נעשה״  זה  ודבר  מצרים.  מ(טומאת) 

ומתן  מצרים  יציאת  שבין  בימים  בפועל 

תורה, כאשר בנ״י התכוננו לקבלת התורה, 
ראויים  כבר  היו  תורה  למתן  שבבואם  עד 

לתואר ״גוי קדוש״.

לפי זה מובן החילוק בין ״מצה״ ו״יין״ 
(כוסות):

ענין המצה מדגיש את גאולת מצרים (לא 
(כ״כ) מצד העבודה של בנ״י, אלא) באופן 
של – בלשון ההגדה ״מצה זו שאנו אוכלים 
. . על שום שלא הספיק בצקת של אבותינו 
להחמיץ עד שנגלה עליהם ממה״מ הקב״ה 
קשור  המצה  ענין  הקב״ה;  מצד  וגאלם״, 
הספיק  ״לא   – הגאולה  של  ה״חפזון״  עם 
בצקת של אבותינו להחמיץ״ – ה״חפזון״ 

להוציא את בנ״י מטומאת מצרים (כנ״ל).

עוני״  ״לחם  להיות  המצה  חייבת  ולכן 
למצב של  זכר  בדעת,  אלא  עני  אין  דוקא, 
לחם   – ובפשטות  וטהרה.  בקדושה  עניות 
שאין בו טעם (כמו חמץ או מצה עשירה) 
ישנו  שבו  ענין  על  מורה  ״טעם״  כי   –
משום  אם  בין  (״גשמאק״),  תענוג  לאדם 
משום  ובין  בשכלו  ומוסבר  מוטעם  שזה 
שמרגיש בזה הרגש וחיות במדותיו; מכיון 
באה  מצרים  מ(טומאת)  שהגאולה  אבל 
מלמעלה (ולא מצד ההכנה לכך מצד בנ״י), 

מובן, שלא היתה להם בזה ״טעם״. עבדים 
בהפקירא  ועבדא  במצרים,  לפרעה  היינו 
ולאחריו  בניסן  בט״ו  ואפילו  לי׳.  ניחא 
עדיין נשאר בהם מרע וטומאת מצרים והי׳ 
ברח העם ממצרים, דהיינו – היציאה מהרע 

בדרך אתכפיא, מצד קבלת עול.

ועד  תענוג,  טעם,  בו  שיש  יין  משא״כ 
שזה מגלה ומביא לידי שירה באדם השותה 
הרי   – היין)  על  אלא  שירה  אומרים  (אין 
שהיא  כפי  גם  ולחירות״  לגאולה  ״זכר  זה 
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סוף–סוף נעשתה בפועל אצל בנ״י, שהם 
נגאלו  שלהם)  והמציאות  העבודה  (מצד 

מהרע של מצרים.

מספר  בין  החילוק  טעם  יובן  עפ״ז  ד. 
המצות (ג׳) ומספר הכוסות (ד׳):

חילוק  ישנו  גאולה  של  לשונות  בד׳ 
בין השלשה לשונות הראשונים והרביעי: 
״והוצאתי   – ראשונים  לשונות  השלושה 
אתכם מתחת סבלות מצרים והצלתי אתכם 
נטוי׳  בזרוע  אתכם  וגאלתי  מעבודתם 
גאולה  עניני  הם   – גדולים״  ובשפטים 
באו  הם  כי  מצרים,  ביציאת  רק  שנהיו 
הרביעי  הענין  משא״כ  כנ״ל;  מלמעלה, 
כאן  שגם  אף  לעם״,  לי  אתכם  ״ולקחתי 
בכל  הרי  (מלמעלה),  ״ולקחתי״  נאמר: 
להיעשות  עליהם  בבנ״י,  תלוי  זה  אופן 
נפעל  וזה  לעם״.  ״לי  להיות  ראויים 
תורה  במתן  ובשלימות  בפועל  לראשונה 

(כנ״ל).

כנגד   – ג׳  במספר  היא  מצה  ולכן 
השלושה לשונות ראשונים של גאולה – כי 
מצד  שבאה  כפי  הגאולה  מודגשת  במצה 
שהם  היות  יין,  הכוסות  משא״כ  הקב״ה; 
ע״י  שנפעלה  כפי  הגאולה  על  מרמזים 
ובתוך בנ״י, הרי הם במספר ד׳ – כולל גם 

הלשון הרביעי (ולקחתי אתכם לי לעם).

מן  היא  מצה  אכילת  רק  טעמא  ומהאי 
התורה, כי ביציאת מצרים (ליל פסח) הי׳ 
השלושה   – מלמעלה  הגאולה  רק  בפועל 

ענינים ראשונים.

ה. בעומק יותר יש לומר שישנה שייכות 
(פנימית) בין מצה וכוסות (יין) והמספרים 

(שלהם) ג׳ וד׳:

מובן  וד׳  ג׳  המספרים  בין  החילוק 

וד׳  ג׳  לאותיות  בנוגע  חז״ל  ממאמר 
כלומר,  דלים״.  גמול   – דל״ת  ״גימ״ל   –
שגימל מרמז על ״גומל״ (נותן) ודל״ת על 

״דל״ (מקבל).

וד׳:  ג׳  במספרים  מתבטא  גם  וזה 
במשפיע  עדיין  שנמצאת  כפי  ״השפעה״ 
ובשעה  בחינות,  משלשה  כלולה  (נותן), 
מתווסף  למקבל,  מגיעה  כבר  שההשפעה 
המקבל  וכלי)  ה(שטח   – רביעית  בחינה 

(שקודם לכן הי׳ בהעלם בההשפעה),

[ע״ד משל – מהאותיות (״מקבל״) של 
ה״אותיות״  ישנם  שכל  לכל  שכל:  דבר 
בדבר שכל  אבל  מלובש,  הוא  שלו שבהם 
עצמו, כפי שהוא לפני שהאדם תופסו בכלי 
שכלו, האותיות לא ניכרים, התוכן מורגש, 
מתלבש  שהשכל  בשעה  השכל;  ״אור״ 
וניכרים  מתגלים  האדם  של  ההשגה  בכלי 

האותיות].

בין  בהחילוק  הביאורים  אחד  גם  זהו 
האבות והאמהות – ג׳ אבות וד׳ אמהות:

התואר ״אב״ ו״אם״ קשור עם ההשפעה 
ומהחילוקים  ובנות.  בנים  הולדת  שלהם, 
(השפעת)  בטיפת  בההשפעה:  שביניהם 
בהעלם   .  . כלולים  הולד  ״אברי  האב 
גילוי  לידי  מוציאתו  ״האם  אבל  גדול״, 
בלידתה ולד שלם״ – מצד האב, המשפיע, 
ציור  אינו  עדיין  (הולד)  המושפע  הדבר 
גלוי – גילוי ההשפעה ובפועל ממש (בכלי 

המקבל) הוא ע״י האם.

ג׳ אבות – כי ההשפעה כפי  ולכן ישנם 
(אבות)  ה״משפיע״  (ובתוך)  מצד  שהיא 
משא״כ  כנ״ל;  בחינות  משלושה  כלולה 

האמהות, בחי׳ מקבל, הן במספר ד׳.

ו. עד״ז הוא בנוגע ליציאת מצרים:
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בגאולה ממצרים (כפי שבאה מלמעלה) 
בשלימותה  הגאולה  כל  בכח  כלול  הי׳ 
גילוי  לידי  (גם הגאולה כפי שבאה אח״כ 

בפועל במ״ת), אלא ש״שם״ זה בהעלם.

ויין  מצה  בין  מהחילוקים  גם  וזה 
(כוסות):

תורה  מצד  ולחירות״  לגאולה  ה״זכר 
שבכתב – ״מוסר אביך״ (משפיע) – מדגיש 
את הגאולה כפי שהיא מצד הקב״ה, ולכן 
במספר  ו(ב)  מצה,  אכילת  ע״י  (א)  הוא 
הכלולה  שבה״השפעה״  (כמו  ג׳  של 

ב״משפיע״– מתבטא בשלושה, כנ״ל);

״תורת  שבע״פ,  תורה   – החכמים 
אמך״ (מקבל) – (הוסיפו ו)תיקנו שה״זכר 
לגאולה ולחירות״ חייב (גם) להיות באופן 
שיורגש איך שהגאולה היא מצד המקבל, 

בנ״י.

ולכן זה מתבטא ע״י (א) שתיית יין שיש 
לו טעם, ו(ב) במספר של ד׳ דוקא.

מצות)  ג׳  של  (הטעם  הנ״ל  הביאור  ז. 
נותן גם הסברה בדבר תמוה שמצינו בנוגע 

למצה:

הדין הוא ש״בלע מצה יצא״ – אין חיוב 
מצה  ובשעה שאכל  מצה,  טעם  להרגיש 
– אפילו דרך בליעה – יצא י״ח (משא״כ 
טעם  שירגיש  ״עד  יוצאים  לא  במרור 

מרירתו בפיו״).

יוצאים  שלא  הוא,  הדין  לאידך  אבל 
במצה מבושלת או אפילו במצה שנשרתה 
במי פירות, כי ״אע״פ שא״צ שיטעום טעם 
מצה בפיו . . מ״מ המצה עצמה צריך שיהי׳ 
בה טעם מצה (לא שיופג טעמה ע״י טעם 

אחר)״.

ואינו מובן (כפי שמקשים המפרשים): 

שהאדם  הכרח  אין  מצה  שבאכילת  מכיון 
צריכה  א״כ  מדוע   – מצה  טעם  ירגיש 

ה״מצה עצמה״ שיהי׳ בה ״טעם מצה״?

שבמצות  זה  בזה:  (הפנימי)  והביאור 
אכילת מצה לא חייב להיות טעם מצה הוא 
גאולת  בנ״י  אצל  כי   – ה״גברא״  מצד  רק 
שבו  ענין  הוא  מלמעלה,  שבאה  מצרים, 
אין להם ״טעם״, כנ״ל; לפיכך מוכרח רק 
ובשר  דם  שתיעשה  באופן  מצה,  אכילת 
עצם  עם  תתעצם  שהגאולה   –) כבשרו 
אוכל  ש״חך  דוקא  לאו   – אבל  הנגאל), 
יטעם״, לאו דוקא שהוא ירגיש טעם והנאה 

של טעם מצה.

אבל מצד החפצא, ציווי השם פועל את 
הקב״ה,   מצד  מצה,  (מצות)  של  המציאות 
יגאלו  שהם  לבנ״י  זו,  בגאולה  הכח  ניתן 
מצרים.  מטומאת  הם)  מציאותם  מצד  (גם 
שיהי׳  עצמה״  ״מצה  החפצא  מוכרח  ולכן 
נתנה  עצמה  הגאולה  כי  מצה״,  ״טעם  בה 
לפני–כן)  זה  את  לה  ״להיות״  צריך  (והי׳ 
נפעל  שבפועל  (אלא  ״טעם״  על  הכח  את 

הדבר אצל בנ״י במתן תורה).

מצה  אכילת  י״ח  לצאת  יכולים  אעפ״כ 
(כנ״ל  עשירה  במצה  ולא  עוני  בלחם  רק 
ומוכרח  זה שישנו  ס״ג) – כלומר, ״טעם״ 
להיות בתוך המצה הוא ככלות הכל ״טעם 
מצה״, אבל לא געשמאק ותענוג שבא מצד 

משהו שאינו ״מצה״ (כמו הטעם של מצה 
עשירה) – 

האדם  בעבודת  משתקף  שזה  וכפי 
המכוון בזה הוא: ״טעם מצה״ הוא הטעם 
והעונג בקבלת עול, לא מצד הדעת – אלא 
לחם עוני (בדעת). אין הכוונה לטוב טעם 
טעם  המחדירים  מדות,  או  משכל  הנובע 
והנאה, אלא – הקבלת עול אצלו היא מתוך 

תענוג.



א.

ר׳ מיכאל אהרן פיסארעווסקי הי׳ בעל עסק ובעל פרנסה בינוני, לעולם לא  החסיד 
חסר לו הצטרכות עסקו, פעם בריוח פעם בדוחק, והשיא את בניו ובנותיו וכלכלם כדרך 

הבע״ב.

גם בידיעת התורה בנגלה ובחסידות, אם כי השתתף בלימודים בשיעורים הקבועים 
גם הי׳ לו שיעור קבוע לעצמו, אבל ידיעתו היתה בינונית, אמנם במזג תכונתו הי׳ איש 

נלבב, אַ חסידות׳ע האַרץ [=בעל לב חסידי], ודואג לטובת חברו.

בין מכירי רמא״פ הי׳ החסיד נחמן ליפא זעלצער, חנוני יודע תורה בנגלה ובחסידות 
לומד שיעור משניות ולקו״ת בביהכ״נ, עוסק בשבת בתפלה באריכות כדרך החסידים, 
דחוק  ההיא  בעת  ומצבו  להנשא  הפרק  על  עומדים  ובנות  בבנים  גדולה  משפחה  בעל 

ביותר.

ב.

החסיד ר׳ ליב פאזין הי׳ חנוני גדול בוויטבסק משופע בפרנסה ומצליח בעסקיו וכבר 
רכש לו בתי חומה אחדים ויצא לו שם כאחד הנגידים ומכלכל את ביתו בהרחבה, ואם 
כי איננו בעל מזג טוב ביותר, בכל זה נותן צדקה ביד פתוחה ועוסק  בגמילות חסדים, 

אומרים עליו כי מפריש מעשר, וביתו פתוחה לחסידים ואנשי מעשה.

ידיעתו בנגלה ובחסידות מעוטה היא, אבל כפוף הוא לבני תורה מוקיר חסידים ומש־
תתף בלמודים, אף כי אינם מבינם על בורים.

וויטעב־ ברין, אחד מן המפורסמים בחסידי  ר׳ שמואל  הי׳ החסיד  רל״פ  בין מכירי 
סק במעלות חושיו וכשרונותיו בידיעתו בתורה בנגלה ובחסידות, ובחלקת לשונו וטיב 

הוספה: סיפורי חסידים
טיפוסי בעלי בתים חסידים

מסיפורי הרב מאיר מרדכי צערנין נ״ע

ר׳ מיכאל אהרן פיסארעווסקי ור׳ לייב פאזין
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השכלתו וחכמתו בעניני מסחר וקנין, ואם כי הי׳ טרוד גדול בעסקיו – עסקי הקבלנות 
– פאדריאדין – בכ״ז הי׳ לו שיעור קבוע ללמוד בכל יום, ועיקר לימודיו הי׳ לעיונא 

בגמרא וחו״מ וכן בחסידות לעיונא.

מצב עסקיו ופרנסתו הי׳ חליפות פעם בעלי׳ ופעם בירידה, אך לקטנות כאלו לא הי׳ 
שת לבו.

בשנת תר״מ לרגלי התרגשות האצילים בעלי האחוזות ואדוני היערות בפלכי וויט־
זו שבתו האחרונים מלעבוד  וריבותיהם עם אכרי הכפר, אשר בסיבה  עבסק, פסקאָוו, 
בעבודת החטיבה והובלה, בא משבר בעסקו של ר״ש ברין, גם נפל בפח סוחרים רמאים, 

אבד את כל הונו, ונשאר בע״ח גדול.

ג.

קודם הפסח הזדמנו שניהם רמ״א פיסארעווסקי ור״ל פאזין בליובאוויטש שבאו על 
שבת לכ״ק אדמו״ר הרה״ק מוהר״ש זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע.

כשנכנס רמא״פ ביחידות לכ״ק אדמו״ר הנה בתחלת דיבורו הזכיר את רעו ר׳ נחמן 
ליפא זעלצער, איך כי מצבו דחוק וכבר בניו ובנותיו עומדים על הפרק, והרבה לדבר 
אדותו ולעורר רחמים עבורו, וכאשר כ״ק אדמו״ר ברכו כי יעזרהו השי״ת ויוצאהו מה־

מיצר אל המרחב, התחנן הרמא״פ אשר יבטיח כ״ק אדמו״ר שברכתו הוא הבטחה.

אחרי כן דיבר הרמא״פ אודות עצמו, וכשהציע עניניו נוכח כ״ק אדמו״ר אשר הוא 
בשפל המדריגה במצב עסקו עני ובעל חוב.

אמר לו כ״ק אדמו״ר אזיי גאר, אין אזא מצב גרוע גיפינסטו זעך, מאכסט נאך בעסער 
ווי נחמן ליפא. [עד כדי כך, אתה שרוי במצב כ״כ גרוע, אתה עושה עוד יותר טוב מנחמן 

ליפא].

השיבו הרמא״פ בא זיך ווייס מען דאך וואָס מי איז ווערט, טאר מען זיך ניט בעקלא־
גען און מי דארף זיין צופרידן [=לעצמי אני הרי יודע מה אני (ובמילא) אסור להתלונן 

וצריך להיות בשמחה].

כ״ק אדמו״ר הרה״ק שם ידי קדשו על עיניו והתבונן כשעה חדא, ואמר לו המתפלל 
בעד חבירו הוא נענה תחלה, השי״ת זאל דיר מצליח זיין [השי״ת יצליחך].

מה אתה חושב – אומר רמא״פ לרמ״מ צערנין – נחמן ליפא האט אנגעהויבען מצליח 
זיין [=התחיל להצליח], אברהם שלום הפשתני הציע לו אשר נוסף על חנותו יסחור עם 
פשתן נאמנותו של אברהם שלום במסחר הפשתן נודע הוא, ובמשך חצי שנה התעשר 

נחמן ליפא עושר רב.

וגם אני התחלתי להרוויח שלא כדרך הרגיל בעסקי ומן הצד, גם כשאמרתי לחיים 
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יונה גינזבורג אשר טוב הי׳ לפניו לשדך את בתו עם יעקב ליב הורעוויטש, הנה שניהם 
קבלו הצעתי ושלמו לי שדכנות במיטב מה שלא חשבתי מראש בזה.

ובסוף השנה קניתי השתי בתים אשר בעבר הנהר עם המגרשים הגדולים כפי הוראת 
והסכמת כ״ק אדמו״ר.

ד.

כשנכנס ר״ל פאזין ליחידות דיבר דבר עניניו בארוכה, וכל דבורו הי׳ כמספר דברים 
באופן מעמדו ומצבו בלבד וביקש ברכה.

ולאחר שכלה לספר אודות מצבו התאנח ואמר כי מצבו של ר׳ שמואל הוא בשפל 
המדריגה, בודאי הצדק הוא עם השי״ת דכאשר עושה כן הנה בודאי כן צריך להיות, אבל 

הרחמנות עליו גדולה היא.

כ״ק אדמו״ר הניח ידיו על עיני קדשו והתעמק במחשבתו ולא ענהו מאומה.

אחר הפסח נפלה – ל״ע – דליקה באותה הרחוב שהיו אסמי האוצר של פשתן של 
ר״ל פאזין ונשרף הכל על סכום של כמה עשיריות אלפים רובל.

ובאותה שעה נפלה דליקה בביתו אשר בעבר הנהר ונשרפה חנותו עם כל הסחורה 
אשר בה שעלתה כעשרים אלף רובל וכל זה לא הי׳ מובטח באחריות.

ה.

כעבור איזה ימים נסע לליובאוויטש לכ״ק אדמו״ר לספר לו את המאורעות, וכאשר 
נכנס לכ״ק אדמו״ר בכה במרירות עצומה, כי בשני שריפות הללו אבד כחמשים אלף 

רובל, ויקונן במר נפשו.

כ״ק אדמו״ר הסתכל בו במבט רציני ויאמר לו.

על רוע מצבו של שמואל ברין איבוד כל הונו ונשאר בעל חוב מצאת תנחומין ועליו 
צדקת דין שמים, וכאשר נגע בפשתנך ובחנותך אתה מרעיש עולמות ואין אתה מוצא 
תנחומין גם בהשתי בתי חומה שיש לך, ובהסכומים שיש לך בעיסקא ובשטרי הממש־

לה, יענער און איך איז א פנים גאר בעזונדערע זאכין [=ה׳הוא׳ וה׳אני׳ שני פנים להם 
ולגמרי דברים שונים הם].

ויבן אשר בגלל  כשיצא ר״ל פאזין התבונן בדברי קדש אשר הגיד לו כ״ק אדמו״ר 
חטאו אשר חטא אז בדברו אודות מצבו של ר״ש מצאתהו כל הרעה.

ויחליט בעצמו לכנוס עוד  יומים הלך כמוכה בשגעון מבלי דעת מה עליו לעשות. 
הפעם ביחידות לכ״ק אדמו״ר ולבקש תקון.
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ו.

במעט  כשהרגיע  הגה,  אף  להוציא  יכול  ולא  במאד  נתרגש  אדמו״ר  לכ״ק  כשנכנס 
ביקש תשובה ותיקון, וקבל על עצמו על להבא שיתענין בטובת זולתו.

כ״ק אדמו״ר אמר לו.

מקובל בשם הבעש״ט נ״ע דכל הפוסק איזה דבר על חבירו הן לטוב והן לרע הוא 
פוסק על עצמו, כגון האומר עבור מעשה הטוב או דיבור הטוב שעשה או דיבר זולתו 
מגיע לו שיעזרהו השי״ת בהדרוש לו, או האומר בעד הלא טוב שעשה או שדיבר חבירו 
מגיע לו כך וכך, הנה בכל דבריו אלה הוא פוסק על עצמו, בין לרע ובין לטוב, והמצדיק 
דין שמים על זולתו ואינו מצטער ומעורר עליו רחמים, הנה בדיבורו זה מקטרג על עצמו 
שמעיינים במעשיו ובדבוריו, והמשתתף בצערו של חבירו ומעורר עליו רחמים בא על 

שכרו.

כ״ק אדמו״ר האמצעי אמר בשם כ״ק אביו רבינו הזקן, בפירוש המאמר המתפלל בעד 
חבירו הוא נענה תחלה, אם הוא צריך לאיזה דבר הוא נענה תחלה, ואם בשעה ההיא 
אינו צריך לשום דבר הנה עם כל זה הוא בא על שכרו שהוא נהנה תחלה, שנותנים לו מן 

השמים שכרו בעד הנהגה טובה.

ועתה – אומר כ״ק אדמו״ר – הנה נתן תתן שלשה אלפים רובל מזומן לר״ש ברין 
בהלואה בלי שום הטבה, אשר יוכל לקנות סחורה ולשוט ברפסודות לריגא, ותתנם בעין 
יפה ובקורת רוח ותודה להשי״ת אשר זיכה אותך לעשות טוב וחסד, ואתה תסע למאס־

קווא לקחת סחורה לחנותך, והשי״ת ימלא הזיקך בכפליים.

ז.

ביום בואו לביתו הלך לר״ש ברין עם צרור הכסף כאשר פוקד, אבל לא מצאוהו בבי־
תו, ואנשי הבית אמרו לו כי זה כשבועיים שנסע לתור קבוצת רפסודות המיועדות לשוט 

לריגא, ועוד טרם בא.

עבר יום יומים שלש, שבוע ויותר ועדיין ר״ש ברין לא בא. ר״ל פאזין מחכה מיום 
אל יום לקראת בואו של ר״ש לקיים פקודת כ״ק אדמו״ר בההלואה האמורה ויום לשנה 

יחשב לו, כי נדרש לו לנסוע למאסקווא להביא סחורה לחנותו.

ירא הוא הרל״פ לשנות מכפי סדר דברי קדש כ״ק אדמו״ר לתת הלואה לר״ש לקנות 
רפסודות ולשוט לריגא, ושיסע למאסקווא להביא סחורה לחנותו.

בבוא ר״ל פאזין לבית הכנסת לקבלת שבת ראה ר״ש עומד וסביביו עומדים צפופים 
על הרצפה ועל הספסלים, פניו צוהלות ורוחו טובה עליו במאד, הוא מספר והכל שו־

מעים.
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יותר משני חדשים שנהפך  בה ברגע קינא לו ר״ל פאזין אשרי האיש שככה לו, זה 
עליו הגלגל, וחי חיי צער ודוחק, ויכול לשכוח על זה, ובשעה זו הנה הוא כאלו הנהו 

המאושר בעולם.

הכאת כפו של ר׳ הערש הערשמאן הגבאי על השולחן בהכרזת שא שא, ר׳ שמואל 
ברין וועט חזר׳ן די חסידות פון רבי׳ן זאָל געזונד זיין אין ליובאוויטש, הקיץ את הר״ל 

פאזין מעומק מחשבותיו.

יונתי בחגוי הסלע בסתר המדריגה, מתחיל ר״ש לאמר, ובהבית הכנסת הושלך הס, 
ונחת רוח מיוחד שפוך על פני השומעים, בשבת ההוא הלכו כל אנשי ביהכ״נ לר״ש על 
קידוש וחזר את המאמר שנית, ואחר תפלת המנחה באו החסידים משארי הבתי כנסיות 

ור״ש חזר את המאמר בפעם השלישית ולשמחתם של החסידים אין קץ.

ח.

במוצש״ק לחם ר״ל פאזין עם עצמו, בחשבו כי יש האומרים אשר במוצאי ש״ק ומו־
צאי יו״ט אין ראוי לתת כסף גם על הוצאות הבית ומה גם לאיש שאינו מהבני בית, ולא 
ידע איך להחליט, אך פתאום נדמה לו נצב נגד עיניו פני קדש הקדשים כ״ק אדמו״ר המ־
סתכל בו במבט רציני, וכרגע לקח צרור כספו שלשה אלפים רובל והלך לו לר״ש ברין.

והתחיל לעודדו על  פנים,  קיבלו בסבר  ולומד טור חו״מ הר״ש  יושב  בבואו מצאו 
דבר מאורעות השריפות שהי׳ לו – כי בעת ההיא לא הי׳ הר״ש בעיר – וסיפר לו והסביר 

המאמר המקובל נאָך א שריפה, ר״ל, ווערט מען רייך [=אחרי שריפה מתעשרים].

ר״ל פאזין שמע, ובקרב לבו התפעל במאד על תוקף דעתו ואבירת לבבו של ר״ש, בה 
בשעה אשר נהפך עליו, ר״ל, הגלגל, בתשעה חדשים מלפנים הי׳ בדעתו של ר״ש לקנות 
בית חומה גדולה ועתה הוא בשפל המדריגה, אבד כל מה שהי׳ לו נשאר בעל חוב ואין 
לו מזון סעודה אחת משלו, בכל זה נסע לתור סחורת הרפסודות ונסע לליובאוויטש בא 
ומאמר בידו וחזרו ברבים בשמחה ובקול צוהל, יושב ולומד חושן משפט, ויש לו עוד 

עוז לנחם אותו ולעודדו.

מה אתם חושבים לעשות עתה, שואל ר״ל פאזין את ר״ש ברין.

וואָך דארפמען  אודות מצבי – עונה ר״ש – הנה כמאמר הנשים, אויף דער פולער 
ריידין פרייליכע זאכין [=בשביל השבוע החדש צריך לדבר על דברים משמחים], ואינו 

כדאי לדבר אודות מצבי בהוה.

אנכי – אומר ר״ש – הנני חזק בתקותי כי השי״ת יעזר ועשיתי את שלי, נסעתי לתור 
את הרפסודות המוכנות, גם בקרתי הרבה סחורה טובה המונחות על שפת הנהר שצרי־

כים עוד לקשר ברפסודות, והשי״ת יעשה את שלו ויזמין לי אותם הסכומים הדרושים, 
ויתן את ברכתו בשפע רב.
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ט.

פעמים  ושמעתי שלש  חסידות,  מאמר  לשמוע  הנה שמחתי  לליובאוויטש  כשבאתי 
חזרה מבניו וחתנו של כ״ק אדמו״ר.

יותר משעה, כ״ק אדמו״ר מצטער  ביום הראשון הייתי ביחידות אצל כ״ק אדמו״ר 
במאד מהתרגשות האצילים בעלי אחוזות ובעלי יערות המתרעמים על היהודים סוחרי 
יערות המשלמים במיטב להנכרים החוטבים והמובילים, אשר בשביל זה אינם עושים 

עבודת האצילים במקח הזול.

תרעומות זו – אומר כ״ק אדמו״ר – תגדיל מדורת המשטמה נגד היהודים ורוח הפר־
עות אשר התפשטה בשנה זו, והיהודים הסוחרים צריכים להתחשב עם זה, וביותר אלו 

אשר בסיבה כללית זו קונים מהאצילים האחוזות – בעיקר היערות – בזול גדול.

לבסוף היחידות שאל כ״ק אדמו״ר על מצבי ובקיצור גמור תארתיו באשר הוא.

וכ״ק אדמו״ר ענה לי.

שמואל לאָז זעך ניט אָפּ. קויף פליטין פארטיקע, קויף אויף דעם ברעג און בינד אליין 
און השי״ת זאָל דיר מזמין זיין גוטע קניות, און גוטע סוחרים אויפן אָרט און אין ריגא, 

און פרנסה מן הצד.

[=שמואל, אל תיפול רוחך. קנה רפסודות מוכנות, קנה אותם על ההר וקשור אותם, 
ושהשי״ת יזמין לך קניות טובות, וסוחרים טובים במקום ובריגא, ופרנסה מן הצד].

י.

כשבאתי לרודניא ולקחתי כרטיס מסע לביתי, הנה כאשר נכנסתי בהמרכבה פגשתי 
בר׳ אהרן ברודנא הנוסע מסמאָליענסק בדבר סכסוך בין הגבירה דינה וויטענבערג מד־

ענענבורג ובין הגביר שווארץ מסמאָליענסק, והסכימו שניהם על זבל״א, כבר בררו להם 
הזבל״א, ונוסע הוא אלי לוויטעבסק כי אנכי אהי׳ לשליש כי שני הבוררים בוחרים בי, 

ירדנו שנינו מן המרכבה, ונשארנו ברודניא לחכות על המסע ההולך לסמאָליענסק.

דבר  את  ולסדר  להשוות  בידינו  עלה  אשר  עד  עמלנו  לילות  וארבעה  ימים  ארבעה 
הגביר  של  מאות  השלשה  רובל,  מאות  שש  בסך  בכבוד  שכרי  על  ובאתי  הסכסוכים, 
וויטענבערג ישלח לי הר״א  שווארץ קבלתי בסמאָליענסק, והשלש מאות של הגבירה 

ברודנא ימים אלו.

ואתה ראה לייבע – אומר ר״ש לר״ל – כי ברכתו של כ״ק אדמו״ר מתחלת להתקיים 
זיין  ברכני בפרנסה מן הצד נוסף על הריוח בהעסקים, ות״ל הרוחתי, לייבע מי דארף 
א חסיד איז יעמולט גוט אויך אין גשמיות [=אהובי, יש להיות חסיד ואז טוב גם בג־

שמיות] ואני, ת״ל, הנה כבר יש לי לשלם מעט בהחנויות של צרכי אוכל נפש, ומאות 
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אחדות ישארו על הוצאות המסחר.

ומה יהי׳ עם הדמי קדימה – שואל ר״ל – שצריכים לתת לבעלי הרפסודות והוצאות 
השייטים והמובילים את הרפסודות ובפרט אם לקנות על החוף ולקשר בעצמו, הנה זה 

עולה לסכומים גדולים כמה אלפים.

ויודע הוא  יזמין קניות טובות,  הלא כ״ק אדמו״ר ברכני – אומר ר״ש – כי השי״ת 
כ״ק אדמו״ר כי אי אפשר לקנות בידים ריקניות אם כן הנה בכלל הברכה הוא אשר יזמין 

השי״ת כל הדרוש לקניות טובות.

יא.

אמונת חכמים הלזו – אומר ר״ש – הנה אצלינו החסידים היא נוזלת בעורקינו, אין 
דרוש לנו לא אות ולא מופת, רואים אנחנו את השמש באויר השמים איש מאתנו לא בדק 
ולא בחן אותה, ואין אתנו יודע עד מה, מה הוא מהותה ועצמותה של בריאה משונה 
הלזו המנסרת בשמים ממעל מה טבעה ומה טיבה, ועם זה הנה כולנו כאחד יודעים כי 
השמש היא מאירה ומביאה תועלת לכל חי, עד כי גם החולאים יוקל חליים בעת צאת 

השמש בגבורתה.

הרבי הוא שמשן של החסידים, ישועתן ותקותן, מה אומר לך לייבע, מכירים אנחנו 
זה את זה, כשלשים שנה מימי אברכותינו, ואתה ידעתני כי מעולם לא התגאתי בעליותיי 
ולא נכנעתי בירידותיי, כי מעולם ידעתי כי גלגל החוזר הוא בין בזמני העלי׳ ובין בזמני 

הירידה.

אבל הפעם לא אכחד כי נפל לבי בקרבי וכמעט אשר נפלתי ביאוש גמור, ולולי פקו־
דתו של כ״ק אדמו״ר ע״י ישראל נחמן הכהן – מלמד בבית שלמה זלמן ירוחמ׳ס בווע־

ליזש – הייתי עוזב המסחרים לגמרי, והייתי בוחר ברבנות גם בעיירה קטנה.

כשלשה ימים לפני הפסח קבלתי בשורה הראשונה בדבר העסקים, ובערב פסח כבר 
ידעתי כי נפלתי בפח של מוכרים רמאים ואבדתי כל אשר לי וכל אשר לויתי ושקעתי 

בעסק ביש זה.

בכח עצום התגברתי על עצמי בשני ימים ראשונים של פסח, בחוהמ״פ הייתי כמוכה 
בשגעון, אבל החלטתי אשר עד אחר חגה״פ אסיח דעת מזה, והשי״ת עזרני כי יכולתי 

למלאות החלטתי.

יב.

במוצאי אחרון של פסח נפלתי למשכב בחום גדול כשני ימים, ובום השלישי הוטב לי 
במעט, לעת ערב בא אלי ישראל נחמן הכהן מדובראָוונע, ואמר לי כי תמול בא מליוב־
אוויטש, וכ״ק אדמו״ר שלח לי על ידו שליחות אלי לאמר לי, בבואי מצאני חולה והנהו 
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מחכה עד אשר יוכל למסור לי דבר השליחות, כפי אשר פוקד מכ״ק אדמו״ר, וממהר 
הוא לנסוע לוועליזש.

וזה הדבר:

בחוהמ״פ אמר לי המשרת ר׳ לויק בשם כ״ק אדמו״ר להיות כי לפעמים נוסע הוא 
– ישראל נחמן הכהן – מליובאוויטש מבלי כנוס ליחידות הנה הפעם לא יעשה כן, כי 

כ״ק אדמו״ר צריך לשלוח על ידו שליחות נחוצה ביותר.

כשנכנסתי לכ״ק אדמו״ר – מספר לי רי״נ הכהן – מצאתי יושב על כסאו ושני ספרים 
פתוחים לפניו ובבואי פרש מטפחתו מטפחת המשי על פני הספרים הפתוחים, ויאמר 

לי.

כשתבוא לוויטעבסק תלך לשמואל ברין, ותאמר לו כי הנני יודע הכל, ואין אני מסכים 
לדעתו, ואדרבא הנני פוקד עליו כי יעזוב מחשבתו זאת, רבינו אומר כי המוח שליט על 
הלב בטבע תולדתו, זהו כמו שהאדם באשר הוא אדם צריך להתנהג, ובפרט ההנהגה על 
פי דרכי החסידות, אז די הארץ פאָלגט די קאָפּ, קאן די הארץ אריבער טראָגין וואָס די 

קאָפּ פארשטייט. [=כאשר הלב מציית לראש, יכול הלב לשאת את אשר הראש מבין].

כדברים האלה תמסור לשמואל ברין בעצמו, ואיש לא ידע מזה, ואם יודרש לך לחכות 
יום תחכה ותמסור לו כאמור, ראה הזהרתיך.

הלכתי  ממשכבי  עמדתי  וכאשר  השליחות,  דברי  הבנתי   – לר״ל  ר״ש  אומר   – אני 
לביהכ״נ להתפלל ובחזירתי פגשתי בר׳ דובער פייגעלסאָן ולויתי אצלו שלשים רובל 
ועשיתי מסעי, ועתה – מסיים ר״ש דיבורו – הנה בקבלי את השלש מאות מדענערבורג 

אסע בדבר העסקים.

יג.

ר״ל פאזין אשר כל הזמן ישב ושמע כל אשר סיפר הר״ש ברין, לא ידע איך לגשת 
אל דבר מסירת צרור הכסף, ופתאום כמו מעצמו פלטו פיו הגיון לבו, כי אין לדאוג על 
אודות כסף בשביל העסק, כי הרי הבאתי לכם סכום נכון, ועוד בטרם כלה לדבר הנה 

הוציא כמה צרורות שטרות בני מאה וחמשים רובל.

ר״ש הביט פעם על ר״ל ופעם על צרורות השטרות המונחים על השולחן, באין אומר 
גמילות  ומכיר את הר״ל שהוא בעל  יודע הוא  נהי׳ לר״ל,  זה  כי לא הבין מה  ודברים 
חסדים ובכל עת אפשר להשיג אצלו גמ״ח חמשים או גם מאה רובל, אבל סכומים כאלו 

אינם בגדר גמ״ח.

הרפסודות  מכירת  עד אחר  גמ״ח  לכם  – הבאתי  ר״ל  אומר   – רובל  אלפים  שלשת 
בריגא, אשר אז תחזרו לי בשלימות בלי שום הטבת עיסקא.
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מה אתה מדבר לייבע, לא אקח מאתך גמ״ח כזה ואין אתה רשאי לעשות כן, כי כל 
מסחר איזה שיהי׳ גם המעולה ומשובח ביותר יש לו שני פנים, וחלילה לך לסכן סכום 
כזה בעסק של אחר בתור גמ״ח, בכל אופן אנכי לא אקח מאתך את זה, ואיך זה עלה על 

דעת להציע לי כזאת.

והר״ש  ר״ל פאזין סיפר לר״ש כל פרשת הענין מתחלתו לסופו ככל המסופר בזה, 
שמע בהקשבה מיוחדה וכשגמר ר״ל לדבר, ענהו ר״ש ברין, אתה קיימת כפי שציוה לך 
כ״ק אדמו״ר, ומחשבה טובה הקב״ה מצרפה למעשה ובפרט מעשה גמורה, אבל אנכי 

לא אקח את הכסף.

יד.

על הר״ש  בקובלנא  לכ״ק אדמו״ר  לליובאוויטש  פאזין  ר״ל  נסע  בלילה ההוא  עוד 
שאינו לוקח אצלו אותו הסכום אשר ציוה לתת לו, ויכנס לכ״ק אדמו״ר ויניח את צרור 

השטרות על השולחן.

ליב  פנחס  ר׳   – אדמו״ר  כ״ק  של  השני  המשרת  בא  בהשכמה  לשבוע  השני  וביום 
מאגידסאָן – ויביא חבילה חתומה מאת כ״ק אדמו״ר לר״ש ברין, ובה פתקא בכתי״ק 

של כ״ק אדמו״ר.

הנני שולח לך שלשת אלפים רובל לסחור בהם עד אחר זמן מכירת הרפסודות בריגא 
וצלח.

ר״ל פאזין לקח עמו צרור כסף לשלם חובותיו לסוחרים מאסקווא בעד הסחורה שנ־
שרפה ואיזה סכום בשביל סחורה חדשה.

כלה  לא  עוד  הנה  קרהו,  אשר  האסון  את  להסוחרים  וסיפר  למאסקווא  רל״פ  בבוא 
דבריו אמר אחד מראשי הסוחרים, כי בודאי הנה גם ישתתפו עמו לסבול את ההיזק, אחר 
אשר יבדקו את החשבונות כמה אחוזים ינכו לו מחובו, ונתנו לו סחורה חדשה בהקפה 

כפי הדרוש לו.

ימים אחדים הודיעו הסוחרים כי החליטו לנכות חמשים אחוזים, וחמשים  וכעבור 
הנשארים ישלם במשך שתי שנים.

בקיץ ההוא זכה רל״פ בגורל דשטרות הממשלה חמשה עשר אלף רובל, ועפ״י עצת 
כ״ק אדמו״ר עשה עסק הפשתן וקנה הרבה סחורה במקח הזול, ועלה השער פי שלש, 

ובכל אשר עשה הצליח.

טו.

ר״ש ברין קנה רפסודות מוכנות גם מהמונחים על חופי הנהר, מהם מה שמכר על אתר 
ומהם מה ששלחם ברפסודות לריגא, והרויח סכומים גדולים ושלם כל חובותיו ועפ״י 



65זמן חרותינו

עצת כ״ק אדמו״ר קנה לו בית חומה עם מגרש גדול.

כהיום הנה ר׳ מיכאל אהרן פיסאָרעווסקי הוא איש שיבה בניו בנותיו וצאצאיו גבירים 
ובעלי עסקים.

החסיד ר׳ נחמן ליפא זעלצער הניח אחריו עזבון בבתי חומה ויערות ומסחרים גדולים 
ונפטר בשם טוב.

הר״ל פאזין גביר גדול, ובניו גבירים ויש לו שם בין המכובדים.

ואחרון חביב הר״ש ברין, אשר מסר ונתן עסקיו הרבים לבניו וחתניו, ומהכנסת הבית 
ובני  חומה אשר הניח לעצמו מתפרנס בהרחבה, וביתו פתוחה לחסידים אנשי מעשה 

תורה, מכובד גדול הוא גם בין המתנגדים ומה גם אצל החסידים.

(התמים עמ׳ 837–447)





נגלה:
סוגיית ׳קידוש במקום סעודה׳ ו׳טעימת הקידוש׳ / פסחים ק, א

חסידות:
ענין דילוג וקפיצה (ב) / מאמר ד״ה קול דודי, י״א ניסן תשל״ו

הלכה:
 אפיית המצות (ב) / שו״ע אדה״ז סי׳ תס ותסא

שואלין ודורשין:
מצה זו שאנו אוכלים על שום מה? / הרב שרגא פייטל הלוי לוין

שיחה:
גדר יום השמיני למילואים  / ליקוטי שיחות חלק ג׳

הוספה: סיפורי חסידים
״מצה שמורה״ / הרה״ח ר׳ בערל יוניק

שבוע ב׳
ח׳ – י״ד ניסן
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בס״ד. י״א ניסן, ה׳תשל״ו
(הנחה בלתי מוגה)

(הובא  ואיתא במדרש3  זה בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות2,  דודי הנה  קול1 
בפירוש רש״י) דכתוב זה קאי על יציאת מצרים שהיתה באופן דמדלג על ההרים ומקפץ 
על הגבעות, והדילוג הי׳ ע״י שנגלה עליהם מלך מלכי המלכים הקב״ה בכבודו ובעצמו 
וגאלם4, שזהו דודי (הקב״ה שנקרא דודי), וקול דודי היינו קול כדודי, שהוא בדוגמת 
הקול גדול ולא יסף שהי׳ במתן תורה5 (כמובא בהדרושים6), שגם אז היתה ההמשכה 
וירד הוי׳ על הר סיני, ואנא נפשי כתבית יהבית8.  מהבחי׳ דבכבודו ובעצמו, וכמ״ש7 
ומבאר במדרש ענין הדילוג, שע״פ הסדר והחשבון הי׳ צ״ל ועבדום וענו אותם ארבע 
שנה.  (רד״ו)  ועשר  למאתיים  שנה  מאות  מארבע  הקב״ה  דילג  ואעפ״כ  שנה9,  מאות 
וידוע הדיוק בזה, דהנה, כללות הענין דועבדום וענו אותם גו׳ הו״ע של בירור, שזהו 
מה שאברהם בירר לו שיעבוד מלכיות כו׳10, ובפרט ע״פ המבואר בספרי קבלה11 שהדור 
של יוצאי מצרים הי׳ גלגול מדור ההפלגה, ובהיותם במצרים ביררו הניצוצות שלהם. 
נפעלו  איך  שנה,  מאות  ארבע  לזה  שצריכים  אויסגעשטעלט)  (מ׳האָט  שהוקבע  וכיון 
ענינים אלו באופן של דילוג במשך רד״ו שנה. ולאידך גיסא, כיון שלפועל הספיק גם 
רד״ו שנה, והרי הכל גלוי וידוע לפניו, א״כ למה מלכתחילה נאמר ועבדום וענו אותם 
ארבע מאות שנה. גם צריך להבין מה שמצינו ב׳ פירושים בכתוב קול דודי גו׳ מדלג על 
ההרים מקפץ על הגבעות, שלכאורה הם פירושים הפכיים. פירוש אחד, מדלג על ההרים 
בזכות אבות מקפץ על הגבעות בזכות אמהות12, שמזה מובן, שהגאולה עצמה (שהיתה 

1) מאמר זה הוא המשך למאמר שלפניו ד״ה קול דודי דש״פ מצורע (לעיל ע׳ שא ואילך). להמשך הענין – ראה 
מאמר שלאח״ז ד״ה ונחה דאחש״פ (לקמן ע׳ שכה ואילך). וראה גם ד״ה ובראשי חדשיכם שנה זו (סה״מ תשל״ו ס״ע 

197 ואילך).

2) שה״ש ב, ח.

3) שהש״ר עה״פ.

4) הגש״פ פיסקא ״מצה זו״, ושם לפנ״ז פיסקא ״ויוציאנו״.

5) ואתחנן ה, יט.

6) ראה ד״ה קול דודי בלקו״ת שה״ש טו, סע״א ואילך. מאמרי אדה״ז תקס״ט ע׳ מז ואילך. אוה״ת שה״ש ח״א ע׳ 
רנה.

7) יתרו יט, כ.

8) שבת קה, א (ע״פ גירסת הע״י). וראה לקו״ת שלח מח, סע״ד.

9) לך לך טו, יג.

10) ב״ר פמ״ד, כד.

11) שעה״פ להאריז״ל ר״פ שמות.

12) ר״ה יא, א.
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בזכות האבות והאמהות) היא למטה מהרים וגבעות (אבות ואמהות), שהרי היתה על 
ידם. ופירוש שני (במדרש הנ״ל), שמדלג על ההרים ומקפץ על הגבעות הם החשבונות 
והקיצים (מארבע מאות שנה לרד״ו שנה), היינו שהגאולה היתה למעלה מהרים וגבעות 
וכמו במדלג על ההרים מקפץ על הגבעות בפשוטם של כתובים,  וקיצים),  (חשבונות 
שמדלג ומקפץ למעלה מההרים והגבעות, שזהו גם מ״ש בהמשך הכתובים13 דומה דודי 
אלו.  פירושים  ב׳  יתאימו  איך  וצריך להבין  או לעפר האילים.  לצבי  (בקלות מרוצתו) 
ונוסף לזה ישנו גם הדיוק העיקרי, מהו הטעם שדוקא בחג המצות, בהגאולה דיצי״מ, 
והכנה  והכשר  עיקרי, שבתור הקדמה  ענין  הוא  כך  כדי  ועד  וקפיצה,  ענין הדילוג  הי׳ 
כו׳15,  והפסיחה  הדילוג  שם  על  פסח  קרוי  דהקרבן  הפסח14,  ושחטו  צ״ל  הי׳  ליצי״מ 
כו׳  ובאופן כזה צריכה להיות עשיית הפסח, כמ״ש ברש״י16 ואתם עשו כל עבודותיו 
דרך דילוג וקפיצה, וענין זה פעל (ועכ״פ יש לו קשר) גם למעלה, להיות ופסח ה׳ על 
הפתח17, שאחד הפירושים בזה18 הוא ודלג. ועד שכללות זמן חירותנו נקרא בשם חג 
הפסח מלשון דילוג, כדאיתא בכתבי האריז״ל19 בטעם הד׳ (למה נקרא שמו פסח), לפי 
שפסח מלשון דילוג, כיון שנגלה עליהם ממה״מ הקב״ה בכבודו ובעצמו (ועי״ז) וגאלם, 
והיינו, שענין הדילוג הוא ביצי״מ בחג הפסח דוקא, ולא מצינו דוגמתו בשאר ענינים 

של נסים.

חג  בין  עצמם  רגלים  בהשלש  והחילוק  הטעם  כללות  להקדים  יש  זה  ולהבין  ב) 
ענין  לרגלים, מ״מ,  נקרא21 ראש השנה  דהנה, אף שפסח  והרגלים שלאחריו20.  הפסח 
הדילוג, כולל גם בעבודת האדם, הוא בחג הפסח דוקא, לפי שאז (קודם חג הפסח) היו 
בנ״י במעמד ומצב דאת ערום וערי׳22, עד שמשום זה היו צריכים דם פסח ודם מילה, 
שעי״ז הי׳ אח״כ בדמיך חיי בדמיך חיי23 (שתי פעמים, כנגד דם פסח ודם מילה24), עם 
ההקדמה  ע״י  דוקא  שהוא  השבועות,  חג  משא״כ  וערי׳.  דערום  ומצב  במעמד  היותם 
דשבעה שבועות תספר לך25, עד ששמו אשר יקראו לו (לחג זה) בלשון הקודש26 הוא 

13) שה״ש ב, ט.

14) בא יב, כא.

15) פרש״י עה״פ שם, יא.

16) שם.

17) בא שם, כג.

18) פרש״י עה״פ.

19) סידור האריז״ל במקומו.

20) ראה מאמרי אדה״ז תקס״ט שם (ע׳ נד ואילך). אוה״ת שם (ע׳ רנח ואילך).

21) משנה ריש מסכת ר״ה. גמרא שם ד, א.

22) יחזקאל טז, ז.

23) שם, ו. וראה מכילתא ופרש״י עה״פ בא שם, ו.

24) תיב״ע עה״פ.

25) פ׳ ראה טז, ט.

26) ראה תניא שעהיוה״א פ״א.
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שבועות, ע״ש שבעה שבועות תספר לך, שזהו כללות ענין עבודת האדם. ועד״ז בחג 
זמן  שזהו  כפשוטו,  הן  ומיקבך28,  מגרנך  באספך  ע״ש  האסיף27,  חג  שנקרא  הסוכות 
בחג  השמחה  ענין  הדגשת  בטעם  בילקוט29  וכמבואר  האילן,  ופירות  התבואה  הכנסת 
הסוכות דוקא (שלש שמחות כתיב בחג), עד שנקרא זמן שמחתינו (אע״פ שכל המועדים 
הם מועדים לשמחה), שזהו מפני שהתבואה ופירות האילן בפנים, שאז השמחה היא 
בשלימותה, והן ברוחניות הענינים (שהרי סיבת הענינים הגשמיים היא מפני שנשתלשלו 
מהן30, מרוחניות הענינים), שחג האסיף בא לאחרי העבודה דעשי״ת, המתחלת מראש 
שלפנ״ז),  אלול  דחודש  ההכנה  (לאחר  הכפורים  יום  הקדוש,  ביום  ומסתיימת  השנה, 
אמיתית  שמחה  נעשית  שעי״ז  ברוחניות,  ומיקבך  מגרנך  דבאספך  הענין  ישנו  ואח״כ 
בשלימותה. והיינו, שהשמחה דחג האסיף, זמן שמחתינו, נעשית ע״י ההכנה דעבודת 
כמו  השבועות  לחג  בנוגע  ועד״ז  בגשמיות.  גם  האדם  לעבודת  ועד  ברוחניות,  האדם 
שהוא בגשמיות שבא ע״י ההכנה דעבודת האדם, כדאיתא בילקוט31 (בהמשך להענין 
אין אתה  וכן אתה מוצא בעצרת שמחה אחת, אבל בפסח  דשלש שמחות כתיב בחג) 
שעורים  (קציר  התבואה  השבועות  שבחג  כיון  אחת,  שמחה  אפילו  בו  שכתוב  מוצא 
שאין  מפני  אחת,  שמחה  אפילו  כתוב  לא  בפסח  משא״כ  בפנים,  נכנסת  חטים)  וקציר 
אדם יודע אם עושה כו׳, היינו, שטרם שרואה פירות מעבודתו אין השמחה בגלוי (כי אם 
השמחה הכללית מועדים לשמחה שבכל המועדים, כולל גם חג הפסח). ובזה מודגש 
ענינו המיוחד של חג הפסח, שהוא באופן של דילוג. והנה, כיון שפסח הוא ראש השנה 
לרגלים, וכמבואר בעטרת ראש32 דיוק הלשון ראש (ולא תחלה), שהוא בדוגמת הראש 
שממשיך חיות בכל האברים ואח״כ מנהיג את כל האברים, והיינו, שחג הפסח שנקרא 
ראש השנה לרגלים ממשיך מעניניו בחג השבועות ובחג הסוכות, הרי מובן שגם ענין 
רגל  [ומכל  הרגלים  בשאר  נמשך  (כנ״ל),  בו  עיקרי  ענין  שהוא  הפסח,  שבחג  הדילוג 
נמשך ענין זה בהימים שלאחריו, וכמבואר בלקו״ת ברכה33 דכל יו״ט ממשיך מעניניו 
בכל הימים שלאח״ז, עד היו״ט הבא לאחריו לטובה], אלא שבשאר המועדים הרי זה 
רק בתור המשכה מחג הפסח, ואילו התחלת ופתיחת ענין הדילוג, ופסח ה׳ על הפתח, 

היא בחג הפסח דוקא.

ג) וידוע הביאור בזה34, שהצורך בענין הדילוג ביצי״מ דוקא הוא מצד גודל ירידת 
לכך  נוסף  דהנה,  הוא,  והענין  הימנו.  למטה  מטה  שאין  למטה  עד  בתכלית  הגלות 

27) משפטים כג, טז.

28) פ׳ ראה שם, יג.

29) יל״ש אמור רמז תרנד.

30) ראה תניא רפ״ג.

31) יל״ש שם, ע״ש בארוכה.

32) שער ר״ה בתחלתו. וראה גם לקו״ת נצבים מז, א–ב. דרושי ר״ה נח, א–ב.

33) צח, ב.

34) ראה מאמרי אדה״ז תקס״ט שם (ע׳ נה ואילך). אוה״ת שם (ע׳ רס).
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שבמצרים היו בנ״י במעמד ומצב דערום וערי׳, הנה עוד זאת, שהיו מושקעים בערות 
הארץ35, במ״ט שערי טומאה36, וזהו הטעם שכשהגיע הקץ ליגאל לא עיכבן אפילו כהרף 
מתעכבים  היו  שאילו  האריז״ל38  בכתבי  כמבואר  ממכילתא),  בפרש״י37,  (כמובא  עין 
יותר, שמשם לא שייך ענין של גאולה.  עוד כהרף עין, היו נשקעים רח״ל למטה עוד 
וכיון שהיו למטה מטה ביותר, הוצרכה להיות ההמשכה ממקום נעלה ביותר. ובדוגמת 
המובא בקבלה39 ובחסידות40 בפירוש מ״ש41 ועברתי בארץ מצרים וגו׳ אני ולא מלאך 
כו׳ אני ולא השליח כו׳ אני הוא ולא אחר, שמצד זה שמצרים היתה מלאה גילולים42, 
הנה אם היו שולחים מלאך, לא הי׳ יכול גם המלאך עצמו לצאת משם, וכן אפילו לא 
השליח וכו׳, ולכן הוצרכה להיות הגאולה דוקא ע״י ממה״מ הקב״ה בכבודו ובעצמו, 
כמבואר בהמשך תער״ב43 שבכבודו ובעצמו הוא מלכות דא״ס שלפני הצמצום ותפארת 
ומצב דערום  ונתגלתה במעמד  יכולה להתגלות  זו  דא״ס שלפני הצמצום, הנה בחינה 
וערי׳, ועד בארץ מצרים, ערות הארץ, שהיא מלאה גילולים, ושם נגלה עליהם וגאלם. 
וענין זה הוא באופן של דילוג דוקא, הן מצד גודל הירידה דערום וערי׳, וארץ מצרים, 
אם  כי  ביותר  למטה  הגילוי  להיות  אפשר  אי  לגמרי, שלכן  ערוך  ירידה שבאין  שזוהי 
ע״י דילוג44, והן (ויתירה מזה) מצד גודל מעלת הגילוי מבחי׳ ממה״מ הקב״ה בכבודו 
כיון שזהו״ע שלא  דילוג,  רק בדרך  להיות  יכולות  ית׳  ובעצמו, שכל ההמשכות ממנו 

בערך לגמרי45.

וזהו שבהמשך הביאור בענין הדילוג שביצי״מ, מובא בהדרושים46 הא דאיתא בפרקי 
נאצל  עד שלא  גם  איתא  ובחסידות49  [ובכ״מ בקבלה48  העולם  נברא  עד שלא  דר״א47 

35) לשון הכתוב – מקץ מב, ט. שם, יב.

36) ראה זוהר חדש יתרו לא, א. מקומות שצוינו בהערה 38.

37) עה״פ בא שם, מא.

38) סידור האריז״ל (ר׳ שבתי רשקובר וקול יעקב) פיסקא מצה זו. צרור המור – הובא בשל״ה מסכת פסחים שלו 
פיסקא עבדים היינו.

39) זח״א קיז, א ואילך.

40) לקו״ת צו יב, ג. ובכ״מ.

41) בא שם, יב. הגש״פ פיסקא ״ויוציאנו״, מספרי. וראה הגש״פ עם לקוטי טעמים וכו׳ ע׳ כד–כה בהערות.

42) פרש״י עה״פ וארא ט, כט.

43) ח״ב ע׳ תתקכד (ושם: בכבודו הוא בחי׳ מלכות דא״ס ובעצמו הוא בחי׳ עצמות א״ס). ועד״ז בסה״מ אעת״ר ע׳ 
עה. סה״מ תער״ב–תרע״ו ע׳ סז. וראה גם ד״ה ובראשי חדשיכם שנה זו (סה״מ תשל״ו ע׳ 195), ובהנסמן שם הערה 

.32

44) לקו״ת שה״ש טו, ד. מאמרי אדה״ז תקס״ט שם (ע׳ מח ואילך. שם ע׳ נה ואילך). אוה״ת שם (ע׳ רנה ואילך. שם 
ע׳ רס ואילך).

45) ראה לקו״ת שם, ב.

46) לקו״ת שם (יד, ג). מאמרי אדה״ז שם ע׳ מב ואילך. אוה״ת שם (ס״ע רסד).

47) פ״ג.

48) עבוה״ק חלק היחוד פ״ב.

49) אוה״ת שם. ובכ״מ. וראה בארוכה ספר הערכים–חב״ד (כרך ד) ערך אוא״ס (ה) ס״א. וש״נ.
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העולם] הי׳ הוא ושמו בלבד (היינו, שגם ענין השם הי׳ באופן דבלבד, ולא כמו שהשם 
להדבר  ערוך  באין  הוא  למטה  גם  הרי  השם,  ענין  דהנה,  בזה50,  והענין  למטה).  הוא 
והענין והאדם הנקראים בשם זה, שלכן שייכותו של השם להאדם היא פחות משייכותו 
של האור אל המאור, שהאור הוא עכ״פ מעין המאור, משא״כ השם, שעל ידו אי אפשר 
לידע מהותו של האדם הנקרא בשם זה, שהרי כמה בני אדם נקראים בשם ראובן, אע״פ 
שיש כמה שינויים בין אחד לחבירו. אמנם, לאידך גיסא, הנה ע״י הקריאה בהשם (גם 
רק  לא  מציאותו,  בכל  דהיינו  עצמותו51,  בכל  לקוראו  פונה  התחתון),  בעוה״ז  למטה 
בכחות נפשו, אלא גם עם הנפש, ועד לעצם הנפש, שגם היא קשורה עם הגוף. והנה, 
בכדי שתהי׳ האצלת ובריאת העולמות מבחינת הוא ושמו בלבד, הוצרך להיות צמצום 
הראשון, שהוא בדרך סילוק לגמרי, ואח״כ נמשך קו קצר וכו׳, והיינו, שהאצלת ובריאת 
וזהו גם הקשר והמשך להענין דנגלה עליהם ממה״מ  דילוג.  העולמות היא בדרך של 
הקב״ה בכבודו ובעצמו וגאלם, כי, כבודו (מלכות דא״ס) הו״ע השם, שזהו ע״ד הענין 
דהי׳ הוא ושמו בלבד, וכדי שמבחינה זו יומשך הגילוי בארץ מצרים במעמד ומצב דאת 
ערום וערי׳ לפעול הענין דגאלם, ה״ז בדוגמת כללות הענין דהאצלת ובריאת העולמות 

מבחי׳ הוא ושמו בלבד, שנעשה באופן של דילוג דוקא.

הדילוג  מעין  (עכ״פ  דילוג  של  באופן  להיות  הוצרכה  ישראל  של  עבודתם  גם  ולכן 
דלמעלה), ע״י העבודה דמס״נ שהיתה אצלם בשבת הגדול52, שאז קיימו הציווי משכו 
וקחו לכם צאן14, ועשו זאת בפרסום גדול, למרות הסכנה שבלקיחת השה שהוא העבודה 
זרה של מצרים, וכמ״ש53 הן נזבח את תועבת מצרים לעיניהם ולא יסקלונו (שלכן הוצרך 
יכלו המצריים להרע להם), שזהו״ע של מס״נ שהעמידו את  נס שלא  ענין של  להיות 
עצמם בסכנה כו׳. והרי כללות ענין המס״נ הוא באופן של דילוג בכחות הנפש, ועאכו״כ 
בהיותם במעמד ומצב דערום וערי׳, הרי בודאי שענין המס״נ הוא באופן של דילוג עצום 

ביותר.

ד) והנה כללות הענין דיצי״מ נמשך גם בעבודת האדם, כמארז״ל54 בכל דור ודור 
ובכל יום ויום55 חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא היום55 ממצרים, ומבאר כ״ק 
אדמו״ר הזקן בתניא56 שהו״ע יציאת נפש האלקית ממאסר הגוף ליכלל ביחוד אור א״ס 
ב״ה ע״י עסק התורה והמצוות בכלל ובפרט בקבלת מלכות שמים בק״ש כו׳. ובפרטיות 
יותר בהחילוקים שבעבודת האדם במשך זמני היום, דהנה, יש זמן שבו צריכה להיות 

50) ראה לקו״ת שם.

51) ראה גם תו״א ר״פ תרומה. לקו״ת בהר מא, ג. בלק סז, ג. ד״ה איש יהודי שנה זו (סה״מ תשל״ו ע׳ 146). וש״נ.

52) שו״ע אדה״ז או״ח ר״ס תל.

53) וארא ח, כב.

54) הגש״פ, מפסחים קטז, ב (במשנה).

55) הוספת (ביאור) אדה״ז בתניא רפמ״ז.

56) שם (סז, א).
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העבודה באופן שהאדם עומד בתנועה של מס״נ בגלוי, שזהו בעת אמירת ק״ש, ובפרט 
חסידות59  בספרי  (כמבואר  המס״נ  שזהו״ע  מאדך58,  בכל  ולאח״ז  אחד57,  באמירת 
וקבלה60, וגם בפוסקים61). ואח״כ ישנו מעמד ומצב שעומד כעבדא קמי׳ מרי׳62, אבל 
בקשתו היא בסדר מסודר, שזהו בתפלת העמידה, שבין שלש ראשונות לשלש אחרונות 
ישנם י״ב אמצעיות שבהם היא שאלת צרכיו63 בפרטים ופרטי פרטים, שמרובים צרכי 
עמך64. ואח״כ נמשך למטה יותר, בהעבודה שלאח״ז בנפילת אפים, ולאח״ז גם בעבודה 
עם העולם, ועד תחתיות המדריגות שבעולם עצמו. וההקדמה והנתינת כח לכל זה הוא 
ענין האמונה (כמו ביצי״מ, שבזכות האמונה נגאלו אבותינו ממצרים65), שזהו״ע אמירת 
מודה אני לפניך מלך חי וקיים שהחזרת בי נשמתי בחמלה רבה אמונתך66, והיינו, שאף 
התחלה  מהוה  זו  ד)אמונה  ו(הזכות  האמונה,  ענין  אצלו  יש  משנתו,  ניעור  עתה  שזה 
טובה ונתינת כח לילך לעבודתו במשך כל היום כולו, ובזה גופא בשני הענינים הנ״ל, הן 
באופן העבודה שבסדר מסודר, כולל ג״כ בהעמידה כעבדא קמי׳ מרי׳ בי״ב האמצעיות 

(בחינת הליכה), והן בעבודה היותר נעלית באופן של מס״נ.

עלי׳, שנעשית  היא לצורך  ירידת הנשמה למטה  וביאור הענין, דהנה, תכלית  ה) 
בבחינת מהלך. והיינו, שעם היות הנשמה למעלה בדרגא נעלית ביותר, כמ״ש67 חי ה׳ 
אלקי ישראל אשר עמדתי לפניו, דאין68 עמידה אלא תפלה וביטול, מ״מ, צריכה להיות 
הירידה מאיגרא רמה לבירא עמיקתא69, בכדי שתתעלה למעלה גם מבחי׳ עמידה, עמדתי 
גבול70,  בלי  של  באופן  שהיא  אמיתית  להליכה  ועד  הליכה,  של  באופן  להיות  לפניו, 
ונתתי לך מהלכים בין העומדים האלה. והנה, ענין ההליכה הוא כללות ענין  שעז״נ71 
העבודה דתורה ומצוותי׳ כפי שהוא בעבודת הצדיקים, שעז״נ ונתתי לך מהלכים בין 
העומדים האלה, דעומדים קאי על המלאכים72, ומהלכים הם הצדיקים, והטעם שנקרא 

57) ואתחנן ו, ד.

58) שם, ה.

59) אוה״ת תרומה ע׳ א׳שסז. סה״מ תרצ״ז ע׳ 245 ואילך. ובכ״מ.

60) זח״ג לג, א. פרי עץ חיים שער הק״ש פי״ב.

61) ב״ח לטואו״ח ר״ס סא.

62) שבת יו״ד, א. שו״ע או״ח סו״ס צה.

63) ברכות לד, א.

64) פיוט בתפלת נעילה, ע״פ ברכות כט, ב.

65) מכילתא עה״פ בשלח יד, לא. יל״ש בשלח רמז רמ. הושע רמז תקיט.

66) שו״ע אדה״ז או״ח מהדו״ק ס״א ס״ה. מהדו״ב שם ס״ו. סידור אדה״ז בתחלתו.

67) מלכים–א יז, א. וראה זח״ג סח, ב.

68) ראה ברכות ו, ב. לקו״ת נשא כב, ג. סה״מ תרל״ה ח״ב ע׳ שסב ואילך.

69) לשון הש״ס – חגיגה ה, ב.

70) ראה סה״מ תר״ס ע׳ קז ואילך. המשך תרס״ו ע׳ יח. סה״מ אעת״ר ע׳ סט ואילך. ועוד.

71) זכרי׳ ג, ז.

72) לקו״ת ר״פ בחוקותי.
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הוא,  מסודר,  בסדר  מצוותי׳  ומקיים  תורה  שלומד  אף  גבול,  בלי  של  שהו״ע  מהלך, 
לפי שעובד עבודתו בהיותו נשמה בגוף, וכמ״ש73 נשמה שנתת בי וכו׳ ואתה משמרה 
בקרבי, והיינו שנמצא במקום שצריך שמירה, להיותו עוה״ז התחתון שאין תחתון למטה 
ממנו, ולכן, ע״י עבודתו בתורה ומצוות בעוה״ז התחתון נעשה בבחינת מהלך, וכמ״ש 
בחוקותי תלכו74, ובפרטיות יותר, והתהלכתי בתוככם75, שתי הליכות, הליכה מלמטה 
למעלה ומלמעלה למטה, שזהו ההפרש בין העבודה דתורה להעבודה דתפלה, כמבואר 
בכ״מ76. וזהו כללות הענין דיצי״מ, שיוצא מהמיצרים וגבולים דעולמות בי״ע, עלמא 
דפרודא, ועולה לעולם האחדות, עולם האצילות, שבו נאמר77 לא יגורך רע. וענין זה הוא 
באופן של הליכה, שמורה על עילוי שבאין ערוך אפילו בערך לשלימות העבודה כפי 
שהיא בעולם הבריאה, כי גם הדרגא היותר נעלית בעולם הבריאה ה״ז גדר הנבראים, 
ועד לשורש הנבראים כפי שהוא למעלה, והעלי׳ לעולם האצילות, עולם האחדות, שלא 

יגורך רע, הוא עילוי שבאין ערוך, שזהו״ע ההליכה.

אמנם עם היות עולם האצילות, עולם האחדות, באין ערוך לעולמות בי״ע, הרי גם 
הוא נקרא בשם עולם, ויש בו עשר ספירות, עשר ולא תשע עשר ולא אחד עשר78, והיינו, 
שגם לאחרי הפלאת מעלתם שהם עשר ספירות בלי מה (כמבואר בכ״מ בפירוש המאמר 
דספר יצירה78), הרי ישנה ההגבלה דעשר ולא תשע עשר ולא אחד עשר. והיינו, שעולם 
האצילות הוא תכלית השלימות דקדושה כפי שהוא בעולמות, דעם היותו באין ערוך 
בלי  הליכה  של  באופן  היא  האצילות  לעולם  בי״ע  מעולמות  והעלי׳  בי״ע,  לעולמות 
גבול, מ״מ הוא עדיין בגדר עולמות, שהם באופן של מיצרים וגבולים (שהרי גם המדידה 
ועד״ז  סוף.  האין  לעולמות  בערך  ואינו  והגבלה),  מדידה  היא  גדולה  היותר  והגבלה 
בספירות, שאפילו ספירת החכמה שענינה ומדרגתה שהוא לבדו הוא ואין זולתו (כמ״ש 
מובן  ומזה  הכתר.  ספירת  כמו  זה  אין  המגיד80),  הרב  ע״ה״,  ממורי  ״שמעתי  בתניא79 
שהענין דיצי״מ לאמיתתו ובשלימותו הוא באופן של יציאה מכל המיצרים וגבולים, כולל 
גם המדריגה הכי עליונה דמיצר וגבול שמתחיל מצמצום הראשון, שזהו הגילוי דמלך 
מלכי המלכים הקב״ה בכבודו ובעצמו, עד כמו שהוא לפני הצמצום. ובספירות הו״ע 
ספירת הכתר. וזהו מ״ש באוה״ת81 מצאתי בפרדס82 וז״ל מלך הוא כתר עליון, והוא מלך 

73) נוסח ברכת אלקי נשמה כו׳ (ברכות ס, ב).

74) בחוקותי כו, ג.

75) שם, יב.

76) ראה לקו״ת פ׳ ראה כו, א. אמ״ב שער הק״ש פפ״ז. שם ספפ״ח ואילך. אוה״ת בחוקותי (ויקרא ח״ב) ע׳ תרמ 
ואלך. תרנד ואילך. תרעז ואילך.

77) תהלים ה, ה. וראה לקו״ת במדבר ג, סע״ג.

78) ספר יצירה פ״א מ״ד.

79) פל״ה בהגהה.

80) ראה ספר השיחות תש״ה ע׳ 59.

81) שה״ש שם ע׳ רנג.

82) שער ערכי הכינויים ערך מלך.
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המולך על מלכי שהם שני מלכים חכמה ובינה שהם מלכים המולכים על שבעת מלכים 
[וכמ״ש83 כי הנה המלכים נועדו יחדיו, דקאי על זו״נ עד ליסוד מלכות84] שהם שבעת 
ימי הבנין. ולזה מגיעים ע״י העבודה באופן של דילוג דוקא, שזוהי העבודה דמס״נ. ואף 
שמבואר בתניא85 שעסק התורה ומצוות והתפלה הוא ג״כ ענין מסירת נפש ממש כמו 
בצאתה מן הגוף כו׳ שאינה מהרהרת בצרכי הגוף וכו׳, הרי אין זה באופן שהמס״נ היא 
העיקר, אלא שמשתמש במס״נ בשביל קיום התומ״צ. ונוסף לזה ישנו עבודה שעיקרה 
וכולה הו״ע המס״נ (כמו העבודה דלקיחת השה בשבת הגדול, כנ״ל ס״ג), שאי אפשר 
להגיע לזה ע״י הליכה בחשבונות ומדידות (אפילו מדידות דבלי גבול), שלכן לא נאמר 
היציאה  צ״ל  זה  ובשביל  חסידות86),  במאמרי  בכ״מ  (כמבואר  מס״נ  על  טעם  בתורה 
מכל המיצרים וגבולים באופן של דילוג לגמרי, ועי״ז נגלה עליהם מלך מלכי המלכים 

הקב״ה בכבודו ובעצמו וגאלם, באופן של דילוג, באין ערוך לגמרי.

גו׳  גו׳88 קשור עם בעשור לחודש  וזהו מ״ש בזוהר87 שבעשור לחודש השביעי  ו) 
ויקחו להם גו׳89. והענין בזה, דהנה, בעשור לחודש השביעי הוא יוהכ״פ, אחת בשנה90, 
יום שנתחייב בחמש תפלות91, שהם כנגד חמשה שמות שנקראו לה92, דהשם החמישי 
והעיקרי (כאשר כל חמשה השמות הם בגלוי) הוא השם דיחידה, שבעבודת האדם הו״ע 
גו׳,  להם  ויקחו  גו׳  לחודש  דבעשור  הענין  גם  וזהו  דילוג.  של  באופן  שהוא  המס״נ, 
המלכים  מלכי  מלך  עליהם  נגלה  הדילוג  נעשה  שעי״ז  השה,  דלקיחת  המס״נ  שהו״ע 
הקב״ה בכבודו ובעצמו וגאלם. וענין זה קשור גם עם כללות ענין התשובה שבעשור 
אמרו  שלכן  הצדיקים,  מעבודת  למעלה  היא  התשובה  שעבודת  השביעי,  לחודש 
שזהו״ע  בו,  לעמוד  יכולין  גמורין  צדיקים  אין  עומדין  תשובה  שבעלי  במקום  חז״ל93 
שבאין ערוך. והענין בזה, כמשנת״ל (ס״ה) שענין ההליכה הוא מעולמות בי״ע לעולם 
האצילות, כי, כאשר הולך מדרגא לדרגא בעולמות בי״ע, הנה להיותם בגדר נברא, עד 
לשורש הנבראים, הרי זה עדיין ענין של עמידה. ואמיתית ענין ההליכה באין ערוך הו״ע 
העלי׳ מגדר נברא לגדר בורא, וענין זה, אף שבכללות נעשה ע״י קיום המצוות, מצוה 

83) תהלים מח, ה.

84) ראה אוה״ת שם ע׳ רנב ואילך.

85) פמ״א (נח, א). וראה גם ספכ״ה.

86) לקו״ת ויקרא ד, ג. וראה סה״מ תש״ט ע׳ 121 בהערה.

87) ח״ב לט, ב. מ, ב. וראה אוה״ת בא ע׳ רפב.

88) אמור כג, כז.

89) בא יב, ג.

90) ס״פ תצוה. אחרי טז, לד. וראה תוד״ה עד אחת – מנחות יח, א.

91) ראה לקו״ת ס״פ פינחס.

92) ב״ר פי״ד, ט.

93) רמב״ם הל׳ תשובה פ״ז ה״ד.
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יחוד  וכן ע״י לימוד התורה, שעי״ז נעשה היחוד נפלא שאין  מלשון צוותא וחיבור94, 
כמוהו ולא כערכו נמצא כלל, כמ״ש95 ותורתך בתוך מעי, כמבואר בתניא96, מ״מ, באופן 
נעלה יותר, הרי זה נעשה ע״י עבודת התשובה דוקא, שהיא באופן של דילוג97. וזהו ג״כ 
ענין התשובה, כמאמר98 משיח אתא לאתבא צדיקייא  דביאת משיח צדקנו עם  הקשר 
בתיובתא, וכן כללות הגאולה האמיתית והשלימה קשורה עם עבודת התשובה, כפס״ד 
הרמב״ם99 הבטיחה תורה שסוף ישראל לעשות תשובה בסוף גלותן ומיד הן נגאלין, כי, 
הגאולה העתידה תהי׳ באופן של דילוג, כימי צאתך מארץ מצרים100, ובאופן נפלא יותר, 
שהרי יציאת מצרים היתה לפני מתן תורה, קודם ביטול הגזירה דעליונים לא ירדו למטה 
ותחתונים לא יעלו למעלה101, ואעפ״כ נגלה כו׳ וגאלם [וכהביאור בזה שהגילוי לא הי׳ 
באופן דהתלבשות, ואפילו לא לשעה וכו׳, ואכ״מ להאריך בזה], משא״כ לאחר ביטול 
הגזירה במתן תורה, שבזה נכלל גם תורתו של משיח שילמד תורה את כל העם כולו102, 
שהרי מתן תורה לא יהי׳ עוד הפעם103, הנה אז (בגאולה העתידה) יהי׳ אמיתית הענין 
דמדלג על ההרים מקפץ על הגבעות. ולכן ההכנה לזה היא ע״י עבודת התשובה דוקא, 

שהיא באופן של דילוג.

בתניא104),  (כדאיתא  עול  הקבלת  הו״ע  ושרשה  ועיקרה  העבודה  ראשית  והנה  ז) 
(כנ״ל  ממצרים  אבותינו  נגאלו  האמונה  שבזכות  האמונה,  ענין  הוא  הנפש  שבכחות 
ס״ד). וזהו מ״ש במדרש מדלג על ההרים בזכות אבות מקפץ על הגבעות בזכות אמהות, 
שענינם של אבות ואמהות הו״ע האמונה105. אמנם, כשם שבכח האמונה באים אח״כ 
לשלימות העבודה באופן של יציאה מכל המיצרים וגבולים, כן הוא גם בהענין דמדלג 
על ההרים ומקפץ על הגבעות שבזכות האבות והאמהות, שלאח״ז באים להענין דמדלג 
על ההרים ומקפץ על הגבעות כמו שהוא למעלה מהרים וגבעות, כפירוש השני במדרש, 
העבודה  הקדמת  שע״י  בזה,  הענין  וכללות  ס״א).  (כנ״ל  הכתובים  לפשטות  בהתאם 
שהיא (לא באופן של אתערותא דלתתא שמכרחת את האתערותא דלעילא, ואפילו לא 

94) לקו״ת בחוקותי מה, ג. ובכ״מ.

95) תהלים מ, ט.

96) פ״ה.

97) ראה לקו״ת דרושי ש״ש סה, א. ובכ״מ.

98) הובא בלקו״ת שמע״צ צב, ב. שה״ש נ, סע״ב. וראה זח״ג קנג, ב.

99) שם ה״ה.

100) מיכה ז, טו.

101) ראה שמו״ר פי״ב, ג. תנחומא וארא טו.

102) רמב״ם הל׳ תשובה פ״ט ה״ב. לקו״ת צו יז, א. ובכ״מ.

103) המשך תרס״ו ע׳ כג. שם ע׳ תקמו. סה״מ תרמ״ז ע׳ פז. עטר״ת ס״ע רצא. תש״ט ע׳ 57 (השני). ועוד.

104) רפמ״א.

105) ראה ד״ה קול דודי דשבת הגדול (לעיל ס״ע שו ואילך).
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אתעדל״ת שהיא בבחינת אתר שלים להאתעדל״ע106, אלא) רק מעין ודוגמא ורמז (ע״ד 
לחכימא ברמיזא107, ולמעלה יותר) להענין שצריך להיות נפעל על ידו, שזהו״ע הדילוג 
ההרים מקפץ  על  דמדלג  הגילוי  נמשך  הנה  הפסח,  דושחטו  בעבודה  בנ״י  אצל  שהי׳ 
יותר, דילוג מבחי׳ שלמעלה באין ערוך  על הגבעות שבזכות אבות ואמהות, ולמעלה 
מהרים וגבעות, אבות ואמהות, למעלה גם מהדרגה שלהם במקורם ושרשם בבחי׳ טורי 
דחשוכא, בחי׳ המדות שלמעלה מעולם האצילות, כמבואר בהדרושים באור התורה108 
ובכ״מ שזוהי בחינת עתיק, ובעתיק גופא בחינת פנימיות עתיק, שזהו״ע דמדלג ברגל 
ומירושלמי111),  דאהלות110  ממשנה  בהדרושים109  (כמובא  רגלים  בשתי  ומקפץ  אחת 
הכתר  חיצוניות  הדילוג),  (שהו״ע  הכתר  בספירת  המדריגות  ב׳  על  קאי  רגלים  שב׳ 
בחינת  גופא,  הכתר  שבפנימיות  המדריגות  לב׳  ועד  (עתיק),  הכתר  ופנימיות  (אריך) 
עתיק המתלבשת באריך, ולמעלה מזה, בחינת הג״ר דעתיק שאינם מתלבשים באריך, 
ולמעלה מזה, בחינת רישא דלא אתידע, עד שהוא עצמו אינו יודע כו׳, כמבואר הענין 
בלקו״ת בסוף פרשתנו112. והטעם שענין הקפיצה בב׳ רגלים הוא בזכות האמהות דוקא 
תסובב  נקבה  כתיב114  לבוא  ע״ד שלעתיד  הוא  בזכות אמהות)113,  הגבעות  על  (מקפץ 
גבר, ואיתא בגמרא115 שהקב״ה הטעימן להאבות מעין עוה״ב. וכן הי׳ ביצי״מ, שבשכר 
דעקבתא  בדרא  ועד״ז  ממצרים116.  ישראל  נגאלו  הדור  באותו  שהיו  צדקניות  נשים 
דמשיחא, שע״י נשים צדקניות שמעמידות צבאות הוי׳117, ע״י חינוך על טהרת הקודש, 
טהרת המשפחה, כשרות האכילה ושתי׳, ונרות שבת קודש, וכללות הענין דהעמדת בית 
ישראל, שכל בית מישראל יהי׳ בית שהקב״ה יאמר עליו ושכנתי בתוכם118, הנה עי״ז 
נעשה הענין דמדלג על ההרים ומקפץ על הגבעות גם באופן היותר נעלה שלא בערך 
לגבי הרים וגבעות שהם אבות ואמהות, כהפירוש הפשוט שהדילוג הוא למעלה מהרים 

וגבעות.

ח) והנה כללות ענין הדילוג (מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות) שביצי״מ, שבנ״י 
היו במעמד ומצב של תכלית השיקוע בתחתון שאין תחתון למטה ממנו, ובמעמד ומצב 

106) ראה לקו״ת שה״ש כג, ד ואילך.

107) ראה מדרש משלי פכ״ב. זוהר ח״א כו, ב. ח״ג רכט, סע״ב. רפ, ב. ועוד.

108) שה״ש שם (ע׳ רנו ואילך).

109) לקו״ת שה״ש שם (טו, סע״ב ואילך). אוה״ת שם.

110) פ״ח מ״ה.

111) ביצה פ״ה ה״ב.

112) אחרי כט, ב.

113) ראה לקו״ת שם. אוה״ת שם (ע׳ רעז).

114) ירמי׳ לא, כא.

115) ב״ב טז, ב.

116) סוטה יא, ב. במדב״ר פ״ג, ו.

117) בא יב, מא.

118) תרומה כה, ח. וראה אלשיך עה״פ קרוב לסופו (ד״ה עוד יתכן). של״ה (סט, א. רא, א. שכה, ב. שכו, ב. ובכ״מ). 
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דנגוף  הענין  כללות  ע״ד  הוא  וגאלם,  ובעצמו  בכבודו  עליהם ממ״ה הקב״ה  נגלה  זה 
שזהו  לבוא,  העתידה  לגאולה  בנוגע  ועד״ז  לישראל119.  ורפוא  למצרים  נגוף  ורפוא, 
מ״ש120 וכל קרני רשעים אגדע תרוממנה קרנות צדיק, ואיתא בגמרא מגילה121 כיון שכלו 
הפושעים מתרוממת קרן צדיקים, דכתיב וכל קרני רשעים אגדע תרוממנה קרנות צדיק, 
וכן הוא במדרש תהלים עה״פ, קרנותם של אומות עכו״ם גדועות ומרוממות קרנותם של 
ישראל, שנאמר וכל קרני רשעים אגדע מיד תרוממנה קרנות צדיק, וכפירוש רש״י, שאז 
תרוממנה קרנות צדיקו של עולם (הקב״ה), וקאי גם על ישראל (ועמך כולם צדיקים122) 
שהם שבחו של הקב״ה, כפרש״י שם, וכדאיתא ג״כ בגמרא123 הני תפילין דמרי עלמא 
מה כתיב בהו ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ124 (שממשיכים בחי׳ אחד בארץ שאין 
למטה ממנה125), דמשתבח קוב״ה בשבחייהו דישראל, דכתיב126 את ה׳ האמרת היום וה׳ 
האמירך היום, אמר להם הקב״ה לישראל אתם עשיתוני חטיבה אחת בעולם ואני אעשה 
וענין  הקב״ה.  של  כתרו  הם  שישראל  בתוס׳127  וכמבואר  בעולם,  אחת  חטיבה  אתכם 
זה שתרוממנה קרנות צדיק תלוי בזה שקרני רשעים אגדע (וכל קרני רשעים אגדע מיד 

תרוממנה קרנות צדיק), הוא ע״ד הענין דנגוף למצרים ורפוא לישראל.

ט) והנה במדרש תהלים שם איתא עשר קרנות הן שנתן הקב״ה לישראל קרנו של 
אברהם כו׳ וקרנו של משיח, שנאמר128 וירם קרן משיחו, ויש גירסא129 שבה מוסיף גם 
קרן דוד באור יום הבא, שנאמר130 שם אצמיח קרן לדוד. והענין בזה, דקרן מורה על חוזק 
ותוקף כתר המלכות, כמארז״ל131 דוד ושלמה שנמשחו בקרן נמשכה מלכותן. וענין עשר 
קרנות הוא משום דבכל ספירה מהעשר ספירות יש בחינת המלכות ובחינת הכתר. והוא 
נטל עשר  היום  ניסן, אותו  ר״ח  ביום השמיני, דקאי על  ויהי  ע״ד מארז״ל132 עה״פ133 

לקו״ת נשא (כ, סע״ב). ועוד.

119) ראה ישעי׳ יט, כב. זח״ב לו, א.

120) תהלים עה, יא. – הקאַפּיטל שהתחילו לומר בי״א ניסן השתא (ראה לעיל ח״א ע׳ 1 ואילך).

121) יז, סע״ב.

122) ישעי׳ ס, כא.

123) ברכות ו, א.

124) דברי הימים–א יז, כא.

125) תניא אגה״ק ס״ט. וראה ג״כ תו״א וישב כז, סע״ד. ובכ״מ.

126) תבוא כו, יז–יח.

127) ד״ה מי כעמך – ברכות שם.

128) שמואל–א ב, יו״ד.

129) במדרש תהלים הוצאת באָבער.

130) תהלים קלב, יז.

131) מגילה יד, א. יל״ש שמואל רמז פא.

132) פרש״י עה״פ, מסדר עולם רבה.

133) ר״פ שמיני.
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עטרות, שזהו בחינת העטרות (כתר) שבספירות, ועד להכתרים כפי שהם בפני עצמם, 
היינו שישנו סדר השתלשלות  זה מזה,  והרי מבואר בלקו״ת134 דהשתלשלות הכתרים 
בפ״ע כפי שכל כתר נמשך ונשתלשל מכתר בעולם נעלה יותר, ועד להכתר דמלך מלכי 
(ע״ד  דעתיק  הפנימיות  בבחי׳  גם  גופא  ובזה  הכתר,  פנימיות  לבחי׳  ועד  המלכים135, 
משנת״ל בענין הקפיצה בב׳ רגלים). והנה, התחלת עשר הקרנות הוא קרנו של אברהם, 
שנקרא ראש למאמינים136, שזהו ע״ד שיצי״מ היתה בזכות האמונה (כנ״ל ס״ד), וכימי 
קרנות  תרוממנה  (שאז  העתידה  הגאולה  שגם  נפלאות101,  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך 
צדיק) התחלתה הוא מענין האמונה, קרנו של אברהם, ומזה באים גם כל העשר קרנות, 
עד לירם קרן משיחו, קרן המשיח וקרן דוד המלך, שהו״ע הנצחיות דמלכות בית דוד. 
וכל זה בא לאחרי שכל קרני רשעים אגדע, ביטול ענין הקרן דלעו״ז, וכמו שמצינו137 
בנוגע לנס חנוכה, שהגזירה היתה באופן שאמרו כתבו לכם על קרן השור שאין לכם חלק 
באלקי ישראל ח״ו. והיינו, שמביטול הקרן דלעו״ז, קרני רשעים אגדע, באים באופן של 
דילוג מן הקצה אל הקצה לשלימות הענין דתרוממנה קרנות צדיק, עשר קרנות שנתן 

הקב״ה לישראל, עד להענין דירם קרן משיחו, קרנו של משיח.

י) ויש להוסיף בזה בפרטיות יותר שבכללות ענין הקרן מצינו דבר והיפוכו, באופן 
של דילוג. דהנה138, מחד גיסא הרי קרניים נמנים יחד עם טלפיים שאינם אלא דבר טפל 
אל הגוף, עצמות גידים ובשר, ועד שאינם בגדר אוכל כו׳, כפי שמצינו בנוגע להלכות 
טהרות139. ועוד זאת מצינו בשם קרן, שזהו השם אשר יקראו בלשון הקודש להחיבור 
של שני כתלים, קרן זוית, שזהו דבר שבטל לגמרי ואין לו מציאות כלל, ולדוגמא בקרן 
זוית אלא  זה קרן  אין  נקודה דמזרח,  זמן שישנה  ודרום, הנה כל  זוית המחברת מזרח 
מזרח, וכן הנקודה הדרומית אינה קרן זוית אלא דרום, ואילו קרן זוית היא נקודה שאין 
לה לא אורך ולא רוחב ולא עומק, וכל ענינה הוא שהיא הקרן זוית שמאחדת את המזרח 
עם הדרום, וכיו״ב בשאר קרני זויות. ולאידך גיסא, הקרן הוא בגובה הגוף דוקא, שמורה 
על דרגא נעלית יותר. וזהו גם מה שמצינו במסכת חגיגה140 בענין חיות הקודש, רגלי 
החיות כנגד כולם [כמובא בתניא141 כהוכחה שבחי׳ ראש ומוחין של מדרגות תחתונות 
הן למטה מבחי׳ עקביים ורגלי מדרגות עליונות מהן], והולך ומונה עוד כו״כ ענינים, 

134) ר״פ קרח.

135) ראה גם אוה״ת נ״ך ח״א ע׳ קמ.

136) ראה שהש״ר פ״ד, ח (ב). מדרשים שבהערה 65.

137) ב״ר פט״ז, ז. 

138) בהבא לקמן – ראה תו״א וישב ל, א. ועם הגהות – אוה״ת דרושי חנוכה ש, ב ואילך. מאמרי אדה״ז הנחות הר״פ 
ע׳ נב ואילך. ועם הגהות – ביאורי הזוהר להצ״צ ח״א ע׳ תסד ואילך. סידור (עם דא״ח) סז, א ואילך. אוה״ת נ״ך ח״א ע׳ 

קלו ואילך. ח״ב ע׳ תשמט. שם ע׳ א׳עט. המשך תער״ב ח״ג ס״ע א׳שא ואילך. וראה סה״מ תרצ״ז ע׳ 148. וש״נ.

139) ראה חולין עז, ב. קיד, א. קיז, ב. ועוד.

140) יג, א.

141) ספי״ג.
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לפנ״ז.  המנויות  הדרגות  כל  כנגד  כולם,  כנגד  החיות  קרני  נעלית,  היותר  להדרגא  עד 
ועוד זאת, שענין הקרן מורה על החוזק והתוקף, כמובא בהדרושים142 מדברי הרשב״א 
לו  קרן אחת היתה  יעקב) בביאור מארז״ל143 שור שהקריב אדם הראשון  (הובא בעין 
במצחו וקרנותיו קודמות לפרסותיו שנאמר144 ותיטב לה׳ משור פר מקרין מפריס, מקרין 
ומבאר  כו׳,  שלפנ״ז  רצויים  הבלתי  הענינים  כל  נתתקנו  שעי״ז  מפריס,  והדר  ברישא 
שענין הקרן מורה על עצמו של דבר, ומביא ראי׳ ממ״ש בנוגע ליצי״מ בעצם היום הזה 
גו׳118, ותרגומו בכרן יומא הדין (דאף שנאמר בכרן בכ״ף, הרי זה אותו ענין, שורש ושם 
דקרן, בקו״ף). ונמצא, שענין הקרן מורה על דבר והיפוכו באופן של דילוג. וזהו גם ענין 

הדילוג מהגידוע דקרני רשעים להרוממות דקרנות צדיק.

הגבעות,  על  מקפץ  ההרים  על  דמדלג  באופן  דיצי״מ  הענין  כללות  גם  וזהו  יא) 
כדאיתא במדרש שאינו מביט במעשיכם הרעים, בע״ז שלכם, אלא מדלג עליהם, שעם 
ח״ו  תומ״צ  ללא  וערי׳,  דערום  ומצב  במעמד  ביותר,  למטה  השיקוע  בתכלית  היותם 
רח״ל, עד שלא נשארה אלא נקודה בלבד, ע״ד הנקודה דקרן זוית, מ״מ, נגלה עליהם 
באופן  רק  להיות  יכול  זה  שענין  וגאלם,  ובעצמו  בכבודו  הקב״ה  המלכים  מלכי  מלך 
דמדלג על ההרים מקפץ על הגבעות, לא רק דילוג ברגל א׳ אלא גם קפיצה בב׳ רגלים, 
ועד שמזה באים גם להגאולה העתידה שאז יהי׳ שלימות הענין דקרן, קרנו של משיח, 
שהרי הגאולה העתידה היא כימי צאתך מארץ מצרים, ובאופן נעלה יותר, אראנו נפלאות, 
כדאיתא בזוהר145 שנקראים בשם נפלאות אפילו בערך הנסים והגילויים שהיו ביצי״מ. 
וכן תהי׳ לנו, בגאולה האמיתית והשלימה, שאז נראה בעיני בשר קיום היעוד וירם קרן 

משיחו, ויבנה ביהמ״ק במקומו ויקבץ נדחי ישראל146, בקרוב ממש, בעגלא דידן.

142) אוה״ת נ״ך והמשך תער״ב שם.

143) חולין ס, א.

144) תהלים סט, לב.

145) ח״א רסא, ב. וראה אוה״ת נ״ך עה״פ (ח״א ע׳ תפו ואילך).

146) רמב״ם הל׳ מלכים פי״א ה״א. שם ה״ד.



תס דיני מצות המצוה ובו י״ב סעיפים:

בן  שישראל  במצה  אלא  חובתו  ידי  יוצא  אדם  שאין  תנ״ג  בסימן  נתבאר  כבר  א 
דעת נתעסק בלישתה ועריכתה ואפייתה לשם הפסח אבל אם באחד מהעסקים הללו 
דהיינו  שוטה  או  מדבר  ואינו  שומע  שאינו  דהיינו  וקטן  שוטה  חרש  או  נכרי  נתעסק 
שמאבד מה שנותנים לו או קטן דהיינו שלא הביא שתי שערות אפילו אם ישראל גדול 
בן דעת עומד עליהם ומלמדם ומזהירם שיתעסקו בה לשם הפסח אין אדם יוצא בה לפי 
שהנכרי אינו שומע בקול ישראל המזהירו והוא עושה על דעת עצמו ואינו מתכוין לשם 
הפסח וחרש שוטה וקטן אין בהם דעת לכוין לשם הפסח ואף אם הם אומרים בפירוש 

שמתכוונים לשם הפסח אין כוונתם ומחשבתם שוה כלום כיון שאין בהם דעת.

זה ואומרים שאם ישראל גדול בן דעת עומד ומשגיח עליהם שלא  ויש חולקין על 
תתחמץ העיסה בידיהם אף על פי שהם אינם מתכוונים לשם הפסח שאין צריך כלל 
שתהא כוונת הלישה לשם פסח אלא שיהא השימור מחימוץ מלישה ואילך לשם הפסח 
כמו שנתבאר בסימן תנ״ג וכאן הרי ישראל בן דעת עומד עליהם ומשגיח על העיסה 

שבידיהם ומשמרה מחימוץ לשם פסח.

כגון  ומכל מקום בשעת הדחק שאי אפשר בענין אחר  והעיקר כסברא הראשונה 
זקן או חולה שאי אפשר לו ללוש ולאפות בעצמו והוא בין הנכרים ואין שם ישראל יש 
לסמוך על סברא האחרונה ומכל מקום נכון הדבר שילמד ויזהר את הנכרי שיעסוק בה 
לשם פסח וגם הוא יסייע קצת בלישתה שאז עושה הנכרי על דעת הישראל המסייעו 

ולא על דעת עצמו כמו שנתבאר בסימן י״א ע״ש.

ואם אפשר לו למצוא ישראל אפילו חרש שוטה וקטן מוטב שיעשו הם שהם שומעים 
בקולו ועושין לדעתו משיעשה על ידי נכרי שאינו שומע בקולו:

ב הניקור שמנקרין המצות של מצוה יש להסתפק אם מותר לעשותו על ידי נכרי 
או על ידי חרש שוטה וקטן וטוב להחמיר לכתחלה אפילו ישראל בן דעת עומד עליהם 
ונהגו  הם  קדושים  שישראל  אע״פ  המצות  שאר  אבל  הפסח  לשם  שיעשו  ומזהירם 
לעשות להם שימור מחימוץ לשם הפסח מכל מקום נוהגים לנקרם על ידי קטנים כיון 
שגם גדולים עומדים על גביהם ומשגיחין על המצות שבידיהם שלא יבאו לידי חימוץ 

וזה נקרא שימור גמור לפי סברא האחרונה שנתבאר עיין סי׳ תע״ז:

שולחן ערוך אדה"ז

הלכה
אפיית המצות (ב)
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ג גדולי החכמים היו משתדלין בעצמן במצות מצוה ועומדין על עשייתן ומזרזין את 
העוסקין בהן ומסייעין בעריכתן וכן ראוי לכל אדם לעשות להטפל הוא עצמו במצוה 

שכן הוא בכל המצות מצוה בו יותר מבשלוחו:

שדקדקו  דקדוקים  בכל  נזהרין  אין  עם  המון  ורוב  הדורות  שנתקלקלו  ועכשיו  ד 
חכמים בשמירת המצות מחימוץ ראוי לכל אדם אף בשאר המצות לעמוד על עשייתן 

ולא להאמין לעמי הארץ:

שיפלו  פירורין  כל  לישה  בשעת  שיאמר  טוב  חמץ  איסור  זמן  אחר  עיסה  הלש  ה 
בשעת לישה ועריכה וכן הבצק שידבק בכלים אני מבטל ומפקיר אותם וכשהוא אומר 
כן אף כשיתחמצו הפרורין אינו עובר עליהם בבל יראה ובל ימצא אף אם יש בהם כזית 
כשיתקבצו ויתדבקו יחד כיון שכבר ביטלם קודם שנתחמצו שאז הם עדיין ברשותו 
יש  קודם שיתחמצו  יבטלם  לא  ולהפקירן כמו שנתבאר בסי׳ תמ״ד אבל אם  לבטלן 
לחוש שמא לא יבערם מן העולם מיד לאחר שנתחמצו ויעבור עליהם בבל יראה ובל 

ימצא מדברי סופרים אף שאין בהם כזית כמו שנתבאר בסי׳ תמ״ב.

(ואף שנתבאר בסי׳ תל״ד שהפרורים אין צריך לבטלם ולהפקירם כלל שמאליהם 
אינו  עצמו  בפני  פירור  וכל  יחד  שיתדבקו  אפשר  שאי  הפת  פירורי  היינו  הפקר  הם 
חשוב כלום ובטל מאליו אבל פירורי בצק כיון שאפשר שעל ידי כיבוד הבית יתקבצו 

ויתדבקו ויהיו חתיכה אחת יש בהן חשיבות קצת ואינן בטלים מאליהם).

וכשמבטל הפירורין יאמר הפירורין יהיו הפקר או אני מפקירם ולא כמו שנוהגים 
ואף  ולא שהוא מפקירם  המון עם לומר פירורין הפקר דמשמע שמאליהם הם הפקר 
שיש מי שיישבו המנהג מכל מקום יותר טוב לומר בלשון המבורר יותר ועכ״פ שיאמר 

בלשון שמבין כמו שנתבאר בסי׳ תל״ד:

ואת  מצות  עליו  שעשו  השולחן  ואת  הבית  את  לכבד  צריך  הלישה  גמר  ולאחר  ו 
מקום הלישה כדי לבער את הפרורין שאע״פ שבטלם קודם שנתחמצו מכל מקום לאחר 
שנתחמצו צריך הוא לבערם שלא יהיה חמץ ברשותו בפסח והפירורין שמוצא ישרפם 
ולא ידרסם ברגליו בעפר שאף על פי שהם מתבערים בכך מכל מקום כיון שכבר הגיע 
זמן איסור חמץ אין ביעור חמץ אלא בשריפה לפי מנהג מדינות אלו לפיכך טוב שמיד 
שהפירורין נופלין לארץ קודם שיתחמצו ידרסם ברגליו בעפר כדי שיתבערו מיד ולא 

יצטרך לשורפם אחר כך:

ז אין עושין סריקין המצויירין דהיינו לצייר במצות כמין חיה ועוף לפי שהוא שוהא 
עליהן לציירן ופעמים יבואו לידי חימוץ ע״י שהייה זו ואפילו המצות הן רקיקים דקים 
שאינן ממהרין להחמיץ אף על פי כן אסרו חכמים ואפילו רוצה לעשות הציור על ידי 
דפוס שאינו שוהה כלום אף על פי כן לא חלקו חכמים בגזירתם לפי שהרואה שיאפה 

מצות מצויירות אינו יודע שנעשו על ידי דפוס ויבא להתיר לעשות בלא דפוס:
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מסרק  ע״י  שעושה  פי  על  אף  יתפחו  שלא  כדי  המצות  שמנקרין  הניקור  אבל  ח 
ונעשה כעין ציור על המצה מכל מקום כיון שאינו מתכוין לציור ה״ז מותר ומכל מקום 
מקצתה  שוהה  האחד  מקצתה  כשמנקר  שהרי  דאפשר  מה  בכל  לעשותו  למהר  טוב 

השני בלא עסק כלל:

ציורין על המצות מותרות באכילה אם לא שהה בציורן שיעור  ועשה  ט אם עבר 
חימוץ ואפילו לכתחלה אדם יוצא בהן ידי חובתו:

י אין עושין מצה עבה טפח שכשהיא עבה כל כך יש לחוש שמא לא ישלוט חום האש 
בתוכה ותתחמץ בתוכה בשעת אפייתה אבל פחות מטפח אפילו משהו מותר לעשות 
לכתחלה מעיקר הדין לפי שחום התנור שולט בתוך עוביו כשאין בו טפח ומכל מקום 
טוב לעשות המצות רקיקין דקין שאין ממהרין להחמיץ כל כך כמו העבות כשעדיין 
הן חוץ לתנור ואם עבר ועשה מצות עבות טפח או יותר מותרות באכילה ומכל מקום 
יש לעיין בתוך עוביה אם נאפית יפה ולא נתחמצה שם ואף על פי כן טוב שלא ליקח 

אותה למצות מצוה:

יא אין להקל במה שהחמירו הקדמונים שלא לעשות בפסח מיני מולייתות שקורין 
פאנד״ש או פלאדינ״ש דהיינו עיסות מצות ממולאות בבשר או בגבינה לפי שבשעת 
ועוד  אפייתה  ומעכבת  העיסה  את  ומלחלחת  והגבינה  מהבשר  ליחה  יוצא  אפייה 
ממהרת  היא  במים  שנילושה  בעיסה  מתערבים  שכשהם  פירות  כמי  דינה  זו  שליחה 
להחמיץ מיד כמו שיתבאר בסי׳ תס״ב ואם כן יש לחוש שמא כשיצאה הליחה לתוך 

העיסה נתחמצה מיד קודם שהספיק חום האש לשלוט בה לאפותה.

וכן אין ליתן ביצים לתוך המצה שיתאפה עמהם לפי שהליחה היוצאה מהם מעכבת 
יוצאת ממנה מכל מקום  ליחה  ליתן אע״פ שאין  אין  ואפילו ביצה מבושלת  אפייתה 
ואפילו בדיעבד ששכח  יפה  נאפה שם  ואין  חום האש שולט שם  אין  במקום הביצה 
ונתן אותה בתוך המצה יש לאסור המצה באכילה ובהנאה לפי מנהגינו שאנו אוסרין 
מצה שנתכפלה בתנור לפי שאין חום האש שולט במקום הכפל כמו שיתבאר בסי׳ 

תס״א ע״ש:

יב אבל אם נתן לתוכה זרעונים אפילו אינם כתושים מותרת באכילה לפי שדבר 
קטן כזה אינו מעכב אפייתה ומכל מקום לכתחלה יש ליזהר שלא ליתן לתוכה אפילו 
קטנים  דברים  שאפילו  שאומר  מי  שיש  לפי  כתושים  הם  כן  אם  אלא  קטנים  דברים 

מעכבים את האפייה:
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כ״ט  ובו  חובתו  ידי  יוצא  מצה  ובאיזה  המצה  אפיית  דיני  תסא 
סעיפים:

א תנור שאפו בו חמץ כשרוצה לאפות בו מצה צריך להכשירו על ידי ליבון באור 
כדין כלי חרס שאין לו הכשר אלא על ידי ליבון לפיכך צריך להסיקו כל כך עד שיהיו 

ניצוצות ניתזין ממנה שבפחות מכן אינו נקרא ליבון גמור כמו שנתבאר בסי׳ תנ״א.

לו  די  ואין  כולו)  את  להכשיר  (כדי  כולו  פני  על  הגחלים  שילכו  ליזהר  וצריך 
(להכשירו) בלהבה בלבד לפי שכמו שבכל השנה כשנאפה חמץ בתוכו בולע ממש על 
ידי גחלים (שמפזרים אותם על גבי התנור קודם האפייה) כך הוא פולטו על ידי גחלים 
לפיכך אפילו אם הסיקוהו כמה פעמים קודם הפסח אינו מספיק להתיר לאפות בו מצה 
לכתחלה אלא אם כן כיון להתירו לצורך הפסח כי שמא לא הלכו הגחלים על פני כולו 

כל זמן שלא נתכוין לכך.

אבל בדיעבד שעבר ואפה בו מצות יש להתירם באכילה דכיון שהוסק כמה פעמים 
קרוב הדבר שהיו גחלים על פני כולו פעם במקצת זה ופעם במקצת זה אבל אם לא 
הוסק אלא פעם אחת ולא כיון להתירו לצורך הפסח על ידי היסק זה וספק לנו אם הלכו 

הגחלים על פני כולו יש לאסור אפילו בדיעבד:

היסק  ע״י  להכשירו  יצטרכו  שלא  כדי  חדשה  קרקע  בתנור  להטיל  נוהגין  יש  ב 
אותו  כשמסיקין  השלהבת  ליבון  ידי  על  נפלט  הוא  ובקירותיו  בגגו  הבלוע  שהחמץ 
לאפות בו המצות ומנהג יפה הוא ובלבד שיטילו בו קרקע עבה בכדי אצבע או יותר 
על פני כולו אבל הטחה מועטת אינה מועלת כלום שאינה מפסקת בפני גיעול חמץ 

הבלוע בקרקעיתו הישנה שלא יצא לחוץ:

ההיסק  אחר  היטב  ולנקותו  לגורפו  הוא  וישר  טוב  היסק  ידי  על  כשמכשירו  ג 
ולהמתין עד שיצטנן קצת ואחר כך יחזור ויסיקוהו שנית לאפות בו המצות שאם לא 
יסיקוהו שנית אלא יאפה בו מיד לאחר שגרף הגחלים אחר ההיסק הראשון וכן אם לא 
ימתין בין היסק להיסק עד שיצטנן קצת יש לחוש שמא לא יסיקנו היטב כל כך בהיסק 
הראשון שמסיקו להכשירו לפי שיתיירא שלא ישרפו המצות שיאפה בו אחר היסק 

הראשון או אחר היסק השני:

גבה  על  ואופין  מלמטה  תחתיו  שמסיקין  כלי  דהיינו  חדשה  חרס  של  טפקא  ד 
יפה אע״פ  נרתח  עליו מצות דכיון שהאור שולט תחתיו הוא  מלמעלה מותר לאפות 
שאין השלהבת עולה על גביו והפת נאפית מיד ואינה באה לידי חימוץ אבל יש ליזהר 
להסיק תחתיו תחלה עד שיהיה מרותח היטב ואח״כ ידביק הפת על גביו וכן כשאופה 
באלפס בלא משקה [יזהר] להסיק תחתיו תחלה עד שיהיה מרותח היטב ואח״כ ידביק 
הפת בתוכה שאם ידביק הפת מתחלה ואח״כ ירתיחנו יש לחוש שמא קודם שיהיה 
מרותח היטב תחמיץ הפת ואפילו בדיעבד שעבר והדביק ואח״כ הרתיח נכון להחמיר 
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שלא לאכלה בפסח אם אפשר לו:

ה אם שמו מצה על הנייר בתוך התנור לאפותה עם הנייר אין להחמיר בה בדיעבד 
שבודאי שלט בה חום האור דרך הנייר ונאפית במהרה קודם שתספיק להתחמץ אבל 

לכתחלה טוב ליזהר שלא לעשות כן:

ו טוב להחמיר ולמחות שלא יאפה חררות ברמץ וכן שלא יאפה בחמה שיש לחוש 
ומותר  ואפה ברמץ מותרות באכילה  ואם עבר  קודם שיתחילו לאפות  יחמיצו  שמא 
לצאת בהן ידי חובתו אבל אם עבר ואפה בחמה אף על פי שמותרות באכילה דכיון 
שהחום גדול כל כך עד שיוכל לאפות אין החום מניחן להתחמץ אלא מיד הן מתחילין 
להאפות מכל מקום אין אדם יוצא בהן ידי חובתו אפילו בדיעבד לפי שהאפוי בחמה 

אינו קרוי לחם כלל והתורה אמרה לחם עוני.

בלא  באלפס  אלא  בתנור  נאפה  שאינו  אע״פ  לחם  קרוי  האור  בחום  האפוי  אבל 
משקה:

ז וכן אם נאפה בקרקע כגון טרוקנין והוא שעושין גומא בקרקע הכירה ונותנין שם 
קמח ומים מעורבין ונאפה שם אע״פ שבלילתה רכה מאוד ואין עליו צורת פת ולכך 
אין מברכין עליו המוציא אלא אם כן קבע עליו סעודתו כמ״ש בסי׳ קס״ח אף על פי כן 
אדם יוצא בו ידי חובתו בפסח אפילו לכתחלה לפי שזהו לחם עוני שאין לעני תנור 

ואופה לחמו בקרקע:

ח מצה שנאפית עד שאם פורסין אותה אין חוטין נמשכין ממנה אע״פ שהיא נפרכת 
כשמטלטלין אותה אף על פי כן יוצאין בה אפילו לכתחלה אבל קודם שנאפית כשיעור 

הזה אינה נקראת לחם אלא עיסה והאוכלה לא יצא ידי חובתו.

אף  הזה  כשיעור  שנאפית  קודם  התנור  מן  להוציאה  שלא  ליזהר  יש  ולכתחלה 
חוץ  כשהיא  חימוץ  לידי  לבוא  היא  יכולה  עיסה  נקראת  שהיא  דכיון  מיד  שיחזירנה 
ויש  באכילה  מותרת  כלל  החזירה  שלא  בין  שהחזירה  בין  והוציאה  עבר  ואם  לתנור 
ברגע  נתחמצה  שמא  לחוש  יש  חמה  היא  שהמצה  דכיון  מיד  החזירה  אפילו  אוסרין 
אחד זו שהיתה חוץ לתנור כי ע״י החמימות ממהרת להחמיץ אפילו בפחות משיעור 
מיל כמו שנתבאר בסימן תנ״ט ואף המרדה שהוציאוה בה מן התנור אסורה כי שמא 

נתחמצה בעודה על המרדה חוץ לתנור:

מצה  לאסור  המנהג  נתפשט  וכן  האחרונה  כסברא  להחמיר  יש  הלכה  ולענין  ט 
יכולין לעמוד עליה אם חוטין נמשכין ממנה אם לאו  שחוטין נמשכין ממנה ואם אין 
טוב להחמיר ולאוסרה מספק ומכל מקום אם תוחב אצבעו לתוכה ואין בצק נדבק בו 
פניה בידוע שחוטין  עדיין לא קרמו  ואם  אין להסתפק כלל אם חוטין נמשכין ממנה 

נמשכין ממנה:
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י ואם החזירה לתנור כשהיא שלימה שלא פרסה לראות אם חוטין נמשכין ממנה 
יש להתירה אם קרמו פניה קצת כשהוציאה ויש לסמוך בזה על סברא הראשונה שלא 

להחזיק איסור מספק לומר שמא היה חוטין נמשכין ממנה:

אלא  לאוסרה  אין  ממנה  נמשכין  חוטין  שהיו  מצה  בה  הוציאו  אם  והמרדה  יא 
על סברא הראשונה  יש לסמוך  עוד מצות אבל בדיעבד  לכתחלה שאין להוציא בה 

שלא לאסור המצות שהוציא בה אחר כך:

נימוחה  שלא  והוא  אפייתה  לאחר  במים  שרוייה  במצה  חובתו  ידי  אדם  יוצא  יב 
ומכל  לגמרי  נימוחה  שלא  זמן  כל  לחם  מכלל  יצאתה  לא  במים  שנתמסמסה  ואע״פ 
מקום לכתחלה טוב שלא לצאת במצה שרוייה אלא אם כן הוא זקן או חולה וקשה לו 

לאכול מצה יבישה אז שורין לו במים.

וצריך ליזהר שלא תהא נשרית במים כ״ד שעות שכל הנשרה מעת לעת נקרא כבוש 
והרי הוא כמבושל ואין יוצאין במצה מבושלת כמו שיתבאר.

וצריך ליזהר לשרות כזית שלם ביחד אבל אם ישרה פרוסות פחותות מכזית אינו 
יוצא בהן ידי חובתו אם נשרו כל כך עד שנתלבנו המים מחמתן שכבר נתבטלו מתורת 

לחם כמו שנתבאר בסי׳ קס״ח.

ולא ישרה אלא במים אבל לא בשאר משקין ומי פירות ולא במרק לפי שהן מפיגין 
את טעם המצה שנותנין בה טעם שלהם ואף על פי שאין צריך שיטעום טעם מצה בפיו 
שאפילו בלע מצה ולא לעסה יצא כמו שיתבאר בסי׳ תע״ה מכל מקום המצה עצמה 

צריך שיהיה בה טעם מצה ולא שיופג טעמה על ידי טעם אחר:

יג ומכל מקום אם הזקן או החולה אי אפשר לו לאכול מצה השרוייה במים שורין 
לו ביין או בשאר משקין כדי שלא יתבטל ממצות מצה כי יש אומרים שאף היין ושאר 
משקין אינן מפיגין טעם המצה כיון שלא נתבשלה בהן אלא שנשרית בהן אבל שאר 
כל אדם שאכל מצה השרויה בשאר כל המשקין חוץ ממים לא יצא ידי חובתו וצריך 
לחזור ולאכול מצה אחרת בין הכזית של ברכת מצה בין הכזית של אפיקומן כי העיקר 

כסברא הראשונה:

יד אין יוצאין במצה המבושלת לאחר אפייתה אפילו בדיעבד אפילו לזקן או לחולה 
לפי שהבישול מבטל את טעם המצה ואפילו לא נתבשלה ברותחין אלא שנפלה לתוך 
מים חמין שהיד סולדת בו והסירה מיד הרי היא נקראת מבושלת ואין יוצאין בה במה 
דברים אמורים כשנפלה לתוך כלי ראשון אבל אם נפלה לתוך כלי שני יוצאין בה שכלי 
שני אינו מבשל ומכל מקום יש להחמיר לכתחלה אם לא לצורך לפי שיש מסתפקין 

וחוששין על הפת שמא היא מתבשלת אף בכלי שני כמו שנתבאר בסימן שי״ח:

טו דין מצה שנאפית עם חמץ בתנור אחד או אם נגעו זה בזה נתבאר בסימן תמ״ז 
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ע״ש:

טז מצה שנתכפלה בתנור ונתדבקה שם במקום הכפל אם הוא קודם הפסח אפילו 
בערב פסח משש שעות ולמעלה מסיר מקום הכפל שיש בו חשש חימוץ כי שמא לא 
ונתחמץ שם  יכול לשלוט בכח בין הדבקים להתחיל לאפות שם מיד  היה חום האש 
קודם שהתחיל לאפות שם ומסיר עוד מקום מגעו דהיינו כרוחב גודל סמוך למקום הכפל 
כדין חמץ שנגע במצה שאוסר מקום מגעו בעומק כרוחב גודל כמו שנתבאר בסימן 
תמ״ז ושאר המצה מותר באכילה אף על פי שאין בה ששים נגד מקום הכפל אבל מצה 
שנאפית בתוך הפסח ונתכפלה בתנור אפילו לא נתכפל אלא משהו ממנה מחמירין 
לאוסרה כולה דכיון שהחמץ מחובר במצה בחתיכה אחת חוששין שמא נתפשט טעם 
שחמץ  בתוכה  מתבטל  אינה  נגדו  ששים  במצה  שיש  פי  על  ואף  המצה  בכל  החמץ 
בפסח במשהו אבל אם מקום הכפל הזה נתחבר בתנור במצה אחרת אפילו הן נושכין 
(עיי׳ סי׳ תנ״ז) אינו אוסר את כולה ודי בנטילת מקום מגעו כרוחב גודל לפי שהנשיכה 

אינה מחברת אותן להיות כחתיכה אחת ממש:

בו  סולדת  שהיד  חמה  אחרת  במצה  ונגע  בשומן  משוח  הוא  הכפל  מקום  ואם  יז 
וכן אם אותה מצה שנגעה בה היא משוחה בשומן במקום מגעה אע״פ שמקום הכפל 
אינו משוח הרי הוא אוסר את כולה כדין ככר חמץ שנגע בככר מצה ואחד מהן משוח 

בשומן שנתבאר בסימן תמ״ז ע״ש הטעם:

יח אבל אם מצה זו שנתכפלה נגעה במצה אחרת שלא במקום הכפל אלא מקצתה 
השני שלא נתכפלה נגעה במצה אחרת אפילו שתיהן משוחות בשומן אין צריך ליטול 
במקום מגעה אלא כדי קליפה בלבד לפי שטעם הבלוע אינו יוצא מחתיכה לחתיכה 
בלא רוטב אפילו שתיהן שמינות אלא אם כן האיסור עצמו הוא שמן כמו שנתבאר 
בסי׳ תמ״ז ע״ש הטעם ואפילו אם שתי מצות הללו נתחברו בתנור עד שנשכו זו בזו אין 
ואין  זו בזו  הנשיכה מחברתן להיות כחתיכה אחת ממש אלא כשתי חתיכות שנגעו 

איסור הבלוע יוצא מחתיכה לחתיכה בלא רוטב:

יט במה דברים אמורים כשנתחברו זו בצד זו דהיינו שעובי מצה זו נתחבר לעובי 
מצה זו אבל אם מקצת מצה זו היה מונח בתנור על מקצת מצה זו אע״פ שלא נתחברו זו 
לזו אלא שהיו דבוקין זו לזו דהיינו שהיו מונחין בתנור זו על גב זו ממש בלי שום הפסק 
אויר בינתיים שתיהן אסורות לפי שמקום הדבוק יש לו דין מצה כפולה שאין האש 
זו ואת כל מצה זו שהוא מחבר לשתיהן ואם הוא  שולט שם והוא אוסר את כל מצה 

קודם הפסח מסיר מקום הדבוק עם רוחב גודל ממצה זו ורוחב גודל ממצה זו:

כ ולכתחלה יש ליזהר שלא יגעו המצות בתנור אפילו זו בצד זו לפי שבמקום נגיעתן 
בזו דכיון שחום האש  זו  אין חום האש שולט שם אבל בדיעבד מותרת אפילו נשכו 

שולט בכל שטח המצה מלמטה ומלמעלה היא נאפית יפה ואינה באה לידי חימוץ:
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כא כשמסיר מקום הכפל עם מקום מגעו ממצה כפולה בתוך הפסח או בערב פסח 
משעה ששית ולמעלה טוב להחמיר ולשרפם אם אפשר לו אע״פ שאין חמץ ברור אלא 

חשש בעלמא:

דהיינו  לזה  זה  דבוקין  הם  הכפל  צידי  כששני  אלא  כפולה  מצה  אוסרין  אין  כב 
מונחין זה על גב זה ממש בלי שום הפסק אויר בינתיים שאז יש לחוש שמא אין חום 
האש שולט שם אבל אם אינן דבוקין ממש אלא שהן סמוכין זה לזה אע״פ שכמעט הן 
דבוקין אין לאוסרה אפילו הן בתוך הפסח דכיון שיש מעט הפסק ביניהם חום האש 
שולט שם יפה ומתחיל לאפות שם קודם שיספיק להתחיל להחמיץ ומכל מקום אם שם 

במקום הכפל לא קרמו פניה אסורה לפי סברא האחרונה שנתבאר למעלה:

נפוחה באמצעיתה דהיינו  [ולאסור] מצה שהיא  נוהגין במדינות אלו להחמיר  כג 
שמתחמץ  החמץ  כדרך  האפייה  ידי  על  באמצעיתה  כהר  ונעשית  המצה  גוף  שתפח 

ומתנשא למעלה באמצעיתה:

כד מצה שעלה עליה קרום כדרך שעולה על הפת בשעת אפייה מותרת אבל אם 
עובי המצה נחלק לשנים וצד העליון עלה למעלה ויש חלל באמצעיתה הרי זו נקראת 
גם כן נפוחה ונוהגים לאוסרה אם החלל עלה למעלה דהיינו שהצד העליון עלה גם כן 

למעלה עד שהחלל שנעשה תחתיו גם כן הוא גבוה משטח פני המצה אשר סביביו:

כה ואין אוסרין אלא אם כן החלל הוא גדול כל כך כמו אגוז לוז (שקורין האזיל נוס) 
או כמו אצבע גודל בינוני אז נאסרה כל המצה אפילו הוא קודם פסח ויש במצה ששים 
כנגד מקום הנפוח לפי שהנפוח שבמקום אחד מגלה החמץ של כל המצה שלא נתעסקו 
בה עסק גמור לבטל התחלת החימוץ ולפיכך כשהושיבוה בתנור על ידי חום התנור 

יצא בה חימוץ לפועל ונתגלה בושתה ולפיכך נתפחה:

כשיעור  חלל  נקב  יש  המצה  עובי  שבתוך  אלא  למעלה  החלל  עלה  לא  ואם  כו 
שנתבאר אוסרין מקום הנקב בלבד שאותו מקום דומה למצה כפולה שאין חום האש 
ואין אוסרין אפילו מקום הנקב אלא  שולט שם והשאר מותר אפילו הוא תוך הפסח 
כשיש בתוכו אבעבועות שקורין בלעזלי״ך שהם סימן לחימוץ אבל אם הוא חלק מותר 

ואם יש במצה שני נקבים כאחת נקב בתוך נקב חוששין לאסור כולה:

ואינן  עיקר בגמרא  אין להם  ונפוחה  וכל איסורין אלו שנתבאר במצה כפולה  כז 
אלא מנהג שנהגו בדורות האחרונים ואע״פ שאין לנו להקל בדבר שאבותינו נהגו בו 
איסור משום שנאמר ואל תטוש תורת אמך מכל מקום אין להחמיר בהם כמו בחמץ 
עצמה  מצה  אותה  לאסור  להחמיר  ודי  הפסח  בתוך  במשהו  תערובתו  שאוסר  גמור 

שנתכפלה או שנתפחה אבל לא תערובתה:

כח וכן אין צריך להסיק ולהכשיר את התנור במקום שישבה עליו המצה וכן המרדה 
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שהוציאוה בה מן התנור אין לאסור אותה אלא לכתחלה אם אפשר לו באחרת כמו 
שנתבאר בסימן תנ״א וכן בשאר כל הכלים שנשתמשו בה ובלעו ממנה:

כט וכן אם עבר עליה הפסח מותרת באכילה שהרי אין בה אלא חשש חימוץ וספק 
חמץ שעבר עליו הפסח מותר כמו שנתבאר בסי׳ תמ״ח:



בתוך העיון במהות הפנימית של חג הפסח בספרות החסידית, תופס העיון במשמעות 
חמץ ומצה מקום חשוב. אולם, הביאורים היסודיים בנושא נראים כסותרים זה את זה. 
מאמר זה הוא הרצאת רעיונות1 ממתוך ביאורי ספר לקוטי תורה2 לבעל התניא והשולחן 
פסח,  של  ההגדה  מתוך  אמרה  על  מיוסד  ומצה,  חמץ  של  הפנימית  מהותם  על  ערוך 
רעיונות הנראים כסותרים מתוך ספר אור התורה3 לבעל הצמח צדק, מיוסדים על אמרה 
אחרת בהגדה של פסח, ותיווך ביניהם מיוסד על מאמר מכבוד קדושת אדמו״ר נשיא 

דורנו4.

ביאור ה״לקוטי תורה״

״מצה זו שאנו אוכלים על שום מה? על שום שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ 
את  ״ויאפו  וגאלם, שנאמר  הקדוש–ברוך–הוא  המלכים  מלכי  מלך  עליהם  שנגלה  עד 
יכלו  ולא  ממצרים  גורשו  כי  חמץ,  לא  כי  מצות  עוגות  ממצרים  הוציאו  אשר  הבצק 

להתמהמה וגם צידה לא עשו להם״״ (נוסח הגדה של פסח).

באם לא היו מגורשים ממצרים, ובצקם היה מספיק להחמיץ, כלום היו אבותינו אוכלים 
חמץ בצאתם ממצרים? הלא כבר בראש חודש ניסן, ארבעה עשר יום לפני גאולתם, צוה 

להם משה שלא לאכול חמץ בצאתם ממצרים5?!

באם לא היו מוכרחים לאפות את הבצק שהוציאו כעוגות מצות, כלום לא היו אבותינו 
יום לחודש  אוכלים מצות בלילה ההוא? הלא כבר מראש חודש נצטוו ״ארבעה עשר 

הזה… על מצות ומרורים יאכלוהו״?!

– איך נאמר ״ויאפו את הבצק . . עוגות מצות כי לא חמץ כי גורשו ממצרים ולא יכלו 

שואלין ודורשין
מצה זו שאנו אוכלין על שום מה?

הרב שרגא פייטל הלוי לוין

1. הסגנון אינו מתוך ספרים אלה. פה ושם הוספתי דברים ממקומות אחרים בדא״ח, כדי להקל על ההבנה.
2. ויקרא יא, ג ואילך, ד״ה להבין מ״ש בהגדה וד״ה ששת ימים תאכל מצות.

3. ויקרא, כרך ב, ד״ה הא לחמא עניא.
4. ד״ה הא לחמא עניא תשל״ט.
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להתמהמה״?

גם: ״מצה זו שאנו אוכלים . . על שום שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ…״. 
להחמיץ?  בצקם  הספיק  לאבותינו שלא  לנס שאירע  כזכר  רק  אנו מצה  אוכלים  כלום 
הרי, גם לנו, לבני ישראל החיים במשך כל הדורות מאז יציאת מצרים, צוה משה בראש 
חודש ניסן הראשון ״שבעת ימים שאר לא ימצא בבתיכם… בכל מושבותיכם תאכלו 

מצות״?!

אלא, שני פנים לאכילת מצה. מצה שנצטוו לאכול לחוד, ומצה מבצק שלא הספיק 
נצטוו לאכול מצה לפני חצות הלילה, כהכנה לרגע חצות  להחמיץ לחוד. בני ישראל 
״שנגלה  אחרי  הלילה,  חצות  אחרי  אופן.  בכל  אוכלים  היו  זו  מצה  יגאלו.  בו  הלילה 
עליהם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא וגאלם״, לא הספיק בצקם להחמיץ – אכלו 

מצה עוד הפעם.

הבצק ממנו אפו אבותינו מצות לפני חצות הלילה היה מספיק להחמיץ. ״ושמרתם את 
המצות״ נצטוו, לשמור את המצות ״שלא יבואו לידי חימוץ״ (שמות יב, יז ובפרש״י). 
כי לולא שמירתם היה בצקם מחמיץ. על אכילת מצה זו נצטוו. אחרי חצות הלילה, לא 

הספיק בצקם להחמיץ ״כי גורשו ממצרים ולא יכלו להתמהמה״.

לפני  חצות.  אחר  אכלו מצה  וגם  חצות,  לפני  לאכול מצה  נצטוו  הם אמת:  שניהם 
חצות לילה השתדלו לעשות מצה, כי נצטוו; אחר חצות לילה אכלו מצה, כי אפשרות 

אחרת לא היתה.

אולם, כשנבדיל בהבדלה חדה בין ״מצה שלפני חצות״ ל״מצה שאחר חצות״, תוחרף 
אי ההבנה במנהגנו היום. היום אוכלים אנו מצות לפני חצות הלילה. כי נצטווינו. גם 
זכר ליציאת מצרים, זכר יש באכילתנו לפני חצות לילה  אם יש באכילתנו מצה משום 
לאכילת בני ישראל במצרים לפני חצות לילה. לא לאכילתם מצה אחר חצות הלילה. 
זכר ל״מצה שלפני חצות״ לא ל״מצה שלאחר חצות״. איך אנו אומרים, אם כן, ״מצה 
זו שאנו אוכלים על שום . . שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ עד שנגלה עליהם 
מלך מלכי המלכים וגאלם״ – בחצות הלילה, ואחר כך – ״גורשו ממצרים, ולא יכלו 

להתמהמה״?

חמץ ומצה משל הם. משל לעבודה שעובד האדם את קונו. אכילת חמץ או מצה סמל 
לשני מצבי האדם בעבודתו הרוחנית.

החמץ  ביניהם:  ההבדל  ומים.  קמח  החומרים.  מאותם  נעשים  ומצה,  חמץ  שניהם, 
תופח ועולה, המצה נשארת כבראשונה, נמוכה, שפלה.

5. פסחים צו, ב.
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יצר הרע נמשל לחמץ. ״מכף מעול וחומץ״6. ״החמיץ מעשיו״7. ״שאור שבעיסה״8. 
יצר הרע תופח ועולה, דורש ותובע, רוצה ומתאוה. יצר טוב, הקדושה, נמשל למצה. 

אינו תופח ועולה, מוותר, נמוך ושפל.

האדם הנמשך אחר יצרו הרע נמשל לחמץ. מתרומם. ומתגאה, שורש לכל מיני רע. 
נמוך  למצה.  נמשל  הטוב  יצרו  אחר  הנמשך  האדם  מרות.  לקבל  בלי  כרצונו,  מתנהג 

ושפל, מבטל רצונו מפני רצון אחרים ורצון קונו.

תזהרו  המצות.  על  ותשגיחו  תשמרו,  המצות״!  את  ״ושמרתם  ישראל  בני  נצטוו 
להסתייג מכל סיג ״חמץ״, מכל זיק גאוה, ומכל מיני יצר הרע. תתעכבו להסתכל בעדינות 

ונמיכות שבנפשותיכם פנימה.

והלא עבודה גדולה היא!

מטבעו נמשך האדם אחר רצונותיו הטבעיים. תוכו רצוף תאוה. קשה הדבר לאדם 
לרסן שאיפותיו, לחסום הדרך בעד יצרו היושב בין שתי מפתחי הלב ומסיתו.

כמנהגו,  עולם  במאמציו.  פנים  לו  מראה  אינו  הוא  גם  לאדם,  שמסביב  גדול  עולם 
מנהג הפקר, נוהג. כמה מכשולים עומדים בדרך האדם שוכן בתי חומר העולה בית קל.

מלבכם,  ה״חמץ״  ולגרש  לבער  ותשגיחו  תזהרו  המצות״,  את  ״ושמרתם  נצטוונו: 
האדם  ויורד  עולה  ״מצה״,  בחינת  מזוקק,  יהיה  ולבכם  לגמרי,  לו  וילך  יגורש  כי  עד 

במלחמתו הפנימית, ״שבע יפול צדיק וקם״, עדי יתגבר ויכבוש יצרו9.

הנפשי.  הקרב  שדה  מפני  ומחוסנת  נבדלת  נפשו  פנימיות  האדם.  כל  זה  לא  אולם. 
בתודעת האדם נערכת מלחמה בין יצרו הרע לניצוץ אור המתנוצץ ממעמקי נפשו חוצה. 
אבל נפשו פנימה היא מעל ומעבר לשליטת יצר הרע. נפשו של האדם היא ״חלק אלקה 

ממעל ממש״10. ל״חלק אלקה ממעל ממש״ אין מנגד.

ובכח האדם לפתח רגישותו, להוציא לאור עולם את נפשו הטמונה בלבו. עולה הוא 
גילה  כי  יצרו הרע. כך שאינו צריך עוד למלחמה, להתגברות.  אל–על, מעל לשליטת 

פנימיות נפשו, ופעולת היצר חדל. בחינת ״ולבי חלל בקרבי״11.

וכעולם קטן כך עולם גדול. לא עולם המנגד, המסית, המגרה את האדם. כל המציאות. 

6. תהלים עא, ד.
7. ראש השנה ג, ב.

8. ברכות יז, א. וראה אור התורה כרך הנ״ל, עמוד תמא, ד״ה ולתוספת ביאור.
9. בחינת אתכפיא.

10. תניא תחילת פרק ב.
11. תהלים קט, כב. בכללות: בחינת אתהפכא. אף כי באתהפכא ב׳ מדריגות: הא׳ – ״ולבי חלל בקרבי״; הב׳, למעלה 

מזה – שגם יצר הרע נהפך לטוב.
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פנימיות העולם נבדלת ומחוסנת מפני שדה הקרב של הרע והטוב. מעל ומעבר לגבולות 
עולמנו משתרע גדלות הקל, עד אין סוף. שם, אין מקום לנסיונות, למכשולים, לניגודים. 

שם אין מקום לשליטת הרע.

וכשהאדם משחרר עומק נפשו, מתמזגת היא עם מעמקי העולם. ״חלק אלקה ממעל 
ממש״ מתמזג ומתאחד עם עצם האלקה. וכן לאידך. כשמעמקי העולם, האלקות שמעל 
ומעבר למגבלות עולמנו מתגלית בתוך עולמנו, ונראית לנפשו של האדם, משתחררים 
האלקה  עצם  עם  הנפש  ומתאחדת  ומתמזגת  אישיותו  כל  דרך  ופורצים  נפשו  מעמקי 

המתגלה לה.

אין כאן צורך  ועליות.  ירידות  אין כאן  אין כאן התמודדיות, מלחמות, התגברויות. 
בפנימיות  מתמזגת  האדם  פנימיות  רגל.  דריסת  כל  לרע  אין  מהרע.  ושימור  בזהירות 

האלקות.

שתי פנים למצה. ״מצה שלפני חצות״ ו״מצה שלאחר חצות״. מצה שנולדה מתוך 
שימור, מתוך זהירות מחמץ; ומצה שנולדה מבצק שלא יכול להחמיץ.

שני פנים לבחינת ״מצה״ בעבודת השם. האדם שמתמודד. שנזהר ומשתמר מ״חמץ״. 
מיצרו הרע, ומתגבר עליו. ואדם שאינו צריך לזהירות, אינו צריך לשום התמודדות, כי 
עלה ונתעלה לדרגת עבודת השם בו אין שייך שום ״חימוץ״. יצרו חלל בקרבו. אין לו 

ממי וממה להזהר כלל.

״מצה שלפני חצות״ הצריכה שימור, ו״מצה שלאחר חצות״ שאינה צריכה שימור.

וכך היו הדברים בצאת אבותינו ממצרים. לפני חצות הלילה. נמצאים היו אבותינו 
היו  משוקעים  נפשותיהם  וגם  היתה,  מצרית  סביבתם  הארץ״.  ״ערות  במצרים,  עדיין 
סביבתם  על  להתגברות  להתמודדות,  היו  דרושים  טומאה״.  שערי  ותשעה  ב״ארבעים 
נגלה  הלילה  בחצות  המצות״.  את  ״ושמרת  מצה.  לבחינת  להגיע  כדי  נפשם,  ומעמד 
עליהם מלך מלכי המלכים וגאלם. בהגלות מלך מלכי המלכים. ״אני ולא מלאך, אני ולא 
ולא אחר״12. פרצו והשתחררו פנימיות נשמותיהם של אבותינו, ״חלק  שרף, אני הוא 
שמעל  אלקות  עם  והתאחדו  התמזגו  אביו.  חיק  אל  נשתפך  פנימה  שבנפשם  אלקה״ 
ומעבר ל״חימוץ״. וכבר לא היה צורך בשימור. בהתגלות פנימית האדם. בהגלות מלך 

מלכי המלכים אין מקום לחימוץ כלל. ״לא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ״.

מצות הגשמיות שאכלו שיקפו עבודה הרוחנית של אבותינו. יש ויש בין מצה שאכלו 
שימור  צריכים  היו  חצות  לפני  שאכלו  מצות  חצות.  לאחר  שאכלו  ומצה  חצות  לפני 
מחמץ: כשם שמעמדם הרוחני דרש שימור מסביבתם המצרית ומיצרם האישי. מצות 

12. נוסח ההגדה של פסח.
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אבותינו  של  בצקת  הספיק  ״לא  שימור,  צריכים  היו  לא  הלילה  חצות  לאחר  שאכלו 
כי  ה״חימוץ״,  ידי  לתפיסת  ומעבר  מעל  התעלו  הרוחני  שבמעמדם  כשם  להחמיץ״: 

בחצות הלילה ״נגלה עליהם מלך מלכי המלכים וגאלם״.

תאמר: נחרפה אי ההבנה במנהגנו היום. הבדלה כה חדה בין ״מצה שלפני חצות״ 
ל״מצה שלאחר חצות״, ואנו, לפני חצות הלילה אומרים ״מצה זו שאנו אוכלים… על 

שום שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ״!

התשובה פשוטה: היום, לפני חצות הלילה, אין אנו כאבותינו לפני חצות הלילה. אנו 
לומדים תורה ומקיימים מצוות כל ימות השנה, גם לפני ליל הסדר. בכחנו, להתעלות 
לבחינת ״מצה שלאחר חצות״. התורה שאנו  עד  הלילה,  כבר בתחילת  באכילת מצה, 
הסדר,  ליל  שבהגיע  אותנו,  מכינים  השנה  ימות  כל  מקיימים  שאנו  והמצוות  לומדים 
באכילת מצה, נוכל להתעלות מיד לעבוד את השם בעבודה שלמעלה משליטת ידי הרע, 

בעבודה שאין שייך בו חימוץ.

אבותינו  של  בצקת  הספיק  שלא  שום  על  מה?  שום  על  אוכלים  שאנו  זו  מצה 
להחמיץ.

***

ביאור אור התורה

״הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים [זהו לחם עוני שאכלו אבותינו 
בארץ מצרים (נוסח הגדה של פסח)]״.

אחרי  הלא  מצרים,  בארץ  עוני״  ״לחם  אבותינו  אכלו  כלום  שאלו:  ההגדה  מפרשי 
צאתם מארץ מצרים אכלו מצות, כמו שנאמר ״ויאפו את הבצק עוגות מצות, כי לא חמץ, 

כי גורשו ממצרים״13?

גם: המטבע ״לחמא עניא״, ״לחם עוני״, שאומרים בהגדה מצאנו בתורה14: ״שבעת 
ימים תאכל עליו מצות לחם עוני, כי בחפזון יצאת מארץ מצרים״. הרי מפורש בתורה 
ש״לחם עוני״ הוא זכר למצה שאכלו בני ישראל אחרי שיצאו בחפזון מארץ מצרים״. 

ואיך אומרים אנו בהגדה ״הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים״?

יציאת מצרים אינה רק מאורע היסטורי בראשית דברי ימי עמנו. ״בכל דור ודור וכל 
יום ויום חייב אדם לראות עצמו כאילו הוא יצא היום ממצרים״15. היציאה ממצרים אינה 

סוף המאמר באור  וכלהלן. ראה  ביאור הלקוטי תורה תתורץ השאלה בפשטות: אכלו מצה שתי פעמים,  13. אחרי 
התורה.

14. דברים טז, ג.
15. משנה, פסחים קטז, ב; הוספת ״וכל יום ויום״ – תניא פרק מז.
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רק יציאה ממקום גיאוגרפי אחד למקום גיאוגרפי אחר, או גם יציאה מתחת ידי מושלים 
עריצים לחופש. יציאת מצרים מסמלת חויה בעבודה הרוחנית של בן ישראל בכל ימי 

חייו. ״למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך״16.

כל  מסמלת  מצרים  גבולות.  ״מיצרים״.  לשון  מצרים  הארץ״.  ״ערות  היתה  מצרים 
המגביל ומפריע בעד נשמת היהודי. כל העומד בדרך עבודתו לבוראו. היציאה ממצרים: 
יתירה בעניני עולם המתנכרים  ידי היצר, מתוך התעסקות  והיציאה מתחת  ההתגברות 
ומנכרים את האדם מעבודת השם. כשאדם פונה מעסקיו, מטרדות פרנסתו ושאר עניניו 
וקובע עת ללמוד תורה או לקיים מצוה, יוצא הוא ממצרים רוחני. ״וכן יש יציאת מצרים 
במדריגה ומעלה אחר מעלה עד רום המעלות״17. עד שיצא האדם לגמרי משליטת ידי 

יצרו. השפעת והפרעות סביבתו. כל כולו יהיה מסור להשם ועבודתו.

המצה מסמלת מלחמת האדם לצאת ״ממצרים״18.

מצה אינה תופחת ועולה. נמוכה ושפלה היא. גם טעמה אינו כטעם החמץ.

יצרו. עם סביבתו. אינו מרשה לרצונותיו לתפוח, להתפשט.  וכך האדם הלוחם עם 
מנמיך, ומשפיל טבעו ורצונותיו. בחינת ״בטל רצונך מפני רצונו״19.

מהותו  הפך  טרם  כי  בעבודתו.  טוב  טעם  מוצא  איננו  תהיה״20.  לכל  כעפר  ״ונפשי 
שירצה וימשך בטבע לעשות רק רצון קונו. כובש הוא את יצרו, בעל כרחו.

המלחמה עדיין בתקפה. טרם התעלה לדרגת האדם שיצא כבר ממצרים. שעומד מעל 
לדריסת רגלי היצר, מעבר להשפעת סביבתו. לוחם הוא להתעלות, לצאת ממצרים. על 
גם  ״עוני״  ה״בטל״.  הנכנע,  השפל,  כעני  עוני״.  ״לחם  בחינת  זוהי  רצונו.  ביטול  ידי 

מלשון עינוי. על דרך מה שנאמר ״מאנת לענות מפני״21.

אבותינו במצרים היו שקועים ב״ארבעים ותשעה שערי טומאה״. בארבעים ותשעה 
שערי ״מצרים״. רחוקים היו מלהיות חופשיים מיצרם ומסביבתם.

השם.  לעבודת  והתמסרו  וטבעם,  רצונותיהם  והשפילו  הנמיכו  מצה.  אכלו  לכן 
״לחם עוני״. כעניים המעונים, הנמוכים ושפלים, לא נתנו לדרך החיים שהיו מעורים 
בה להתגבר עליהם. ונכנעו לרצונו של הקדוש–ברוך–הוא. נמצאים היו בארץ מצרים 

בגשמיות, נתונים היו ב״מיצרים״, בעבודתם לקונם. לחמו והתגברו על זה.

16. דברים שם. וכמבואר בכמה וכמה מאמרי דא״ח.
17. אור התורה, ד״ה הא לחמא עניא.

18. בחינת אתכפיא.
19. משנה, אבות ב, ד.

20. נוסח התפילה.
21. שמות י, ג.
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וזוהי בחינת ״כי בחפזון יצאת מארץ מצרים״. כשאדם שלו ושקט בעבודתו לקונו, 
אינו צריך  וסביבתו  יצרו  לו כבר ממה לפחד, כשעומד מעל לשליטת הפרעות  כשאין 
שערי  טומאה,  שערי  ותשעה  בארבעים  שקועים  היו  אבותינו  בחפזון.  לברוח  למהר, 

״מצרים״, מוכרחים היו למהר, לברוח. ״בחפזון יצאת מארץ מצרים״.

״שבעת ימים תאכל עליו מצות לחם עוני – כי בחפזון יצאת מארץ מצרים״.

דמצרים״.  ב״ארעא  דוקא  ש״אוכלים״  הוא  ״אוכל״  עוני״,  ״לחם  עניא״,  ״לחמא 
כשנתונים עדיין להפרעות בחינת ״מצרים״ דרוש התגברות, התמודדות, מלחמה. בחינת 

מצה שאינה תופחת… ״לחם עוני״. לחם של העני הנכנע. ״בטל רצונך״.

״הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים״.

***

הסתירה

כלום ניתן לגשר מעל פני מרחב הרב שבין שני ביאורים האלו במהותה הפנימית של 
אכילת מצה22?

ביאור הראשון, ביאור ה״לקוטי תורה״, מייצג אכילת מצה כסמל למצב האדם שכבר 
״לא הספיק בצקת של  ומסביבתו;  הרע  יצרו  יצא ממצרים, שכבר השתחרר משליטת 
אבותינו להחמיץ״, כי התעלו מעל לאפשרות של חימוץ. לפי ביאור השני. ביאור ״אור 

התורה״. מצה מהותה מלחמה עם היצר. התמודדות עם החימוץ!

יותר נכון: שני הביאורים מכירים בשני עניני ״מצה״. כשם שבפשטות אכלו אבותינו 
מצה שהיתה צריכה שימור לפני חצות, לפני צאתם מארץ מצרים, ואכלו מצה מבצק 
בעבודתם  כך   – מצרים  מארץ  כשיצאו  הלילה,  חצות  אחר  להחמיץ  הספיק  שלא 
הרוחנית: התמודדו עם ה״חימוץ״, מעל להשפעת בחינת ״מצרים״, אחר חצות לילה, 
בחינת ״מצה״ הראשונה משתקפת מתוך  עליהם מלך מלכי המלכים״.  אחרי ש״נגלה 
אמרת ההגדה ״לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים״, והשניה מדברי ההגדה 

״מצה . . על שום שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ״.

אבל זה קשה: איך אנו אומרים שני האמרות גם יחד: הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא 
בארעא דמצרים״, ו״מצה זו שאנו אוכלים… על שום שלא הספיק בצקת של אבותינו 

להחמיץ״, שניהם על אכילת מצה אחת?

מצה זו שאנו אוכלים על שום מה? על שום עבודת השם בחינת מלחמה עם יצרנו, 
עם משיכות בחינת ״חימוץ״, בחינת התמודדות עם סביבתנו, עם השפעת בחינת ״ארעא 

תורה  בלקוטי  המאמרים:  שני  שבין  אחר  שינוי  על  לא  מצה,  אכילת  מהות  בהבנת  הסתירה  על  רק  כאן  מדובר   .22
מבוארת מעלת האתהפכא על האתכפיא ובאור התורה מבוארת מעלת האתכפיא על האתהפכא ושדוקא על ידי אתכפיא 

נהיה בחינת יציאת מצרים.
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דמצרים״ (״אור התורה״), או, על שום ההתעלות מעל לשליטת יצרנו, היציאה מתוך 
השפעות סביבתנו, מעל לבחינת ״מצרים״, ו״חימוץ״ (״לקוטי תורה״)?

***

התיווך

וברקים,  בקולות  ה׳  עליהם  הופיע  שבועות,  שבעה  כעבור  ממצרים.  ישראל  בצאת 
בקול שופר חזק מאד והודיע להם את הדרך ילכו בה. מובנים הרעש, הקולות והברקים: 
חוקיו  עדותיו,  לעמו  ומודיע  ובעצמו  בכבודו  השמים  מן  יורד  הקדוש–ברוך–הוא 

ומשפטיו.

אולם, אמרו חכמינו: אברהם אבינו קיים את כל התורה כולה עד שלא ניתנה23. גם 
ימי אברהם אבינו לא פסק  אמרו: מימיהן של אבותינו לא פרשה ישיבה מהם24. מאז 

לימוד התורה (״ישיבה״) ומעשה המצוות מאבותינו.

במה, אם כן, התייחד מעמד הר סיני? כל הרעש והמהומה למה? הלא כבר במשך 
דורות למדו אבותינו תורה וקיימו את המצוות25.

משלו משל במדרש26 למעמד הר סיני. מלך גזר ואמר ״בני רומי לא ירדו לסוריא ובני 
סוריא לא יעלו לרומי״. לאחר זמן עמד וביטל את הגזירה. ״אף על פי שגזר הקדוש ברוך 
גזירה  בטל  התורה  ליתן  כשבקש  אדם״…  לבני  נתן  והארץ  לה׳  שמים  ״השמים  הוא 
המתחיל  ואני  לתחתונים,  ירדו  והעליונים  לעליונים  יעלו  התחתונים  ואמר:  ראשונה 

שנאמר ״וירד ה׳ על הר סיני״, וכתיב ״ואל משה אמר עלה״.

לומר, עד זמן מתן תורה היו ה״שמים״, ה״עליונים״, רוחניות, וה״ארץ״, ה״תחתונים״, 
גשמיות, מובדלים זה מזה. תהום בלתי עביר הפריד ביניהם. לא היה ביכולת הגשמיות 
לרדת,  כביכול,  הרוחניות,  ביכולת  הי׳  לא  בקדושה.  ברוחניות,  להתקשר  להתעלות, 
הגזירה. האפשרות  בוטל  סיני  הר  לקדש. במעמד  להעלות,  זה,  עולמנו  לתוך  לימשך, 
ניתנה לגשר על פני התהום, לקשר דבר גשמי בקדושה העליונה, להמשיך קדושה עליונה 

לעולמנו התחתון.

גם אפשרויות האדם התרחבו במתן תורה. האדם, יצור גשמי, ביכלתו, עד מתן תורה, 
היה, להשתלם עד לשיא שלימות האנושית. יכול היה להיות אדם שלם. אבל רק אדם. 
לא היה ביכלתו להתקשר עם הרוחניות, לעלות ולידבק בקדושת האלקה. אדם שלם; 

אבל לא אדם קדוש27.

23. יומא כח, ב.
24. שם.

25. ראה לקוטי תורה במדבר יב, ג, ד״ה בשעה שהקדימו ובכמה מקומות.
26. שמות רבה פרק יב, ג. תנחומא וארא טו.

27. מבואר בכמה מקומות שעבודת האבות הגיעה רק עד שורש הנאצלים.
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לאדם אפשרויות, גשמיות ורוחניות. לאדם שכל, רגשות. אך כולם טבועים במגבלות 
כל  ולהמחיש  לשחרר  טבעו,  על  לעבוד  להתעלות.  להשתנות,  האדם  יכול  אנוש. 
המרחק  להקטין  רגשי, שכלי,  גשמי,   – אנושי  כל מאמץ  בכח  אין  אבל,  אפשרויותיו. 

שבין האדם המוגבל לאלקות האין סופי.

במתן תורה בוטלה הגזירה. ניתנה אפשרות לאדם להתעלות מעל לאנושות, להתקשר 
באלקים חיים. ניתנו לבני ישראל מצוות. אמצעי, דרך, בה להתקשר בהקדוש–ברוך–
הוא. המצוות הן רצון העליון, בקיומם מתקשר האדם התחתון עם עליונותו של הקדוש–

ברוך–הוא.

אבותינו, לפני יציאתם ממצרים, השתדלו לעבוד את השם כמיטב יכולתם. עוד טרם 
עמדו ליד הר סיני. טרם ״בוטלה הגזירה״. יכלו להתעלות רק במעלות האדם, לעבוד 
יצרם,  עם  התמודדו  מצה.  אכלו  הלילה  חצות  לפני  אנוש.  יכולת  כטיב  רק  השם  את 
בארעא דמצרים״.  די אכלו אבהתנא  לחמא עניא  התגברו על סביבתם ה״מצרי״. ״הא 
בחצות לילה, בהגלות עליהם מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, השתחררו משליטת 
סביבתם, מתפיסת ידי יצרם. כי ״באור פני מלך חיים״. אז, ״לא הספיק בצקת של אבותינו 

להחמיץ״. וממנו אכלו מצה.

היום, לאחר מתן תורה, אחרי ביטול הגזירה, מיד בתחילת ״הלילה״, בפניה הראשונה 
לעבוד את השם, בכחנו להתעלות, להתקשר באלקות שמעל ומעבר לאדם, לעולם. כי, 
ומאמציו, לטיב טבעו הרוחני  לזכותו, למיטב כשרונותיו  הודות  אינה  התעלות האדם 
והעדין – מה יועילו אלו להתקשר באין סוף? האדם מתעלה בזכות קיומו ציוויי השם, 
לפי מיטב התקשרותו בדרך היחידה לקדושת הקדוש–ברוך–הוא, כפי טיב קיומו מצוות 
ונתונים להשפעתה, אף  רצון העליון. שלכן, גם כשמעורים אנחנו בסביבה ״מצרית״, 
שיצרנו בתקפו עומד, עדיין לא גרשנו אותו (כדברי ״אור התורה״), בידינו, על ידי אכילת 
מצה, קיום רצון הקדוש–ברוך–הוא, לעלות, להתעלות ולהשתחרר לגמרי מ״חימוץ״, 
מ״ארעא דמצרים״, להתקשר בקדושה הכי עליונה (כדברי ״לקוטי תורה״). כי בוטלה 

הגזירה שהבדילה בין תחתונים לעליונים28.

שתיהם הם אמת: גם כשאנו אוכלים ״לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים״, 
אבותינו  של  בצקת  הספיק  שלא  שום  על   – מה?  שום  על  אוכלים  שאנו  זו  ״מצה 

להחמיץ״.

28. בלקוטי תורה מבואר שאחרי עבודת ה׳ במשך כל השנה, ניתן להיות בבחינת אתהפכא מיד בתחילת ליל פסח. כי, 
בליל פסח כבר עומדים מעל לבחינת האתכפיא. ביאור כ״ק אדמו״ר שליט״א הוא, שמיד בתחילת העבודה, גם כשעובדים 

את ה׳ בבחינת אתכפיא, יש בזה מעלת האתהפכא – אחר ביטול הגזירה במתן תורה.

ומוסיף שם, שכך הם הדברים בפרט בזמן הגלות, כש״אותותינו לא ראינו״, קוב״ה סליק לעילא ולעילא, ורק שם שמים 
– עצמות ומהות – שגור בפי כל. ובפרט על ידי עבודה בבחינת הודאה.

לכאורה בזה תשובה לשאלה: גם עכשיו נמצאים אנו בגלות, מעין גלות מצרים שלפני מתן תורה? התשובה: אחר מתן 
תורה השיייכות וקשר לעצמות, לא בחינת גילוים, ו״גילוי״ העצמות הוא דוקא בזמן הגלות, כנ״ל.
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הקדוש– המלכים  מלכי  מלך  שירד  שום  על  מה?  שום  על  אוכלים  שאנו  זו  מצה 
ברוך–הוא ל״ערות הארץ״, ל״מצרים״, נגלה עלינו, גאלנו, והעניק לנו היכולת להיגאל 
ממצרים הרוחני, ממגבלות אנוש, להתקשר ולהדבק באלקים חיים האין סופי. על ידי 

אכילת מצה. על ידי קיום רצונו העליון. קיום מצוה.
(אור הדרום)

לקו״ש ח״ג, פרשת שמיני

שיחות
גדר יום השמיני למילואים
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השמיני״,  ביום  ״ויהי  הפסוק  על  א. 
הקשה הכלי יקר: מדוע נקרא היום שלאחרי 
שבעת ימי המילואים בשם ״שמיני״, שמזה 
משמע שהוא כמו המשך לימי המילואים? 
הרי ימי המילואים אינם אלא שבעה ימים, 
ידכם״,  את  ימלא  ימים  ״שבעת  וכמ״ש 
היום  ואילו  המזבח,  חנוכת  היתה  שבהם 
שלאחרי שבעת הימים הי׳ ענין בפני עצמו 

– חנוכת אהרן ובניו, ולא חנוכת המזבח.

ומתרץ, שהתורה קוראת יום זה בשם 
״שמיני״ בכדי לספר מעלתו של יום זה:

ה׳  היום  ״כי  נאמר  הפרשה  בהמשך 
הפסוק  מקדים  זה  ועל  אליכם״.  נראה 
ומבאר מדוע דוקא ביום זה ייראה הקב״ה 
״יום  להיותו   – שלפניו  בימים  ולא 
השמיני״, ולכן יש בו קדושה נעלית יותר 
״כל  כי,  שלפניו,  הימים  בשבעת  מאשר 
קודש״.  שמיני  ומספר  חול  שבעה  מספר 
כי  שבת,  דוחה  שמילה  הטעם  גם  וזהו 
ו״הרוחני  בשביעי,  ושבת  בשמיני  מילה 

דוחה הגשמי״.

בנוגע למספר שבעה הלשון  ב. מ״ש 
״חול״ – אין כוונתו חול ממש, שהרי שבת 
נכלל  שבת  שגם  כיון  אלא,  קודש.  הוא 
עדיין  קשור  הוא  הרי  הבנין,  ימי  בשבעת 

שמיני,  מספר  ולגבי  (חול),  הבריאה  עם 
הבריאה  ענין  מכללות  למעלה  שהוא 
שבת  אפילו  נקרא  יתברך״,  אליו  ו״מיוחד 

בשם ״חול״.

וכן מובן מהדוגמא שהכלי יקר מביא 
כאן אודות מעלת הקדושה דמספר שמיני, 
שמונה  של  יהי׳  המשיח  ימות  של  שכינור 
בית  של  שהכינור  פשוט  שהרי   – נימין 
המקדש שהי׳ של שבעה נימין, הוא קדושה, 
אלא שלגבי הכינור של ימות המשיח נקרא 

״חול״.

גם  משתקפים  הענינים  שכל  וכיון 
תורה  בתורה:  גם  עד״ז  מצינו  בתורה, 
(אפילו דעוה״ז) היא בודאי קודש, ואעפ״כ, 
נקראת  משיח,  שיגלה  התורה  לימוד  לגבי 

״הבל״.

הכלי  של  תירוצו  להבין:  צריך  אך  ג. 
קושייתו,  את  לכאורה  מתרץ  אינו  יקר 
אלא אדרבה, הקושיא מתחזקת יותר: כיון 
אליו  ש״מיוחד  מדריגה  היא  ש״שמיני״ 
יתברך״, למעלה לגמרי מכללות הבריאה – 
לא היתה צריכה להיות שייכת כלל לשבעת 
הבנין,  ימי  שבעת  שכנגד  המילואים  ימי 
״שמיני״,  בשם  זה  יום  נקרא  למה  וא״כ, 
הימים  לשבעת  המשך  היותו  על  שמורה 

שלפנ״ז?

תרגום חפשי בלה״ק
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והביאור בזה:

תלויים  דלעתיד  הגילויים  כל 
בעבודתנו עתה. אע״פ שהגילויים דלעתיד 
במארז״ל  כמרומז   – ״שמיני״  בחי׳  הם 
הנ״ל ״כינור של שמונה נימין״ – למעלה 
מכללות הבריאה, ונבראים בעבודתם אינם 
יכולים להגיע שם, אלא המשכת הגילויים 
מלמעלה, מ״מ, יש  תהי׳ בדרך התעוררות 
את  להמשיך  בכדי  עתה,  בעבודתנו  צורך 
אליהן,  כלי  היא  שעבודה  מדריגות  אותן 

יומשכו  העבודה,  שלימות  לאחרי  ואז, 
נעלים  שהם  דלעתיד  הגילויים  מלמעלה 

יותר ממה שעבודה יכולה להגיע.

דוגמא לדבר:

מדריגות:  שתי  בכללות  יש  בשבת 
הבנין,  ימי  משבעת  אחד  הוא  שבת  (א) 
שלפנ״ז  הימים  לששת  שבהשוואה  אלא 
קשורה  זו  קדושה  אבל  קודש.  הוא  הרי 
בחינת השתלשלות,  הבריאה,  עם  היא  גם 
ועז״נ  ישראל,  של  עבודתם  ע״י  ונמשכת 
מעין  הוא  (ב) שבת  ״לעשות את השבת״. 
שלמעלה  שבת״,  שכולו  מ״יום  דלעתיד, 
אפשר  אי  לעיל,  וכאמור  מהשתלשלות, 
אלא  עבודה,  ע״י  זו  למדריגה  להגיע 
אתערותא  בדרך  מלמעלה,  נמשכת  היא 
זו  בחינה  שעל  בגמרא  כדאיתא  דלעילא, 
לי  יש  טובה  ״מתנה  הקב״ה  אומר  דשבת 
בבית גנזי ושבת שמה״: מדריגה זו בשבת 
היא מתנה מלמעלה, והרי מתנה ניתנת אל 
המקבל לא ע״י עבודתו, אלא בגלל שהנותן 
זאת  נותנים  (אם  המתנה  לו  ליתן  רוצה 

בגלל עבודתו, הרי זה שכר ולא מתנה).

הנעלית  הבחינה  גם  אעפ״כ,  אבל 
דשבת נמשכת דוקא לאחרי שהיתה תחילה 
בערב  שטרח  ״מי  רז״ל:  כמאמר  עבודה, 
הכוונה  אין  אמנם  בשבת״.  יאכל  שבת 

שהעבודה מעוררת וממשכת בחינת המתנה 
דשבת – אבל זהו כפי שאמרו חז״ל ״אי לאו 
דעביד לי׳ נייחא לנפשי׳ לא הוה יהיב לי׳ 
מתנתא״ (אילו המקבל לא הי׳ גורם לו נחת 
רוח לא הי׳ נותן לו המתנה). אבל כשנותן 
לו המתנה בגלל הנחת רוח שגרם לו – נותן 
לו הרבה יותר משווי׳ של הנחת רוח, ובכך 

מתבטאת המתנה.

שהיו  לגילויים  בנוגע  גם  הוא  ועד״ז 
ביום השמיני למילואים: אע״פ שהגילויים 
הם ממקום כזה שעבודה אינה מגעת שם, 
העבודה  לאחרי  המשכתם  היתה  מ״מ, 
שכאשר  והיינו,  המילואים,  ימי  בשבעת 
גם  נמשכה  אזי  העבודה,  שלימות  היתה 
ולכן  עצמה.  שמצד  דלעילא  האתערותא 
הרי זה נקרא בשם ״שמיני״, להיותו לאחרי 

העבודה של השבעה.

ד. ע״פ הנ״ל יש לבאר גם את השייכות 
העומר,  ספירת  עם  שמיני  פרשת  של 
שבהרבה שנים קורין פרשה זו מיד לאחרי 

פסח, התחלת ימי הספירה:

נאמר  העומר  ספירת  מצות  אודות 
יום״.  חמשים  ״תספרו  בתורה:  הלשון 
ארבעים  רק  סופרים  הרי  הקושיא:  וידועה 
ותשע ימים? ומבארים בזה, שבני ישראל על 
ידי הספירה שלהם, ע״י עבודתם, ממשיכים 
שבועות  ״שבעה   – בינה  שערי  מ״ט  רק 
הבנין);  ימי  שבעת  (בחינת  לך״  תספר 
מ״ט  עבודתם  ע״י  שממשיכים  בגלל  אבל 
שער  גם  מלמעלה  להם  נותנים  השערים, 
החמישים (שהוא ע״ד ״שמיני״ – למעלה 
שער  המשכת  שלכן,  (שבועות),  משבעה 
מתן  זמן  השבועות,  בחג  היא  החמישים 
תורה, שבשעת מתן תורה הי׳ מעין הגילוי 
דלעתיד). ולכן נאמר ״תספרו חמשים יום״, 
בני  מקבלים  החמישים  שער  שגם  כיון 
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ישראל על ידי עבודתם.

ה. באמת, מהוה ספירת העומר הכנה 
הגילוי  מעין  שהוא  תורה,  למתן  רק  לא 
דלעתיד  להגילוי  גם  הכנה  אלא  דלעתיד, 

גופא.

״כימי  הפסוק  בלשון  הדיוק  ידוע 
גו׳״:  מצרים  מארץ  צאתך  רבים)  (לשון 
היציאה ממצרים היתה לכאורה ביום אחד, 
אדמו״ר,  מו״ח  כ״ק  ומבאר  בניסן?  ט״ו 
רק  ששלימות היציאה מ״מצרים״ תושלם 
אז  ועד  ממש,  בקרוב  העתידה  בגאולה 
שמוכרחים  וגבולים  מצרים  עדיין  ישנם 
להשתחרר מהם. מט״ו ניסן שנת ב׳ אלפים 
ממצרים  לצאת  בנ״י  ממשיכים  תמ״ח, 
– ככל שנמשך הזמן הולכים בעילוי אחר 
הגאולה  תבוא  ממש  שבקרוב  ועד  עילוי, 

העתידה, שאז יצאו לגמרי ממצרים.

מיד  בנ״י  של  הראשונה  העבודה 
לאחרי היציאה מארץ מצרים, היתה ספירה 
ע״ד ספירת העומר. והיינו, שספירת העומר 
היא הצעד הראשון בעבודה לבוא ל״כימי 
 – העתידה  לגאולה  בשלימות,  צאתך״ 

בחינת ״שמיני״.

שספירת  לכך  הטעם  יובן  עפ״ז  ו. 
אחר  הולך  והיום  בלילה,  היא  העומר 
קרבן,  היא  העומר  הקרבת  הלילה. 
אחר  הולך  שהלילה  הוא  הדין  ובקרבנות 
היום, אבל בספירת העומר, אע״פ שענינה 
שסופרים כמה ימים עברו מהבאת והקרבת 
העומר, מ״מ, הדין הוא שהיום הולך אחרי 
היא  שהספירה  כיון  מובן:  ואינו  הלילה. 
הדין  יהי׳  למה  מההקרבה,  הימים  ספירת 

בספירה שונה מהדין בהקרבה?

והביאור בזה:

לגבי  העתידה  הגאולה  של  החידוש 

שביצי״מ  הוא,  תורה  ומתן  מצרים  יציאת 
שלא  מלמעלה  הגילוי  הי׳  במ״ת  ואפילו 
הרי  ימים,  מ״ט  שספרו  (דאף  עבודה  ע״י 
שבכח  שייך  הי׳  לא  כזה  קצר  זמן  במשך 
יצאו ממ״ט שערי טומאה,  עבודתם עצמה 

ויזדככו כ״כ להיות ראויים לקבל התורה), 
ולכן, ״במשוך היובל״, לאחרי מ״ת, נשאר 
להיות  יכול  שהי׳  ועד  בחומריותו,  העולם 
כל  של  השורש   – העגל  חטא  לאח״ז 

החטאים שלאח״ז;

משא״כ בגאולה העתידה, כיון שתבוא 
שהתחילה  ישראל,  של  עבודתם  ע״י 
גם  אלא  עצמו  את  רק  לא  לזכך  מיצי״מ, 
כל אחד את חלקו בעולם – הנה עי״ז יהי׳ 
שלמעלה  הגילוי  את  לקבל  כלי  העולם 
וראו  הוי׳  כבוד  ״ונגלה  וכמ״ש  בפנימיות, 
כל בשר״, שגם הבשר הגשמי יראה ״כבוד 
הנבראים אינה כלי  הוי׳״. ואע״פ שעבודת 
שלימות  לאחר  מ״מ,  דלעתיד,  להגילוי 
גם  מלמעלה  הגילויים  את  יתנו  העבודה 
עצמה,  מצד  דלעילא  דאתערותא  באופן 

ובפנימיות.

הגאולה  של  שהגילויים  ונמצא, 
גילוי  (א)  קצוות:  שני  בהם  יש  העתידה 
שלמעלה לגמרי מהעולם, ואפילו ע״י  אור 
(ב)  לקחתו;  אפשר  אי  נעלית  הכי  עבודה 

ואעפ״כ יהי׳ הגילוי בעולם, בפנימיות.

העבודה  היא  העומר  שספירת  וכיון 
הנה  העתידה,  לגאולה  בהכנה  הראשונה 

״משכרה נדע מהותה״: כיון שהשכר עבור 
(באופן של מתנה) היא הגאולה  זו  עבודה 
בעבודה  שגם  ראי׳  מזה  הרי  העתידה, 
עצמה ישנם שני הקצוות בדוגמת הגילויים 
הוא  הספירה  ענין  (א)  העתידה:  דגאולה 
ספירת הימים מעת ההקרבה, שהו״ע המשך 
עצמה  הספירה  ואעפ״כ,  (ב)  קדשים.  של 
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– העבודה שמכשרת את העולם אל הגילוי 
״ברישא  הבריאה:  סדר  כפי  דוקא  היא   –
אחר  הולך  היום  נהורא״,  והדר  חשוכא 

הלילה.

ז. והביאור בזה:

הולך  ש״הלילה  הוא  בקדשים  הסדר 
אחר היום״, היפך מסדר העבודה בבריאה, 
״ויהי ערב ויהי בוקר״ – כי, סדר העבודה 
ההתחלה  למעלה:  מלמטה  הוא  בבריאה 
את  לזכך  צריך  עבודה  וע״י  בחושך,  היא 
אבל  האלקי;  לאור  כלי  שיהי׳  העולם 
מלמעלה  הוא  האור  גילוי  סדר  בקדשים, 
הלילה  וגם  באור,  היא  ההתחלה  למטה: 
שבא לאחרי היום, הרי זה עבודת הבירורים 

ד״יום״  שהגילוי  אור,  הגילוי  מצד  שבאה 
ולברר  החושך  אל  לירד  שיוכלו  כח  נותן 

אותו.

של  העבודה  שהיא  העומר  בספירת 
בירורים מלמטה למעלה, לזכך את העולם 
עד שיהי׳ כלי לגאולה העתידה – הסדר הוא 
שמזככים  נהורא״,  והדר  חשוכא  ״ברישא 
למעלה;  מלמטה  בדרך  העולם  חושך  את 
אבל אעפ״כ הספירה היא המשך להקרבן, 
הכח  ישנו  הספירה  שבעבודת  היינו, 
דקדשים, גילוי אור מלמעלה, שיומשך ע״י 
עבודת הספירה בפנימיות בעולם, בגאולה 
צדקנו,  משיח  ע״י  והשלימה  האמיתית 

בקרוב ממש.



יהודי בריה״מ, הנתונים והמסוגרים מאחורי מסך הברזל, חתרו רבות למען החלצותם 
עמנו  ישנם  ב״ה  כמשמעו.  פשוטו  כלואים,  כן,  כלואים:  הם  בו  רב–תלאות  ממקום 
רבים מאותם יהודים שזכו להשיל מטרה מיוחלת זו, ולהמנות על אלו שבריחי המשטר 

הסובייטי נפתחו בפניהם.

יהודים אלו נושאים באמתחתם את סיפור חירותם, סיפורים אלו רובם ככולם מרתקים 
הסיפור–האישי–ההיסטורי  את  ומשלימה  מצטרפת  לתמונה  תמונה  כאשר  ומענינים, 

– בה״א הידיעה.

בשורות הבאות אגולל בפני הקוראים את סיפורו של אחי שיחי׳, וכל פרשת הגאולה 
הריי״ץ  האדמו״ר  של  בתגובותיהם  שזור  שהסיפור  גם,  מה  ולהזכר.  להכתב  הראויה 
– ולהבלח״ט – כ״ק אדמו״ר שליט״א, כך, שסיפור המעשה משקף וחושף כמה חוליות 

מאותו קשר שבין חסיד לרבו, והוא אשר גרם לי להעלותו בטורים אלו.

הקפדתי לציין כו״כ פרטים הסטוריים, ואפי׳ בעלי חשיבות אישית גרידא, אף כי אינם 
מוסיפים כ״כ לתוכן הסיפור – וזאת משום שאין ידי נותנת לי לגרוע או לעוות ח״ו מערכם 
של דברים אלו, היקרים לבעליהם במאוד. נוסף לזה, יוסיפו עובדות אלו משמעות רבה 
לאותם אנשים שהשתתפו אישית בהתרחשות המאורעות, ויועילו להרגשת האותנטיות.

***

סיפור התלאות והטלטולים החלו בשנת תש״ו, באותה שנה התארגנה קבוצה בחשאי, 
היא  אף  משפחתנו  הבכא.  מעמק  וביציאה  לחופש  בדרך  הגבול״,  את  ״לגנוב  במטרה 
נמנתה על אותה קבוצה מאושרת, ששמה פעמיה לכיוון החופש דרך העיר לעמבערג. 
מפני סיבות שונות נמנע מאחינו מ. להכלל ולהצטרף אלינו, וכך נקבע כי בגורלו עליו 

להצטרף אל קבוצה אחרת, האמורה לצאת גם היא בקרוב.

ע״פ כללי הזהירות שהנחו את ראשי הקבוצה, נפרסה קבוצה זו האחרונה, בתחנת–עיר 

הוספה: סיפורי חסידים
״מצה שמורה״ – תרתי משמע!

הרה״ח ר׳ בערל יוניק
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הזינוק על–פני כו״כ נקודות, בכדי לא לעורר חשד מיותר ומזיק. רצתה ההשגחה, ודוקא 
בביתו של אחי ערכו קלגסי המשטרה חיפוש לילי באחת הלילות, והתוצאה מובנת… 
– אחי נלקח ונאסר ונעצר מיד בתואנה ובאשמה של לינה בעיר זרה, שלא ע״פ חוק. 
(באותם ימים אסור היה לאדם ללון, ולו ללילה אחד, בעיר לא לו), והוא ״זכה״ לרצות 

עוונו בשנת–כלא, בבית הכלא ״זלוטשוב״…

וחתר שוב בנסיון השלישי להשגת המטרה. במרץ  נואש,  לאחר השחרור, לא אמר 
נגש לסוגית–הניירת, וגייס לעצמו את כל הדרוש, ובציוד מלא נסע לעיר טשערנאוויץ, 
שם התארגנו יחדיו, שלושה בחורים ובראשם הרה״ח הידוע ר׳ משה חיים דובראווסקי 
נ״ע, ובמאמץ משותף רצוף קשיים, הצליחו סו״ס ב״ה לעבור את הגבול, ונשמו לרווחה 
ועדיין עשו את מסעם תחת  כליל,  רומניה, אך הסכנה עדיין לא חלפה  אוירה של  את 
מעטה הפחד, כשתנאי לינתם בלילה היתה ״התרווחות״ בדיר ורפת בהמה ועוף, ונשימה 
העיר  למחוז  הגיעם  עד  המסע  נמשך  כך  המוכמרות…  לראותיהם  ה״צח״  אוירם  של 

רצאוץ.

זמנית ואחרונה  את שבתם עשו באותה עיר, כששעותיה מנוצלות למנוחה; מנוחה 
 – ה״גוי–המטפל״  הופיע  החשכה  ברדת  במוצ״ש  ״אי–המנוחה״.  בארצות  קוו)  (כך 
עפ״י ההסכם שסוכם, לפיו היה עליו להדריכם בהברחת הגבול שהיה המחסום האחרון 
בדרכם; הוא אמנם הופיע, אך גם הפתיע אותם בקבוצת שוטרים המובלים על ידו באופן 
מדוייק הישר אל מקום מחבואם. כשהבעת פניו אומרות: ״הם יעבירו אתכם את הגבול 
– חזרה…״. עד מהרה היה עליהם לעכל את המצב החדש, בו נמצאו נופלים קרבן, כך 
יש להניח, למסחר–כפול אותו בצע בהצלחה ״מדריכם״ המוצלח, ששלשל את כספם 

היקר לתוך כיסיו.

כך מוצא אחינו את עצמו למול הכשלון השלישי, ולמרבה האירוניה דווקא בעשירי 
היא שנת  לציין  יש  אותה  יום שחרורו של האדמו״ר האמצעי. השנה   – כסלו  לחודש 

תש״ח.

על  דינם  את  חרצו  גזרו  ברוסיה  ושם  ל״מקום–השולח״,  נשלחו  כמובן  העצורים 
״עוונם–החמור״, למיתה רח״ל! תיאור מצבם והרגשתם מיותרת לגמרי.

ושוב מתערבת יד ההשגחה לטובה, ובאותם ימים, מפני נסיבות הסטוריות ידועות, 
הוחלף עונש המוות, כמחווה למצפון ההומאני שהוכרז רשמית: ״כי כל אדם יקר״… 
ועבודת  דינם ל–25 שנות כלא, בתוספת קנוח של חמשה שנות הגליה  וכך ״הומתק״ 

פרך.

למי  צמרמורת  מעביר  ששמו  בכלא  שנתיים  של  בישיבה  התחיל  ה״בילוי״  ראשית 
שבא אתו פעם במגע – הוא כלא קארלאג. משם הוגלו לסיביר הידועה לשמצה למחנה 
עבודת–כפיה במחוז אמסקסיבלאג. צירוף אותיות המכילות מסר משמעותי מחריד רק 

לאלו ש״זכו״ להיכרות אישית עמהם, ולהרגיש את כוויתם מעל בשרם.
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עבדו  הרגיל, שבחסותו  מזג–האויר  כי  נציין,  רק  זה,  בענין  אפסית  שידיעתם  לאלו 
בעמל עבודת פרך מאומצת, ובחסותו המשתוללת ניסו ״להנעים״ את שנתם – נע בין 
נסבלים  ובלתי  מבהילים  למימדים  הגיעה  התמותה  שיעור  צעלעזיוס!  מינוס   44–40
על הדעת, אנשים נפלו כרעו – כזבובים מפני חבטת יד; הרעב הנורא שלט בזרועותיו 
המפחידות על מעשיהם ורצונם של אלפי איש (באחוזים בודדים – יהודים) וכך קרה, 
שכלב תועה שנקלע ל״מחנה עבודה מתורבת״ נעלם תוך כמה דקות, כשבשרו משמש 

להשקטת רעבונם המציק של כמה נפשות נפוחות–כפן…!

מצב זה נמשך עד שהסיוע והברכות ״מלמעלה״ פעלו את פעולתם. ובתאריך הנקוב, 
מאת  וברכה  עדוד  מלא  מכתב  בשביה)  הנתון  של  (אביו  לאבי  הגיע  תש״ט  אדר  כ״ג 
האדמו״ר הקודם הרבי הריי״ץ ובזה״ל: ״ירחם השי״ת על בנו התלמיד מר מ.י. שיחי׳ 
ועל כל הנתפסים עמו, יגאלם במהרה ויוציאם מן המיצר אל המרחב״. מכתב זה אמנם 
והביא  מטה,  לכיוון  דרסטית  בצורה  הלב)  אומר:  (הוי  ״מד–הדאגה״  מחוג  את  דחף 

מרגוע לחושי נפשינו המודאגים.

***

של  באחרון  זה  היה  שליט״א.  אדמו״ר  כ״ק  של  הרוחנית  ידו  לעברנו  מושטת  כאן 
חתיכות  אנשים  לכמה  חלק  שליט״א  אדמו״ר  כ״ק  ההתוועדות.  בעת  ה׳תשי״ב,  פסח 
מצה עם ברכה, כאשר נגשתי אל כ״ק אדמו״ר שליט״א, ובקשתי פיסת מצה עבור אחי, 
כ״ק אדמו״ר שליט״א מסר לי חתיכת מצה לאבי שיחי׳ בתוספת ברכה, ואח״כ העניק 
הרבי עוד חתיכת מצה מיוחדת, בהוסיפו לומר: ״דעם ברודער איבערשיקן״ [״לשלוח 

לאחיו״], מילים רבי–עוצמה ונושאות ברכה.

לא  בעצם  אשר  העובדה  על  עמדתי  ההתרגשות,  מעט  כשהתמוגגה  שעות,  לאחר 
קיימת שום אפשרות לשלוח ולהעביר לאחי הנתון במיצר את מצתו, מפני כו״כ קשיים 
מובנים. הצעתי תמיהתי בפני רבינו, וענה לי בזה״ל: ״דו זאלסט דאס איבער–שיקן אז 
נאר  דוקא,  ״יונייטעד–סטייטס״  אין  ניט  מיין  איך  קומען אהערצו,  וועט  ברודער  דער 
אין איינע פון די מדינות וואס איז חוץ די גרענוצען פון רוסלאנד״. [״שלח לו – לאחיך 
מדינות שמבחוץ  לאחת מאותן  דווקא, אלא  לארה״ב  אינני מתכוין  לכאן.  יגיע  כאשר 

לגבולותיה (…) של רוסיה״].

עדיין רב היה הסתום מן המפורש, אך המילים חזקו את משפחתי ונסכו עלינו מאגר 
של עדוד אומץ ובטחון – כשאת פשרם המדוייק והנפלא של המילים – ימים יגידו:

[באותם ימים, בהתוועדות ש״מ ר״ח אייר תשי״ב, בקש ר׳ הענדל ליברמן נ״ע מכ״ק 
את  הרבי  בירך  בהם  ברכות  באותם  לברכו  ״שיואיל  נועזת:  בקשה  שליט״א  אדמו״ר 
נשמה״  זיין שורש  צו  נוגע  איז  ״דאס  כ״ק אדמו״ר שליט״א:  לו  ענה  כך  על  ב.י.״… 
[״הברכה משתייכת במיוחד לשורש נשמתו שלו״] שוב ניסה הוא את כוחו בפעם השניה 
ואמר: ״אני מתכוין לאחי מענדל שברוסיה״. הרבי פנה אליו ואמר: אז זיין ברודער וועט 
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ארויס גייען פון תפיסה, וועט אייער ברודער אויך ארויס גייען״ [״כשאחיו יצא ממאסרו 
– גם אחיך ישוחרר״]. ובזה תמה השיחה המעניינת].

לאחר כמה שנים בשעת היחידות ובבקשת אבי פניתי אל כ״ק אדמו״ר שליט״א (בשם 
אבי) ״בבקשה לקבל הבטחה מפורשת יותר אודות אחי–בנו, ובכך תבוא נפשינו יותר 
על סיפוקה מאשר בברכה…״. כתשובה יצאו מפיו של הרבי מילים נוראות, ומצאתי את 
עצמי עד למחזה מזעזע ונורא; הרבי ענה: ״צו ליב וואס דארף מען מיך שלעפן פארן 
צונג?! דער שווער האט זיך איינגקערט מיט גרעסערע זאכן – מיט דער זאך וועט ער 
זיך זיכער איינקערן״!! [מדוע ולמה עליכם ״למשוך בלשוני״?! מו״ח התמודד ויכל 
לדברים גדולים מאלה – ועל אלו ודאי יתגבר!!…] ובסיום דברים פרץ בבכי והדמעות 
נקוו בעיניו הקדושות. את רגשותי והרגשתי, כהמום מחד וקרוע לב מאידך – אשאיר 

לדמיונו של הקורא – אך לתארם לא אוכל! ולא מתוך חסכון בדיו וכתב…

***

ומה כבר יכול להתרחש אחרי דיבורים חד–משמעיים אלו! – בשנת תשט״ו שוחרר 
ממאסרו! כך התהלך אחי ״בן–מות״ רח״ל לשעבר – חפשי, לאחר שהסתפק בטעימה 
שוחרר  כאילו  היתה  והרגשתו  לו,  ניתנה  לא  משאת–נפשו  עדיין  אך  זרועותם,  מנחת 
מצינוק אל חדר מרווח – בבית כלא…; עדיין היה מסוגר מאחורי מסך הברזל, באין 

יכולת לצאת אפי׳ דרך סדקיו…

אך מה לנו לדאוג, הרי עדיין לא קיבל את המצה שקיבלו עבורו, והרבי הרי ציווה 
לתת לו זאת מחוץ לגבולות רוסיה! ע״כ שקטה נפשנו, ובעיקר ביודעינו כי יצא סו״ס 

מבית–האסורים, ועינינו מצפות לישועת השם המובטחת.

במשך השנים נשא אחי אשה והקים בית חסידי בישראל, לתפארת המשפחה כולה  
עד שבשנת תשל״א זכה סו״ס לצאת את גבולותיה של רוסיה, ושאל את כ״ק אדמו״ר 

שליט״א היכן להשתכן. הרבי ענה לאביו: ״בצפון אמעריקא״.

לספר  הרבה  ובמחיצם  משפחתו,  בני  עם  יחד  להסב  זכה  שנה  אותה  פסח  ובערב 
צפון   – מקום  תשל״א.  זמן–פסח  בשרו.  על  והרגיש  חווה  אותה  ב״יציאת–מצרים״, 
למקום  החשתי  פסח  המועד  ובחול  היקר.  אחי  עם  יחד  ונפש–משפחתי  אמעריקא, 
שהותם, והעברתי ברוב חדווה ובידים רועדות את אותה חתיכת מצה יקרה – לידיו של 
זאת, לאחר שמירתה  הנכונים שצירף הרבי עם מסירת המצה…  ולכתובת  אחי לאיש 
״מסור  וההבטחות  המילים  באוזני  מהדהדות  כשעדיין   – שנים  תשעה–עשר  ברשותי 
מדינות  מאותן  לאחת  אלא  לארה״ב,  דווקא  מתכוין  אינני  לכאן.  יגיע  כאשר  לאחיך 

שמבחוץ לגבולות בריה״מ – – – אכן, קורא הדורות.

ובהקשר לחתיכת מצה זו הוסיף הרבי והורה לאחי ״שיוציא ידי חובה בה – את כל 
יהודי רוסיה!״…

אדמו״ר  כ״ק  אצל  יחדיו,  כשנפגשים  פעם  ובכל  נשלם.  לא  אך  הסיפור,  תם  כאן 
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צעד  בכל  יחדיו  כרוכים  היו  הם  שגם  הפלאים,  לעסק  ״שותפיו״  ושני  אחי  שליט״א, 
מלעבט  און  משקה  ביסל  א  מ׳נעמט  הבקבוק…  של  פיו  על  ההם  הימים  ממאורעות 

איבער דעם בימים ההם – בזמן הזה.



נגלה:
ספירת העומר  / מנחות סה, א

חסידות:
ענין דילוג וקפיצה (ג) / מאמר ד״ה ונחה עליו, אחש״פ תשל״ו

הלכה:
 כללי מלאכת חול המועד / חול המועד כהלכתו

שואלין ודורשין:
ערך ״אור לארבעה עשר״ / ספר הערכים חב״ד

שיחה:
להדר כהנהגת הרביים / משיחת אחש״פ ה׳תשי״ב

הוספה:
יומן פסח תשי״ד

שבוע ג׳
ט״ו – כ״ב ניסן
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בס״ד. אחרון של פסח, ה׳תשל״ו
(הנחה בלתי מוגה)

ונחה1 עליו רוח הוי׳ רוח חכמה ובינה רוח עצה וגבורה רוח דעת ויראת הוי׳ וגו׳2, עד 
כי מלאה הארץ דעה את הוי׳ כמים לים מכסים3, וממשיך, והי׳ ביום ההוא יוסיף אד׳ גו׳ 
לקנות את שאר עמו וגו׳4, לאחרי שתחלה יהי׳ והחרים הוי׳ את לשון ים מצרים והניף 
ידו על הנהר וגו׳ (שיעברו בהם גליות ישראל)5, וכמבואר עוד כו״כ ענינים בנבואה זו 
(שאומרים בהפטרה דאחרון של פסח) שהנביא מתאר את המעמד ומצב שיהי׳ בביאת 
משיח צדקנו בקרוב ממש. והנה, בזוהר פרשת וירא6 איתא שבזמנא דיפקון ישראל מן 
גלותא זמינין כלהו דרגין עלאין וכו׳ דכתיב ונחה עליו רוח ה׳ רוח חכמה ובינה רוח עצה 
וגבורה רוח דעת ויראת ה׳. ובזוהר פרשת נשא7 איתא שזהו מ״ש8 מארבע הרוחות בואי 
הרוח גו׳, דקאי על ד׳ רוחין, רוח ה׳ רוח חכמה ובינה רוח עצה וגבורה רוח דעת ויראת 
יימרון חד לחד אליף לי חכמתא, דכתיב9 ולא ילמדו  ה׳, דביומוי דמלכא משיחא לא 
עוד איש את רעהו וגו׳ כי כלם ידעו אותי למקטנם ועד גדולם כו׳, לא יצטרכון למילף 
חד לחד דהא רוחא דלהון דכליל מכל רוחין ידיע כלא וכו׳. והיינו, דעם היות שהכתוב 
ונחה עליו רוח ה׳ רוח חכמה ובינה רוח עצה וגבורה וגו׳ קאי בפשטות על משיח, מ״מ, 
מארבע  נאמר  שעליהם  מישראל  אחד  כל  על  וגו׳  ה׳  רוח  עליו  דונחה  הענין  גם  יהי׳ 
רוחות בואי הרוח ופחי גו׳ ויחיו, העצמות האלה כל בית ישראל המה10. וכן מובן11 ג״כ 
ונחה עליו  ויתקיים בנו מקרא שכתוב  ביו״ט,  מהתפלה שאומרים בעת פתיחת הארון 
ונחה  בו  זו מבקש כל אחד מישראל שיקויים  גו׳, שבתפלה  ובינה  רוח ה׳ רוח חכמה 
עליו רוח ה׳ וגו׳, והיינו כפירוש הזוהר שכן יהי׳ אצל כל אחד מישראל בזמנא דיפקון 

1) מאמר זה הוא המשך לב׳ המאמרים שלפניו (ד״ה קול דודי דש״פ מצורע לעיל ע׳ שא ואילך. וד״ה קול 
דודי די״א ניסן לעיל ע׳ שט ואילך).

2) ישעי׳ יא, ב.

3) שם, ט.

4) שם יא.

5) שם, טו (ובפרש״י).

6) קג, ב. הובא באוה״ת נ״ך עה״פ (ח״א ע׳ קפה).

7) קל, ב.

8) יחזקאל לז, ט.

9) ירמי׳ לא, לג.

10) יחזקאל שם, יא.

11) ראה גם ספר חמשה מאמרות להרה״צ וכו׳ ממונקאַטש (בעמח״ס מנחת אלעזר. ועוד). שיחות לילות 
חה״פ תשמ״ח (התוועדויות תשמ״ח ח״ג ע׳ 124 ואילך. וש״נ).
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ישראל מן גלותא. וצריך להבין, דהרי איתא בגמרא12 אם ראשונים בני מלאכים אנו בני 
אדם ואם ראשונים בני אדם אנו כו׳, וא״כ איך שייך שיתקיים בנו ונחה עליו רוח ה׳ גו׳. 
ובפרט ע״פ המבואר בסידור בדרושי ל״ג בעומר13 גודל העילוי במ״ש ונחה עליו רוח 
ה׳ וגו׳ (שזהו עילוי אפילו לגבי משיח עצמו, שלכן נאמר ונחה עליו גו׳, היינו, שיתוסף 
בו עילוי לגבי מה שהוא מצד עצמו), שהד׳ רוחות (שעליהם נאמר מארבע הרוחות בואי 
הרוח גו׳) הוא בחינת הוד דעתיק (וממשיך שם שאח״כ כתיב והריחו ביראת ה׳14, דמורח 
ודאין15, שהוא בחי׳ חוטמא כו׳). ועפ״ז דורש ביאור עוד יותר, איך שייך שדרגא נעלית 

כזו תהי׳ אצל כל אחד מישראל, עד שמתפלל ויתקיים בנו כו׳ ונחה עליו גו׳.

ב) ויובן זה בהקדים מ״ש16 קול דודי הנה זה בא מדלג על ההרים מקפץ על הגבעות, 
ואיתא במדרש17 שיש בזה ב׳ פירושים, פירוש א׳, קול דודי הנה זה בא זה משה, היינו 
שכתוב זה קאי על ימי צאתך מארץ מצרים, שאז הי׳ הדילוג והקפיצה על הקץ, שדילג 
הענינים  פרטי  ככל  וכו׳,  מעשיכם  על  דילג  וכמו״כ  שנה,  לרד״ו  שנה  מאות  מארבע 
שבמדרש שם, שזהו גם מ״ש ביצי״מ ופסח ה׳ על הפתח וגו׳18. ופירוש הב׳, קול דודי 
הנה זה בא זה מלך המשיח (ומ״ש הנה זה בא, היינו לשון עתיד), דבזמן הגאולה בביאת 
משיח צדקנו יהי׳ דילוג וקפיצה על כל הענינים, וביתר שאת מכמו שהי׳ בימי צאתך מארץ 
האמונה20  בשער  ומבואר  נפלאות,  אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי  וכמ״ש19  מצרים, 
שאפילו הנסים שהיו במצרים אינם בערך לגודל העילוי דהגאולה העתידה, וזהו כימי 
צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות, שלעת״ל יהיו נפלאות אפילו לגבי הנפלאות שהיו 

בימי צאתך מארץ מצרים21.

אדום  דגלות  להאריז״ל23  תורה  בלקוטי  מ״ש  מובא  תש״ט22  דודי  קול  בד״ה  והנה 
וישמעאל הן תרין ירכין, והן בחינת נצח והוד דקליפה, ולכן עיקר העבודה דבנ״י בזמן 
והוד  ד)נצח  (העבודה  של  השייכות  לבאר  ויש  דוקא.  והוד  נצח  בבחינת  היא  הגלות 
גו׳, כי בהמשך הפסוק קול דודי כתיב מדלג על ההרים ומקפץ על  להפסוק קול דודי 
הגבעות, וידוע24 שמדלג הוא ברגל אחת ומקפץ בשתי רגלים, ודוגמתו ברוחניות הו״ע 

12) שבת קיב, ב. ועוד.

13) שה, א ואילך. הובא באוה״ת נ״ך שבהערה 6.

14) ישעי׳ שם, ג.

15) סנהדרין צג, ב.

16) שה״ש ב, ח.

17) שהש״ר עה״פ.

18) בא יב, כג. וראה פרש״י עה״פ. ובפרש״י שם, יא. וראה שער האמונה שבהערה 20.

19) מיכה ז, טו.

20) יא, ב ואילך.

21) ראה זח״א רסא, ב. אוה״ת נ״ך עה״פ (ח״א ע׳ תפו ואילך). וש״נ.

22) פ״ב (סה״מ תש״ט ע׳ 108).

23) ר״פ תצא.
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נצח והוד, שהם לבר מגופא, בחינת רגלים25. והענין בזה, שע״י העבודה דזמן הגלות 
בבחי׳ הרגלים, נצח והוד, אזי נעשה ענין הגאולה באופן דמדלג גו׳ מקפץ גו׳, וכמאמר26 
כד מטי רגלין ברגלין אזי יקויים מ״ש27 ועמדו רגליו ביום ההוא על הר הזיתים גו׳, דקאי 

על הגאולה העתידה.

דמשיחא)  דעקבתא  בדרא  (ובפרט  הגלות  שבזמן  דזה  שם28,  בהמאמר  ומבאר  ג) 
העבודה היא בבחינת נצח והוד דוקא, הוא מצד גודל הירידה וההעלם וההסתר שבזמן 
בני  אנו  מלאכים  בני  ראשונים  דאם  הדורות,  דירידת  הענין  כללות  על  (נוסף  הגלות 
והענין  כו׳, כנ״ל), שלכן צריכה אז להיות עבודת בנ״י מצד בחינת הנצח דוקא.  אדם 
הוא, דהנה, נצח הוא לבר מגופא, כי, מציאות האדם היא המוח והלב (ולבא פליג לכל 
הגוף  הוא באמצע  והגוף, שהרי הלב  והמדות, שזהו הראש  דהיינו המוחין  שייפין29), 
מילואו  על  עולם  הרי  העולם  שבכללות  וכשם  והוד).  נצח  בחינת  הוא  מגופא  (ולבר 
ההתבוננות  שישנה  היינו  מילואו,  על  שהוא  האדם  אצל  (בפרטיות)  הוא  כן  נברא30, 
בשלימות, ומוח שליט על הלב31, ומזה נמשך אח״כ הולדת המדות, הרגש שבלב. ונוסף 
והענין  הגרון32.  ממיצר  היציאה  שהו״ע  מצרים,  דיציאת  הענין  גם  להיות  צריך  לזה, 
בזה, שגם כאשר ישנו ענין ההתבוננות, וההתבוננות היא בשלימותה, מ״מ ישנו מיצר 
דלעו״ז,  הימין  קו  שהוא  המשקים,  שר  פרעה,  שרי  הג׳  והם  דמצרים,  שהו״ע  הגרון, 
דכללות המשקים הוא מים, ומים מצמיחים כל מיני תענוג33, שהוא בחינת הימין וחסד 
דלעו״ז, ושר הטבחים הו״ע רתיחת הדמים, ענין הורידין, בחינת שמאל דלעו״ז, ושר 
האופים הוא קו האמצעי (כמבואר בארוכה ענין הג׳ שרים בפרטיות בעבודה בהוספות 
לתו״א34, ובד״ה זה דאחש״פ לכ״ק אדמו״ר מהר״ש בהמשך מים רבים תרל״ו35). ולזה 
צ״ל היציאה ממצרים, היינו היציאה ממיצר הגרון, שמההתבוננות יבוא ג״כ להתעוררות 
במדות שבלב כדבעי, באהבת ה׳ ויראתו, וכן שאר כל המדות, שעי״ז יהי׳ ממולא בעניני 
דגלות  כפול  בהחושך  ובפרט  הגלות,  בזמן  אמנם,  בתניא36.  כמבואר  וקדושה,  תומ״צ 

24) לקו״ת שה״ש ד״ה קול דודי פ״ד (טו, סע״ב ואילך), מאהלות פ״ח מ״ה. ירושלמי ביצה פ״ה ה״ב. ובכ״מ.

25) ראה תקו״ז בהקדמה (יז, א), ובהנסמן שם בנצו״ז.

26) זח״ב רנח, א ובמק״מ שם. וראה סידור (עם דא״ח) שער הל״ג בעומר שו, ד.

27) זכרי׳ יד, ד.

28) סה״מ תש״ט שם (ע׳ 108 ואילך).

29) זח״ג רכא, ב.

30) ראה ב״ר פי״ד, ז. פי״ג, ג.

31) זח״ג רכד, סע״א. הובא בתניא פי״ב (יז, רע״א).

32) ראה תו״א וארא נח, ב.

33) תניא פ״א.

34) קב, ג ואילך.

35) ע׳ קסב ואילך.

36) פ״ט.
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האחרון, דאכשור דרא בתמי׳37, שלא נקל כ״כ להתעורר באהבה ויראה ע״פ טעם ודעת 
דההתבוננות, אזי צריכה להיות העבודה בבחי׳ נצח והוד. דהנה, נצח שהוא לבר מגופא 
והכרח  הוכחה  לו  אין  שבשכל  שאע״פ  והיינו,  הנצחון,  הו״ע  והמדות)  השכל  (שהוא 
על זה, וכמו״כ אין לו ענין הרגש במדות שבלב, אעפ״כ עומד הוא בתוקף נגד כל אויב 
ד״ה  באגה״ק  (כמבואר  הנצח  מדת  מצד  אם  כי  בלב,  ורגש  וטעם  הסברה  בלי  ומנגד, 
ועד״ז בחינת הוד (שגם הוא לבר מגופא), שהוא ע״ד מ״ש39  להבין משל ומליצה38). 
מודים חכמים לר״מ (ושאר הדוגמאות שבזה), והיינו, דאע״פ שיש לו דעה אחרת (ועד״ז 
בהפלאת  ומשיג  דכיון שמכיר  והביטול,  ההודאה  ענין  אצלו  יש  מ״מ  במדות שבלב), 
חכמתו, מבטל דעתו ומודה לו. ועד שישנה בחינת הודאה שבהודאה40, והיינו, שאינו 
משיג בשכלו ואינו מכיר בלבו הפלאת חכמתו, רק שיודע שהוא מופלא בחכמה, ולכן 
מודה שצריך להודות לו, שזהו בחינת הודאה שבהודאה בלבד. וזהו״ע העבודה בזמן 

הגלות בבחינת נצח והוד דוקא, ועד להוד שבהוד, שהו״ע הודאה שבהודאה בלבד.

ד) והנה מבואר בדרושי ל״ג בעומר41, שדוקא בבחינת הוד שבהוד ישנם הגילויים 
דבזמן  בל״ג בעומר42,  וזהו״ע הסתלקות רשב״י  דעתיק.  הוד  לבחי׳  עד  נעלים,  היותר 
הסתלקותו הי׳ מאיר בו מבחי׳ תכלית שלימות רוחו למעלה מעלה ברום המעלות, וענין 
זה נמשך ונתלבש במדריגה היותר תחתונה, שהוא בחינת הוד שבהוד דוקא. ומזה נמשך 
יצא  לא  שעדיין  ומכופל,  כפול  דחושך  ומצב  במעמד  היותו  דעם  האדם,  בעבודת  גם 
ממיצר הגרון (היינו שההתבוננות לא נמשכה גם בלב), ויתכן שחסר אצלו גם בשלימות 
המוח והלב מצד עצמם (לבד ממיצר הגרון), אעפ״כ עומד הוא בנצחון דמוכרח לעשות 
כמו שהוא ע״פ תורה, וכן יקום, ועד״ז בבחי׳ הוד, דאע״פ שיש לו טעמים והכרחים וכו׳, 
בביטול  שעומד  בזה,  הענין  וכללות  שבהודאה,  הודאה  לבחינת  ועד  הוא,  מודה  מ״מ 
מונח  כי  אצלו,  מקום  תופס  אינו  ענין  ושום  שמסביבו,  מה  על  מסתכל  ואינו  לגמרי, 
אצלו שמוכרח לעשות כמו שהוא ע״פ תורה (כמבואר הענין בעבודת ה׳ בהמאמר דשנת 
הוד  בחי׳  וגו׳,  הוי׳  רוח  עליו  ונחה  להיות  שיומשך  פועל  דוקא  עי״ז  הנה  תש״ט43), 
דעתיק, שנמשך באופן דמדלג על ההרים ומקפץ על הגבעות, ברגל אחת ובשתי רגלים 

(שהו״ע נצח והוד, כנ״ל).

ה) אמנם זה גופא צריך ביאור, דמכיון שנצח והוד הם למטה מהראש והלב, שהרי 

37) יבמות לט, ב ובפרש״י.

38) סט״ו (קכג, ב). הובא בסה״מ תש״ט שם (ע׳ 109).

39) ב״ק כט, רע״א. וראה סידור (עם דא״ח) שער הל״ג בעומר שג, ג. סה״מ תש״ט ע׳ 127. ובכ״מ.

40) ראה סידור שם שג, ג ואילך.

41) סידור שם דש, א ואילך.

42) ראה פע״ח שער ספה״ע פ״ז.

43) סה״מ תש״ט שם (ע׳ 109). וראה ד״ה אני ישנה (שהוא המשך לד״ה קול דודי תש״ט) – סה״מ תש״ט ע׳ 
.118

44) שמואל–א טו, כט. סה״מ תש״ט שם (ע׳ 111 ואילך).
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הם לבר מגופא, א״כ איך יתכן שיפעלו ענין שלא פעל המוח והלב, שיהי׳ ונחה עליו רוח 
ה׳ וגו׳, כנ״ל. אך הענין הוא, דעם היות נצח והוד לבר מגופא, מ״מ, שרשם הוא למעלה 
מבחי׳ המדות וגם למעלה מבחי׳ המוחין, וגם למעלה מבחי׳ המדות שלמעלה מבחי׳ 
המוחין, וכמ״ש44 וגם נצח ישראל לא ישקר ולא ינחם כי לא אדם הוא להנחם, והיינו, 
שבחי׳ הנצח שרשו מבחי׳ כי לא אדם הוא, דאדם הוא בחי׳ שכל ומדות, וכן הוא באדם 
העליון, שהוא בחי׳ המוחין ומדות העליונים, אבל בחי׳ כי לא אדם הוא למעלה מבחינת 
אדם העליון. וכיון ששורש בחי׳ הנצח הוא מבחי׳ כי לא אדם הוא, לכן, לא ישקר ולא 

ינחם, לפי שבבחי׳ זו לא שייך שום השתנות כלל.

בדרא  ובפרט  הגלות,  בזמן  העבודה  שכללות  הוא,  האדם  בעבודת  הענין  וביאור45 
דעקבתא דמשיחא, היא באופן של מסירת נפש (ומזה גופא מוכח גודל מעלת הכחות 
שניתנו בדרא דעקבתא דמשיחא, שדוקא בדור זה מתגלה כח המס״נ יותר באשר בזמן 
הבית כו׳). וכידוע46 בביאור הכתוב47 והאיש משה עניו מאד מכל האדם אשר על פני 
האדמה, שענין זה הוא בעיקר לגבי דרא דעקבתא דמשיחא, דאע״פ שמשה רבינו אמת 
ראה48, מ״מ הי׳ עניו בפרט לגבי דרא דעקבתא דמשיחא, שזהו מצד כח המס״נ שבדרא 
דעקבתא דמשיחא, שמבלי הבט על זה שאכשור דרא בתמי׳, ומצד החושך כפול ומכופל 
שבעולם ישנם מלעיגים וכו׳, וגם הוא בעצמו נמצא במצב ירוד, אַז ער האָט זיך נאָך ניט 
אַיינגעקערט מיט זיין גוף, היינו, שהמוחין והמדות (ראש וגוף) אינם כדבעי, שלכן צריך 
להגיע לעבודה שלבר מגופא, מ״מ עומד הוא איתן שלא להתפעל מאיזה טענות ומענות 
שיהיו, ושום דבר אינו משנה אותו מלמלאות את העבודה של איש ישראל, לעשות לו 
ית׳ דירה בתחתונים49, מתוך מס״נ באופן דנצחון והודאה, שזהו״ע הדילוג ברגל אחת 

והקפיצה בב׳ רגלים.

ויובן זה ע״פ משל גשמי בנפש ואברי האדם למטה, דידוע דיותר נקל לאדם להכניס 
לפי שבהראש  הוא  הדבר  וטעם  הראש.  את  רותחים מלהכניס  במים  והעקב  הרגל  את 
(דלכאורה,  בזה  והביאור  בהעלם.  הוא  החיות  בהרגל  משא״כ  בגילוי,  הוא  החיות 
דהנה,  כו׳),  להכניסו  יותר  קשה  לכן  בגילוי  הוא  בראש  שהחיות  דמשום  הקשר  מהו 
חיות הנפש נמשך ומתפשט בכל הגוף בשוה, דכשם שהנפש מצד עצמה לא שייך בה 
ההתחלקות דרמ״ח אברים ושס״ה גידים, ובכלל לא שייך בה התחלקות כלל, כן הוא גם 
בחיות הנפש שהוא בכל הגוף בשוה, שזהו מה שבכל נקודה שבגוף הוא חי, והחיות הוא 
בכל הגוף בשוה. משא״כ בכחות הפנימיים, שבהם בא החיות בגילוי, ישנה התחלקות 

45) בהבא לקמן – ראה ד״ה אני ישנה שבהערה 43.

46) סה״מ עטר״ת ע׳ תסד. תרפ״ט ע׳ 215. וש״נ.

47) בהעלותך יב, ג.

48) סנהדרין קיא, א.

49) ראה תניא פל״ו. ובכ״מ.

50) ״היום יום״ כה תמוז. אגרות–קודש אדמו״ר מהוריי״צ ח״ד ע׳ שפד. וראה סה״מ תרפ״ד ע׳ רטו. רמג. 
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בהחיות, החיות שבהראש והחיות שבלב, עד להחיות שבהרגל והעקב, ששם (בהעקב) 
החיות הוא בתכלית ההעלם וההסתר. והנה, כאשר כחות הפנימיים הם בגילוי, מכסים 
על  מכסים  הם  לכן  בגלוי  גופא שהם  זה  דמצד  היינו  והפנימי,  העיקרי  החיות  על  הם 
החיות הפנימי, ולכן אף שרוצה להכניס את ראשו במים רותחים, מ״מ קשה לו, שזהו 
והדוגמא  החיות.  עיקר  על  ומעלים  מכסה  הפנימיים)  (כחות  שבגלוי  שהחיות  משום 
כ״ק  וכמאמר  המס״נ,  יהודי, שהו״ע  החיות של  ופנימיות  לעיקר  בנוגע  ג״כ  יובן  לזה 
אדמו״ר הזקן50 אַז אַ איד ניט ער וויל און ניט ער קען זיין אָפּעגעריסן פון אלקות, הנה 
בראש, שהחיות הוא בגלוי, ה״ז פועל העלם וכיסוי על המס״נ, משא״כ ברגל, שהכחות 
הפנימיים הם בהעלם וקטנות וצמצום, הנה שם דוקא נקל יותר לפעול ענין המס״נ. וזהו 
הנה  עקב,  בחינת  הוא  כן  דכשמו  דמשיחא,  בעקבתא  האחרונים,  בדורות  שדוקא  מה 
דוקא שם ישנו כח המס״נ בגלוי. וכללות הענין בזה, שדוקא העבודה שמצד בחי׳ נצח 
והוד שהם לבר מגופא, מגעת בעצם הנפש, כיון ששורש הנצח בבחי׳ כי לא אדם הוא 
גו׳, ודוקא עי״ז נשלמת ובאה בגילוי בפועל עשיית הדירה לו ית׳ בתחתונים, כמבואר 

בהמשך ההילולא דיו״ד שבט51.

שלבר  הרגלים  בחי׳  והוד,  נצח  בבחי׳  הגלות  בזמן  העבודה  כללות  ע״י  והנה  ו) 
מגופא, נעשה הענין דמדלג על ההרים ומקפץ על הגבעות, מדלג ברגל א׳ ומקפץ בב׳ 
רגלים, לפעול את הגאולה האמיתית והשלימה ע״י משיח צדקנו, כפירוש המדרש קול 
דודי הנה זה בא זה מלך המשיח. והענין בזה, שכללות הענין דנצח ישראל לא ישקר 
גו׳ כי לא אדם הוא גו׳, בא בהמשך למ״ש לפנ״ז52 קרע ה׳ את ממלכות ישראל מעליך 
היום ונתנה לרעך הטוב ממך, דקאי על דוד, שזוהי הנבואה על מלכות בית דוד, והיינו, 
שגם מלכות דוד נמשכת מבחי׳ דכי לא אדם הוא, למעלה מבחינת ציור אדם, ולכן אין 
בה שינויים, שהיא מלכות נצחית. וזהו גם מה שאמרו חז״ל53 דוד וכו׳ שנמשחו בקרן 
נמשכה מלכותן, דמה שנמשכה מלכותן הוא משום שנמשחו בקרן דוקא. וזהו גם מ״ש54 
וירם קרן משיחו, ובגאולה העתידה כתיב55 תרוממנה קרנות צדיק, שקאי על הקב״ה56, 
וגם על כאו״א מישראל, דישראל הם שבחו של הקב״ה57. ויובן זה ע״פ משנת״ל58 בענין 
וכדאיתא בגמרא59 קרני החיות  ענין התוקף,  ומורה על  הקרן, שהוא למעלה מהראש, 

ד״ה באתי לגני ה׳שי״ת פ״ג. פ״ד (סה״מ ה׳שי״ת ע׳ 115. ע׳ 117).

51) ד״ה באתי לגני ה׳שי״ת פי״ח ואילך (סה״מ ה׳שי״ת ע׳ 153 ואילך).

52) פסוק כח.

53) מגילה יד, א. יל״ש שמואל רמז פא.

54) שמואל–א ב, יו״ד.

55) תהלים עה, יא. – הקאַפּיטל שהתחילו לומר בי״א ניסן השתא (ראה לעיל ח״א ע׳ 1 ואילך).

56) פרש״י עה״פ.

57) ראה ברכות ו, א.

58) בד״ה קול דודי די״א ניסן (לעיל ע׳ שכ ואילך).



ניסן ה׳תשס״ז 130

גיסא, נמשך ענין הקרן באופן של ביטול  כנגד כולן, שהוא כנגד כל הדרגות, ולאידך 
בתכלית, בדוגמת הקרן זוית כנ״ל60. ומזה מובן שגם בקרן ישנם ע״ד ב׳ הקצוות שבענין 

הנצח, שהוא לבר מגופא, ואעפ״כ מגיע עד עצם הנפש, כנ״ל בארוכה.

ז) וזהו ונחה עליו רוח ה׳ רוח חכמה ובינה רוח עצה וגבורה רוח דעת ויראת ה׳, עד 
זה נמשך ע״י בחינת  ה׳, שהוא בחינת הוד שבעתיק, הנה כל  להענין דוהריחו ביראת 
של  עבודתם  נעשית  הגלות  שבזמן  וכיון  בעומר.  ל״ג  בדרושי  כמבואר  שבהוד,  הוד 
ישראל בבחי׳ נצח והוד, עד לבחי׳ הוד שבהוד, שזוהי הדרגא היותר תחתונה דההודאה 
גו׳,  ה׳  רוח  עליו  דונחה  הענין  מישראל  כאו״א  אצל  יהי׳  לכן  ס״ג),  (כנ״ל  שבהודאה 
כמו שאומרים (בתפלה הנ״ל) ויתקיים בנו מקרא שכתוב ונחה עליו גו׳, והיינו, שאפילו 
רוחות  יקויים מ״ש מארבע  ישראל המה,  בית  כל  דהעצמות האלה  היבשות,  בעצמות 
בואי הרוח ופחי בהרוגים האלה ויחיו, שיומשך בהם ד׳ רוחין הנ״ל, רוח חכמה ובינה 
דמלכא  דביומוי  בזוהר  כדאיתא  צדקנו,  משיח  ע״י  והשלימה  האמיתית  בגאולה  וגו׳, 
משיחא לא יימרון חד לחד אליף לי חכמתא, דכתיב ולא ילמדו עוד איש את רעהו וגו׳ 
אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  כימי  דהנה,  כו׳.  גדולם  ועד  למקטנם  אותי  ידעו  כלם  כי 
נפלאות, וכמו שיצי״מ היתה הכנה למ״ת דנגלה דתורה, כן הוא גם בגאולה העתידה, 
שאז יהי׳ גילוי תורתו של משיח, שמשיח ילמד תורה את כל העם כולו61, ועד שמלאה 
הארץ דעה את ה׳ כמים לים מכסים62. וההכנה לזה היא ע״י העבודה בימים האחרונים 
של הגלות בהענין דיפוצו מעינותיך חוצה63, שעי״ז ממהרים ומזרזים את הזמן דיפקון 
ישראל מגלותא שלא יצטרכון למילף חד לחד דהא רוחא דלהון דכליל מכל רוחין ידיע 
כלא וכו׳, היינו, שבכל אחד מישראל יהי׳ ונחה עליו רוח ה׳ וגו׳, בביאת משיח צדקנו.

59) חגיגה יג, א.

60) בד״ה קול דודי שם.

61) רמב״ם הל׳ תשובה פ״ט ה״ב. לקו״ת צו יז, א. ובכ״מ.

62) ישעי׳ יא, ט. רמב״ם סוף הל׳ מלכים.

63) ראה אגה״ק הידועה דהבעש״ט נדפסה בכתר שם טוב (הוצאת קה״ת) בתחלתו. ובכ״מ.
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א. המושג:

ושתי  עשר״2.  ב״ארבעה  שמאיר  ״אור״   – הוא  עשר״1  לארבעה  ״אור  של  הפירוש 
(שהרי  עשר״  ״ארבעה  הנקראת  מהבחינה  למעלה  הוא   – אחד  מצד  זה:  באור  קצוות 
הוא ה״אור״ המאיר בבחינה זו); אבל לאידך גיסא: מכיון שגם ענינו של אור זה הוא 
(רק) האור והגילוי דבחי׳ ״ארבעה עשר״, הרי הוא למטה מהבחינה הנקראת ״חמשה 

עשר״3.

ויום  עשר״  לארבעה  ״אור  הנקראת1  (בניסן)  עשר  ארבעה  ליל  שבין  ההפרש  וזהו 
ארבעה עשר (בניסן) – אף ששניהם הם ביום אחד – שליל ארבעה עשר, עם היות שיש 
בה גם בחי׳ ה״אור דארבעה עשר״ (שלמעלה מהבחינה דארבעה עשר גופא), מ״מ שייך 
הוא (גם ה״אור דארבעה עשר״) להבחינה ד״ארבעה עשר״; משא״כ יום ארבעה עשר 
נקרא בתורה4 בשם ״ראשון״ – לפי שמאיר בו הגילוי דבחי׳ ״חמשה עשר״, שמצד גילוי 

זה נקרא הוא בשם ״ראשון״ (דימי הפסח), להיותו כמו ״חמשה עשר״ (בניסן)3.

עוד ביאור ב״אור לארבעה עשר״ – ראה בסיום הערך.

ב. המדריגה:

בהבחינה הנקראת ״אור לארבעה עשר״ – כמה ביאורים. ומהם5:

א. המספר ״ארבעה עשר״ מורה על מילוי החסרון בלבד (ולא על עשירות), וכמו ״די 

שואלין ודורשין
״אור לארבעה עשר״

ספר הערכים חב״ד

1. משנה ריש מס׳ פסחים.

2. אור לארבעה עשר תרצ״ד פ״ג. וראה גם ד״ה אור לי״ד ש״ת פ״ב ופ״ו.

3. אור לי״ד ש״ת פ״ב. וראה גם שם ספ״א ופ״ו.

4. אה פסחים ה, א: מצינו י״ד שנקרא ראשון שנאמר (בא יב, יח) בראשון בארבעה עשר. ובפסחים שם מביא 
כתוב זה בנוגע לפי׳ הפסוק (שם, טו) ״אך ביום הראשון תשביתו שאור גו׳״.

5. שייכות ב׳ הביאורים דלהלן זל״ז – ראה  לקמן הערה 12.
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(אותיות י״ד) מחסורו אשר יחסר לו״6 (אבל ״אי אתה מצווה עליו לעשרו״7) – אשר גם 
לאחרי שממלאים לו את החסרון הוא נשאר עני8 עדיין9;

ה״אור״  [היינו:  ד״ארבעה עשר״  והגילוי  האור  לארבעה עשר״, שהוא  ״אור  ובחי׳ 
שעל ידו נעשה ״די מחסורו״ – מילוי החסרון שבהשתלשלות] – הוא ההמשכה משרש 

ומקור ההשתלשלות10.

כי  עשר״:  לארבעה  ד״אור  הבחינה  על  עשר״  ד״חמשה  שבהבחינה  המעלה  וזהו 
המספר י״ה (חמשה עשר) מורה על עשירות11, וענין העשירות נמשך מעצמות אוא״ס 

ב״ה שלמעלה משרש ומקור ההשתלשלות9.

ב. ״ארבעה עשר״ הם ז׳ המדות דנפש האלקית המתלבשים בז׳ המדות דנפש הבהמית, 
שמספרם (ביחד) הוא ״ארבעה עשר״; ו״אור לארבעה עשר״ הוא גילוי האור12 המאיר 
על  להתגבר  האלקית  דנפש  המדות  בז׳  כח  שנותן  עליון״,  ה״כח  והוא  אלו12.  במדות 
המדות דנפש הבהמית, וגם נותן כח בז׳ המדות דנפש הבהמית14 שיתבררו ויתהפכו15 

לטוב16.

ג. שייכותו לבדיקת חמץ:

״אור לארבעה עשר בודקין את החמץ״1. והיינו, שהכח להעבודה דבדיקת חמץ היא 
הבחינה ד״אור לארבעה עשר״ שלמעלה מהבחינה ד״ארבעה עשר״ גופא17.

״ליל  הול״ל  דלכאורה   – החמץ״  את  בודקין  עשר  לארבעה  ״אור  שאמרו  מה  וזהו 
ארבעה עשר בודקין כו׳״ – כי בשביל העבודה ד״בודקין את החמץ״ אינו מספיק הבחינה 

ד״ארבעה עשר״ גופא כ״א צריך להכח ד״אור לארבעה עשר״16.

דבדיקת  להעבודה  רק  כח  נותנת  עשר״  לארבעה  ד״אור  הבחינה  גם  שמ״מ,  אלא 
חמץ ולא להעבודה דביעור חמץ – כי בשביל העבודה דביעור חמץ צריך להכח דבחי׳ 
ביום  ״אך  וכמ״ש18  עשר״.  לארבעה  ד״אור  מהבחינה  גם  שלמעלה  עשר״  ״חמשה 
הראשון תשביתו שאור מבתיכם״ – שהכח להעבודה ד״תשביתו שאור״ (ביעור חמץ) 
כנ״ל  י״ד19,  ביום  (שמאירה  עשר״  ד״חמשה  הבחינה  היינו  ד״ראשון״,  הבחינה  הוא 

ס״א10.

והביאור בזה:

6. ראה טו, ח.

7. כתובות סז, ב.

8. וזהו ג״כ מ״ש (בהגדה של פסח) ״הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא״ – ״די״ (ארבעה עשר) הוא בחי׳ ״עניא״ 
(אור לי״ד שם פ״ב. וראה בהערות שם המובא מפע״ח וסידור האריז״ל).

9. אור לי״ד שם. וראה גם שם פ״ו.

10. אור לי״ד שם.
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ומקור  משרש  ההמשכה  ע״י  נעשה  זה,  וענין   – ״אתכפיא״  בחי׳  היא  חמץ  בדיקת 
ההשתלשלות [שבעבודת האדם הו״ע20 העבודה שע״פ טו״ד בהשגה והתבוננות]. ולכן, 
הכח לבדיקת חמץ הוא מבחי׳ ״אור לארבעה עשר״21, שהו״ע ההמשכה משרש ומקור 

ההשתל׳ (כנ״ל ס״ב);

בחי׳  היא  וכל)  מכל  לגמרי  ומתבטל  מתבער  שהחמץ  (מה  חמץ  ביעור  משא״כ 
ההשתל׳  משרש  שלמעלה  אוא״ס  המשכת  ע״י  דוקא  נעשה  זה  וענין   – ״אתהפכא״ 
[שבעבודת האדם היא העבודה דרעו״ד שלמעלה מטו״ד]. ולכן, הכח לביעור חמץ הוא 

מבחי׳ ״חמשה עשר״, שהו״ע ההמשכה מלמעלה משרש ההשתל׳ (כנ״ל שם)22.

עוד ביאור ב״אור לארבעה עשר בודקין את החמץ״:

לארבעה  ״אור  וזהו  שנה24.  י״ג  בן  כשנעשה  הוא  באדם  (לגמרי23)  היצ״ט  כניסת 
עשר״ – שמשנת ה״ארבעה עשר״ מתחיל באדם ענין ה״אור״. משא״כ במשך י״ג שנים 

11. נסמן בהערות לד״ה אור לי״ד שם פ״ב. וע״ע אותיות – אות ה׳; יו״ד.

12. בד״ה אור לי״ד שם פ״ו: מילוי החסרון שזהו במדרי׳ ההשתלשלות, שהמילוי הוא משרשו ומקורו . .  ע״י 
גילוי המוחין . .  אתכפיא סט״א.

ולכאורה הכוונה: כמו שמילוי החסרון שבכללות ההשתלשלות, הוא ע״י ההמשכה משרש ומקור ההשתלשלות 
(כבביאור הא׳); עד״ז הוא גם בנוגע למדות, שמילוי החסרון שבהם (אתכפיא סט״א) הוא ע״י גילוי המוחין, שרש 

המדות.

ולפ״ז, ״אור לארבעה עשר״ קאי על גילוי המוחין. וצע״ק לתווך זה עם המובא לקמן, ש״אור לארבעה עשר״ 
הוא הכח עליון כו׳.

13. אור לי״ד תרצ״ד (שם) וש״ת (פ״ו).

14. לכאורה הכוונה: מכיון שנותן כח בין בז׳ המדות דנה״א בין בז׳ המדות דנה״ב, לכן נקרא ״אור לארבעה 
עשר״ – שמאיר את כל י״ד המדות.

15. כ״ה בד״ה אור לי״ד שבהערה הבאה. וראה לקמן ס״ג, שבדיקת חמץ היא (רק) בחי׳ אתכפיא. וע״ע בדיקת 
חמץ.

16. אור לי״ד תרצ״ד שם.

17. אור לי״ד תרצ״ד (שם) וש״ת (פ״ב ופ״ו).

18. בא יב, טו.

19. שוע״ד המבואר בלק״ת צו (יד, –ב), ש״י מתן תורה נמשך גם בהמצה שקודם חצות (שמצד עצמה היא רק 
בחי׳ אתכפיא) – בחי׳ ״שלא הספיק בצקת של אבותינו להחמיץ״ (בחי׳ אתהפכא) שהי׳ אחר חצות;

עד״ז הוא גם בהבחי׳ ד״חמשה עשר״ [שממנה בא הכח לביעור חמץ, אתהפכא], שע״י התורה – מאירה היא גם 
ביום י״ד, דזהו מה שהתורה קראה (כנ״ל ס״א ובהערה 4) את יום י״ד בשם ״ראשון״ (אור לי״ד ש״ת פ״ו).

20. ראה לעיל הערה 12.

21. להעיר, שגם בחי׳ ״אור הנר״ [דבחי׳ יצי״מ, שממנו נמשך  אוה״ת בא ע׳ שב – נעתק בערך אור הנר הערה 
136) ״אור הנר״] שעל ידו בודקין את החמץ, אינו מבטל את חשך הלילה ורק שמאיר אותו (אוה״ת שם ע׳ שח 

– נעתק בערך הנ״ל ס״ו. ולהעיר ג״כ מהמובא בכרך א׳ ס״ע טז ואילך).

22. אור לי״ד ש״ת פ״ו.

23. הדיוק ״לגמרי״ – כי כמה (זמנים ו) דרגות בזה (ראה לקו״ש ח״ג ע׳ 763. 800. וראה גם קונט׳ ומעין מי״ג 
פ״ב).

24. קה״ר פ״ד, יג. זח״א קעט, א.
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הראשונים הי׳ בחשך עדיין25.

וזהו ג״כ ״אור לארבעה עשר בודקין את החמץ״ – שמשנת הי״ד, שאז מתחיל להאיר, 
הנה אז בודקין את היצה״ר, שנקרא חמץ26, לבערו כו׳25.

25. תולוי״צ לש״ס ריש ע׳ רמח.

26. ברכות יז, רע״א ופרש״י שם. רע״מ בזח״ב מ, ב. ועוד.



ככל  הרי,  לבוא,  לעתיד  התורה  פנימיות  גילוי  אודות  לעיל  להמדובר  בהמשך   .  .
ועד  יותר בגילוי פנימיות התורה,  וניתוסף  שהולכים ומתקרבים לביאת המשיח, הולך 
את  גם  מגלים   – לגני  באתי  בהמשך  אדמו״ר  מו״ח  כ״ק  שכותב  כפי   – שלאחרונה 
טעמי  התורה,  פנימיות  להתגלות  הכנה  בתור  דור,  מדור  וחתומים  הכמוסים  האוצרות 

תורה, לעתיד לבוא.

ובפרטיות יותר:

ידוע שבמתן–תורה ניתנו כל עניני התורה, גם אלה שנתגלו לאח״ז, כמארז״ל כל מה 
שתלמיד ותיק עתיד לחדש ניתן למשה מסיני, ועד שגם טעמי תורה שיתגלו לעתיד לבוא 

ניתנו למשה מסיני.

ותיק עתיד לחדש לטעמי תורה שיתגלו  דומה החידוש שתלמיד  אינו  אבל אעפ״כ, 
היינו, שבמ״ת  ותיק הוא מן הכלל אל הפרט,  כי, החידוש של תלמיד   – לעתיד לבוא 
ניתן בדרך כלל, והתלמיד ותיק מגלה (מפרט) את הפרט מן הכלל, משא״כ טעמי תורה 
שיתגלו לעתיד לבוא אינם התגלות הפרט מן הכלל, אלא ע״ד ובדוגמת המבואר במאמרו 

של כ״ק מו״ח אדמו״ר בענין עילה ועלול שהוא בדרך שינוי ממהות למהות.

ועד״ז בנוגע לגילוי פנימיות התורה עכשיו בתור הכנה להתגלות טעמי תורה לעתיד 
לבוא – שאין זה כמו חידוש של תלמיד ותיק בדרך גילוי פרט מן הכלל, אלא בדרך שינוי 

ממהות למהות.

ב. ככל שניתוסף בגילוי פנימיות התורה, מתגלית יותר השייכות שבין נגלה דתורה 
לפנימיות התורה, ופוחתת והולכת התנגדותם של המתנגדים לחסידות.

אבל אעפ״כ, מזמן לזמן, זעיר שם זעיר שם, נמצאים עדיין כאלה ששואלים קושיות על 
דרכי החסידות (אף שאינם אלא ״פריסאזשנע קשיות פרעגער״ (מקשנים מושבעים)).

בין הקושיות על דרכי החסידים – שואלים גם על הענין של התוועדות (״פארבריינגען״): 
לשם מה מבזבזים ריבוי זמן על התוועדות? יכולים לומר לחיים, לנגן ניגון, ותוך חצי–

שעה לסיים את ההתוועדות, ואח״כ להתיישב ללמוד?!

כ״ק מו״ח סיפר אודות אדמו״ר הצ״צ, שפעם, לאחרי התוועדות במשך כל הלילה, 

משיחת אחש״פ ה׳תשי״ב

שיחות
להדר כהנהגת הרביים
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כן,  ידו על מצחו, והתיישב ללמוד ״חושן משפט״! – אם הרבי הצ״צ התנהג  העביר 
בודאי יכולים גם החסידים להתנהג כן. ובמקום זה – טוענים הם – מבזבזים ריבוי זמן 
על התוועדות, בה בשעה שיכולים לצאת ידי חובה בניגון ואמירת לחיים, כמנהג העולם 
[כפי שתיאר כ״ק מו״ח אדמו״ר את ענין השמחה אצל ״עולם׳שע״: מוחים כפיהם (כ״ק 
דין  ע״פ  (שהרי  חלב...  שותים  עושים),  שהם  איך  הק׳  בידו  הראה  שליט״א  אדמו״ר 
וצובטים את הלחיים עד שיראה חיוך על פניהם, סימן  נחשב חלב למשקה המשכר), 

לשמחה...], ומיד לאח״ז להתיישב ללמוד!

ועד״ז שואלים קושיות על זמן תפלה, ועוד קושיות כיו״ב.

בהשגחה פרטית קיבלתי מכתב מרב חסידי, שמתוכנו יש ללמוד הוראה כללית בנוגע 
לכל הקושיות ששואלים על דרכי החסידים, כדלקמן.

מו״ח  כ״ק  הנהגת  על  תמיהה   – פסח  לאחרון של  השייך  דוגמתו  ענין  ובהקדים  ג. 
אדמו״ר, שהמענה עלי׳ הוא אותו מענה:

לכסות   – חומרות  ענינים של  כמה  ועד שעושים  הזהירות ממצה שרוי׳,  גודל  ידוע 
המצות שע״ג השולחן וכיו״ב – כדי להזהר בתכלית מחשש שרוי׳.

כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע הי׳ מקפיד שלא להשתמש במזלג, שמא נשאר פירור 
מצה בין שיני המזלג, והשתמש רק בכפית, ובכל פעם שהשתמש, הי׳ מנגב אותה, ורק 

אח״כ השתמש בה שנית, מחשש שרוי׳.

פסח,  של  באחרון  משא״כ  הפסח,  ימי  שבעת  במשך  רק  היו  החומרות  כל  אמנם, 
נזהרו מחשש שרוי׳, אלא אדרבה, היו מהדרים לאכול שרוי׳ דוקא  זו בלבד שלא  לא 
– כפי שראיתי אצל כ״ק מו״ח אדמו״ר שהי׳ משתדל לשרות המצה בכל מה דאפשר: 
בדגים, במרק (שמלבד ה״קניידלאך״ הי׳ שורה גם מצה), בלחלוחית שבבשר, ובהלפתן 

(קאמפאט).

נתיישב אצלי  ידו  זו היתה תמוהה אצלי – עד לקבלת המכתב דלקמן שעל  הנהגה 
ההידור לאכול שרוי׳ באחרון של פסח.

ד. כתב אלי רב חסידי ע״ד השתדלותו בבניית מקוה בעירו שתהי׳ כפי תקנת המקוה 
של אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע, אלא, שישנו בעיר רב נוסף, ״א עולם׳שער״, העומד על 
גביו, שאינו מסכים בשום אופן לבנות המקוה באופן כזה, ולאחרי כל טענותיו והסברותיו 
יותר, אינו מסכים בשום אופן, מבלי  (של הרב החסידי) שמקוה כזה כשרה ומהודרת 

להסביר טעם התנגדותו. ובמילא שואל בהמכתב מה עליו לעשות.

דרך אגב כותב גם ״לימוד זכות״ על אותו רב – כנראה בגלל שנמצא כבר זמן ממושך 
תחת השפעתו... – ע״פ דברי הגמרא במסכת סוכה:

״רב אחא ברי׳ דרבא מהדר אתרי וחד הואיל ונפיק מפומי׳ דרב כהנא״, כלומר, כיון 
שרב כהנא סובר שאין הכרח שיהיו ״תלתא טרפי בקינא״ (הדס ששלשת עליו יוצאין 
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מתוך עוקץ אחד), אלא ״אפילו תרי וחד״ (״שני עלין בעוקץ אחד ועלה אחד מלמטה״) 
גם כשר, לכן, הי׳ תלמידו של רב כהנא (רב אחא ברי׳ דרבא) ״מהדר אתרי וחד (אף על 

גב דתלתא בחד קינא כל שכן דכשר), הואיל ונפיק מפומי׳ דרב כהנא״.

כזו  זכות על אותו רב – מסיים במכתבו – שכנראה רצונו במקוה  יש ללמד  ועפ״ז 
שראה אצל רבותיו.

ה. כשקראתי מכתב זה – נתיישבה אצלי הנהגתו של כ״ק מו״ח אדמו״ר להדר באכילת 
שרוי׳ באחרון של פסח:

כ״ק מו״ח אדמו״ר ראה שאביו אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע הי׳ אוכל שרוי׳ באחרון של 
פסח, ואדמו״ר נ״ע ראה הנהגה זו אצל אדמו״ר מהר״ש, ועד״ז אצל רבותינו נשיאינו 

בדורות שלפנ״ז.

באכילת  מהדר  הי׳  פסח,  של  באחרון  שרוי׳  לאכול  שמותר  מרבותיו  ששמע  וכיון 
שרוי׳ באחרון של פסח – הואיל ונפיק מפומי׳ דרבותיו.

ו. ועד״ז בנוגע לכל השאלות ששואלים על דרכי החסידים:

כל השאלות אינם צריכים להיות נוגעים כלל – כיון שיודעים שמדובר אודות דרכי 
החסידים כפי שראו או שמעו מהרביים.

תפלה  שיתפלל  ולדוגמא,  טוב,  יותר  לו  יהי׳  אחר  באופן  שכשיתנהג  כשנדמה  גם 
בזמנה, וירויח זמן לעסוק בתלמוד תורה, ועוד ענינים טובים כיו״ב – הרי, ״הואיל ונפיק 
מפומי׳ דרב כהנא״, כיון שיודע שזוהי הנהגת הרביים, אין לו לחפש הידורים, ואדרבה, 

עליו להדר בהנהגה זו דוקא (״מהדר אתרי וחד״).

כתיב ״על פי התורה אשר יורוך .. לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל״ – 
שזהו החיוב לעשות כהוראת ב״ד שבדורך, ״אפילו אומר לך על ימין שהוא שמאל ועל 
שמאל שהוא ימין״, ועד כדי כך, שאפילו תלמיד שהגיע להוראה, אם הורה לעשות שלא 
כהוראת ב״ד, יש לו דין של זקן ממרא. ועד״ז בנדו״ד, שההנהגה בדרכי החסידים כפי 
הוראת הרביים היא בגדר החיוב ד״על פי התורה אשר יורוך״, ״לא תסור מן הדבר אשר 

יגידו לך״, ובמילא, אין לחפש הידורים, אלא ההידור הוא – לעשות כהוראת הרביים.
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זו  תהיה  וממילא  ברוחניות  הן  בגשמיות  הן  חמץ  יבדקו 
לגילוי  סגולה  הוא  אתה׳  ׳א–לי  הניגון   * שמחה  התוועדות 
יומן  קטעי   * למשיח  הכנה  הוא  אליהו  וגילוי  אליהו, 
מאירועי חג הפסח תשי״ד במחיצת כ״ק אדמו״ר נשיא דורנו

אפיית המצות

השנים  בכל  כמו  (לא  חצות  אחר  נאפו  הרבי  הוראת  על–פי  הפסח  לחג  מצות 
(הקודמות?)). ושל ״בית הרב״ (הכוונה עבור הרבנית נחמה דינה, אשת כ״ק אדמו״ר 

מוהריי״צ נ״ע) נאפו בחודש ניסן (ולא בערב פסח).

התוועדות אור לי״ג

לומר  לויטין  הלוי  שמואל  להרב  הרבי  הורה   – ניסן  י״ג  בליל  מעריב  תפילת  אחר 
גם קדיש דרבנן לרגל ההילולא דכ״ק אדמו״ר הצמח–צדק. הרבי אמר שיתוועדו אחרי 
בדיקת חמץ [בשנה ההיא חל פסח ביום ראשון ובדיקת חמץ היה בליל י״ג ניסן]. ממילא 

תהיה זו ״א פרייליכע פארברענגען״ [=התוועדות שמחה].

כוונתי בפועל ממש, שמאחר ויהיו שיורו היתר להתוועד ואחר–כך לילך לבדוק חמץ 
– אך כאמור, שיבדקו חמץ הן בגשמיות הן ברוחניות ממילא תהיה זו התוועדות שמחה. 

הלוואי על כל ההתוועדויות יאמר כן.

כהשתתפות העניק הרבי ט״ו שקלים.

חלוקת מצות בערב החג

ושמח  כשר  פסח  אמר:  אחד  לכל  מצות.  הרבי  חילק  אחר–הצהריים   4:00 בשעה 

הוספה
יומן פסח ה׳תשי״ד
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(ובלשונו הקדוש: ״א כשר׳ן און א פריילעכען פסח״).

הנהגות הסדר

1. סידור המצות בקערה:

הסדר הראשון החל בשעה עשר. על השולחן היתה מונחת קערתו של הרבי על מגש 
של כסף. כשהגיע הרבי, הסיר את המצות מעל המגש, שיהיו מונחים על נייר שבמגש 
וסידר בעצמו. תחילה העליונה, הכהן. תחתיה הלוי ותחתיה הישראל. תחת המצות הניח 
מפה של בד וקצה השני על המצות. בין כל מצה – מפה של נייר. כל מפה כפל מעט 
כדי שייראו המצות כשמסירים את המפה העליונה ומדייק שייראו אז כל המצות ולא 

רק אחת.

בכל פעם בעת סידור המצות מביט בההגדה שלו.

2. זרוע: מסיר הבשר מעל הזרוע.

זהירות  משום  (אולי  גדול  כזית  שיהיה  כדי  ביד  היטב  סוחט  המרור  את  מרור:   .3
וכן על המרור מניח  מלחלוחית בעת אכילת הכורך). המרור מניח על חתיכת סאלאט 
איזה חתיכות (בלילה הראשון הניח לערך שבע חתיכות ובשני כחמש). אחר–כך נטל 
מראשי המרור שהיו מונחים על השולחן, וחתך חתיכה קטנה לאורכו של המרור, והניחם 
לצד שמאל של המרור (המרור וכן הכרפס מניחם בקערה לרוחבם ולא לאורכם – פרט 

זה מסופק). לכרפס נטל בצל שלם בקליפתו.

החזרת סוחט היטב ומניחה על– גבי חתיכת סאלאט ואף מעל החזרת מכסה בעלה 
סאלאט.

4. כוס הקידוש: את כוס הקידוש נוטל הרבי בשתי ידיו. אחר–כך מעמידו בשמאלו 
על ימינו, בדרך הורדה מעט, מגביה מעט ידו הימנית. הכוס היא גדולה.

5. אמירת ההגדה: בעת אמירת ״מה נשתנה״ חיכו המסובים מעט, וכשראו שהרבי 
החל באמירת ההגדה בלחש, החלו כל המסובים אף הם לומר ההגדה.

כל הכוסות מוזג הרבי עצמו.

חלק ההגדה הנאמר קודם הסעודה אומרו הרבי בהסיבה. ההגדה של הרבי מונחת 
בסידור האר״י ז״ל וכן מונחים שם דפים בודדים לבנים.

6. אכילת מצה: ברכת המוציא לאכילת מצה עשה הרבי מיושב. פורס המצות כשהן 
מכוסות )תחת המפה). בין המוציא לאכילת מצה הביט בהגדה.

אחר–כך מסדר המצות שכרך זו תחת זו כמו בכורך ואוחזן בשתי ידיו ואוכלן בהסיבה. 
אינו מכניסן לפיו בבת–אחת.
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7. מרור: נוטל המרור ומטבילו ג׳ פעמים בחרוסת. את החרוסת קודם שמטבילו בו 
נותנו בהכלי שבה נתון הכוס. אוחז את המרור גם כן בשתי ידיו ואינו מניחו לפיו בבת 

אחת.

אחר–כך נוטל חתיכה מהראש של המרור ומטבילה בחרוסת וכורכה בסאלאט ואוכלה 
גם כן. באמצע הטביל את המרור בחרוסת לכורך. לא ראיתי (?) איך נהג עם הטבילה 

בחרוסת בלילה הא׳.

לכורך מניח החזרת (חריין) בין הסאלאט על–גבי המצה. ואחר– כך לקח גם החתיכה 
מהראש של המרור ונותנה בסאלאט בין שתי חתיכות מצה.

עם  מרק  אוכל  אינו  נייר.  במפיות  שפתיו  מנגב  רבות  פעמים  משרויה:  זהירות   .8
המצה.

מכסה את כל המצות שלא ייראו כלל.

המי  בתוך  שהיא  כמות  מטבילה  אלא  שאוכלה  קודם  הביצה  בודק  אינו  ביצה:   .9
מלח.

10. כוסו של אליהו: מזיגת כוס של אליהו היתה קודם ברכת המזון. מוזג תחילה כוס 
של אליהו ואחר–כך את הכוס שלו.

11. ברכת המזון: במשך כל ברכת המזון אחז הרבי את הכוס בידו [עד שבירך בורא 
פרי הגפן?]

כ״ק חותנו  רבות לעבר הכיסא של  הנהגות שונות: במשך הסדר הביט פעמים   .12
היתה  (השעה  במהירות  היתה  ההגדה  אמירת   – א׳  בליל  נ״ע.(  מוהריי״צ  (אדמו״ר 

מאוחרת, וקיצר). מספר פעמים שאל מה השעה.

13. הלל הגדול: בעת אמירת הלל הגדול רמז הרבי להנוכחים שיאמרו גם–כן (לפני 
כן הביט לצדדים).

עליו  הביט  חזרה  וכששב  הרש״ג  פותח  הדלת  חמתך׳:  ל׳שפוך  הדלת  פתיחת   .14
הרבי במבט חזק.

ידו הימנית ד׳ פעמים והשמאלית  יום ראשון נטל הרבי  ידיים: בסעודת  15. נטילת 
ג׳.

[אבל  מהמסובים  אחד  לכל  ״לחיים״  הרבי  אומר  הסעודה  במהלך  16.״לחיים״: 
על  כמוסיף  ייראה  שלא  ״לחיים״,  לומר  נוהגים  שאין  הרבי  אמר  אחרת  בהזדמנות 

הכוסות[.

17. האכילה רק בידו הימנית.
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מאירועי הסדר השני

בסדר השני כנ״ל הביא הרבי את הקערה מוכנה. רק הניח המפות בין המצות. המרור 
והטביל  שהוא  כמו  המרור  נטל  לכורך  ימין.  בצד  והניחם  לרוחבם,  חתך  מהראשים 
בחרוסת ואחר–כך הניחו על סאלאט ועליו סאלאט ומצה. המרור היה חזק מאוד. נשאר 

אצלו מעט על הקערה.

הסדר החל קודם שעה עשירית. עד לפני שעה אחת לערך.

ב׳נשמת׳ בכה הרבי מאוד. מזיגת כוסו של אליהו קודם ברכת המזון אחז הכוס רק עד 
לאחר ״בונה ברחמיו וגו׳״.

הוא  הרבי שיכול  ואמר  הכוסות  על שאר  הרבי  כוסו של  את  הנוכחים העמיד  אחד 
להסירו.

יום א׳ דחג הפסח

מהדברים שנאמרו בתוך הסעודה:

רש״ג: מה הפירוש במה שנאמר שמצה היא מיכלא דאסוותא?

כ״ק אדמו״ר: למה כוונתכם בשאלה – האם מהי הרפואה?

רש״ג: כן.

עד  לאכול  לו  אפשר  ואי  חולה  שהיה  מתינוק  משל  בזוהר  איתא  אדמו״ר:  כ״ק 
שיתרפא.

רש״ג: מהו הנמשל?

כ״ק אדמו״ר: בני ישראל במצרים היו שקועים במ״ט שערי טומאה וכדי שיהיו כלים 
לקבל הגילויים של חג השבועות – דרושה אכילת מצה.

רש״ג: מהי איפוא ״מיכלא דמהימנותא״?

דמהימנותא  דמיכלא  העניין  בזוהר״  ש״איתא  מובא  בלקוטי–תורה  אדמו״ר:  כ״ק 
– אף שלעת עתה לא מצאתיו בזוהר – אך משם משמע שהמיכלא דאסוותא נותן ופועל 

חיזוק באמונה.

סגולת הניגון ׳א–לי אתה׳

בליל א׳ ציווה הרבי לנגן את הניגון ׳א–לי אתה׳, ואמר שזהו סגולה לגילוי אליהו, 
וגילוי אליהו הוא הכנה למשיח. ובנוגע אלינו שתפקידנו להביא את המשיח, על כן ינגנו 

׳א–לי אתה׳, וזה יביא את משיח, גאולה שלימה ואמיתית למטה מעשרה טפחים.

(אחד המסובים רצה לשפוך את ה׳מי מלח׳. בעת מעשה לא העיר לו הרבי כלום, אך 
אחר–כך הורה להחזירו (הנימוק שהשמיע אינו זכור)).
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תוכן השיחות של ליל א׳ – אודות פסח, שהארת הפסח נמשכת תמיד ובכל הימים 
בקיצור:  ב׳).  בליל  דיבר  וגם  ליחידים  במכתבים  כך  על  כתב  (הרבי  יום  בכל  טובים 
 – מצוות   – סוכות  תורה;   – (שבועות  ממנו  שנמשך  פרטי  עניין  בו  יש  יום–טוב  כל 
שזהו  אמונה  עניינו  פסח  מה–שאין–כן  קיומם.  על  הגבלה  ויש  צדקה),  ובפרט  מקיף 
תמיד. ודיבר אודות נשמה שהיא ׳חלק אלוקה ממעל׳ ומוסיף תיבת ׳ממש׳ שב׳ הפכים 
– ממשות, וממש ממעל – וזו הנשמה מתלבשת בגוף ועל–ידה מתקשרת בחומריות (גם 
תיבת ממש בלי שינוי) ואמר: שטעלט זיך פאר אידן די נשמה כו׳ טוט זיך אן אין מיין 
בידי.  יכול להגיע  וגם לאלו שאיני  (כיוון לאלו שעמדו בסמיכות)  גוף  אייער  און  גוף 

ואפילו ל... (כאן נקב הרבי בשם של תלמיד), למרות שעשה שטות גדולה.

ובין  בינה  סכסוך  תלמידים  לקבוצת  היתה  הישיבות  באחת  אלו:  לדיבורים  הרקע 
הנהלת הישיבה (ההנהלה של לימודים באנגלית) [ביניהם היה תלמיד שעזב את הישיבה 
ועבר לישיבה ׳מתנגדית׳ והרבי הגיב על כך: ״זה יחרה לך כל ימי חייך״, ומשום זה חזר]. 
והתלמידים נכנסו לספרייה והפכו את הארונות וכו׳, והרבי קרא להם וכ׳תיקון׳ הורה 
להם להתענות בה״ב, ללמוד ׳דרך החיים׳ ומסכת תענית. לפני פסח פגש הרבי באחד 
הבחורים ושאלו אם כבר החל ביישום התיקונים הנ״ל והלה השיב כי חשב שהכוונה 

לקים זאת אחרי חג הפסח. הרבי הגיב: מדוע לאבד זמן.

וכאן דיבר הרבי איך הורה להם שורת תיקונים – ״לא היה לי ׳ברייטקייט׳ לצוותם 
ניסן, שהוא עבודת הצדיקים (מה–שאין–כן חודש תשרי והחורף  שיעשו זאת בחודש 
שעניינם עבודת בעלי–תשובה), ולא רציתי שיהיה עניין של מרה שחורה... – אם הם היו 

בעצמם עושים זאת אזי תבוא עליהם ברכה... והרבי סיים אודות יציאת מצרים.

לצאת מהגבלה (הכוונה שיעשו התיקונים גם בימי ניסן שאם יחכו עד אחר הפסח, 
הנה באמצע הרי הם לא קשורים עם עצמות ומהות אין–סוף וזהו על–דרך שבתורה אין 
שייך להשלים, כי אם יש לו פנאי לתקן הרי צריך אז ללמוד. גם בענייננו, כל רגע שאין 

מקושר בעצמות חסר לו זה והתקשרות זו נצחיות).

הרבי סיים בזה, שמאחר שפסח הוא למעלה מהגבלה אינו נוגע מה יאמר פלוני שאינו 
יכול להביא בנים, ויהיה לו בנים זכרים ״איש (ש)דרכו לכבוש״ הנפש הבהמית ויתנו לו 

שם של הצמח–צדק או של אדמו״ר (מוהריי״צ) נ״ע.

גאולה שלימה

לנגן  החל  הפעם).  עוד  ויצא  לחדרו  נכנס  (באמצע  במחול  הקהל  עם  רקד  הרבי 
טל, שזהו אתערותא  ואמר, שמחר מברכים  גו׳  ״א–לי אתה״  גו׳״.אחר–כך  ״ממצרים 
דלעילא שלמעלה מאתערותא דלעילא שאחר אתערותא דלתתא ולכן לא מיעצר, והשם 
יתברך יעזור שתהיה גאולה שלימה ופסח זה – תשי״ד – יהיה אתחלתא דגאולה. אחר– 

כך רקד ה׳עולם׳ ב׳זאל׳ (=בית–המדרש הקטן(.
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והרבי נכנס בכל החדרים והביט איך שמרקדים, ואחר–כך אמר אודות ליל שימורים 
מהמזיקים, שיומשך זה על כל השנה כולה.

אחר עריכת ליל הסדר השני יצא עם ההגדה בשעה 1:30 ואמר שהמנהג של הרביים 
היה, שהיו מפרשים ההגדה בעת עריכת הסדר, ועתה מפני כמה טעמים אי–אפשר בעת 

הסדר, על כן יפרש כעת (ופירש הרבי שמונה פסקאות).

באמצע הדיבורים ציווה לנגן ׳ממצרים׳, ו׳אני מאמין׳. קודם אור הבוקר פגש הרבי 
את הרה״ח ר׳ יעקב כ״ץ, שאמר לרבי שכבר הגיע זמן קריאת–שמע של שחרית. הרבי 
ענה לו, שזהו מה שהתלמידים צריכים לומר לרבם, ואחר–כך הוסיף שהלשון הוא ״עד 
של  קריאת–שמע  זמן  הגיע  שכבר  לומר  ובאו  הרגישו  שמרחוק   – תלמידיהם״  שבאו 

שחרית...

(התקשרות גליון רמה – מארכיון הרה״ת מרדכי שי׳ גלזמן)



לעילוי נשמת
הרה״ת ר׳ מנחם מענדל

בן הרה״ח שד״ר ר׳ בן ציון ע״ה
שם–טוב

נלב״ע י״ג ניסן ה׳תשס״ו
ת.נ.צ.ב.ה.

*
נדפס ע״י בני משפחתו

ליום היארצייט הראשון
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