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3 רעיא מהימנא 

ב"ה

פתח דבר

מתגברים הגעגועים באשר כלה קיץ עובר חורף ואנחנו לא נושענו. 
אשר  לחשש  מקום  ויש  שלו.  את  עושה  ההרגל  השני  מצד  אבל 
יתיישן הדבר, ואור וחום ההתקשרות לנשיאינו, לתורתו ולהוראותיו 
– אשר כולא חד – ילך הלוך וחסר ח״ו...

                                                                       ממכתב ט"ו בשבט תשי"א

מחשבתו  ולתקוע  דעתו  להעמיק  היינו  לדעת,  מאיתנו  כאו״א  ועל 
בזה, אשר הוא הוא הנשיא והראש, ממנו ועל-ידו הם כל ההשפעות 
ומיוחדים  קשורים,  אליו...  ההתקשרות  וע״י  וברוחניות,  בגשמיות 
בשרש ושרש השרש, עד למעלה מעלה

                                                                              ממכתב ג' תמוז תש"י

���

הננו להגיש לפניכם את הקובץ "רעיא מהימנא", העוסק במהותו ותפקידו של 
נשיא הדור, והקשר שלו אל העם. נושא זה, מהווה ענין מרכזי בחיי כל חסיד ובפרט 
בחייהם של תלמידי התמימים. ואכן, אין זו הפעם הראשונה שקובץ העוסק בנושא 

זה יוצא לאור.  

אמנם, ברבים מן הקבצים התמקדו בעיקר באופני ודרכי ההתקשרות, ובקובץ 
זה השתדלנו לירד יותר לשורשם של דברים, בביאור מהותו של הנשיא, פעולתו 

על אנשי דורו, ובטעם הצורך בהתקשרות אליו.

באופן כללי, החוברת נחלקה לשני שערים, 'מלמעלה למטה' ו'מלמטה למעלה': 
"הנשיא" -  ובו ביאור ענינו של הנשיא, אופן פעולתו והשפעתו על בני דורו. "העם" 
-  ובו מבואר חלקם של העם בקבלת השפעותיו של הנשיא, ודרכי התקשרותם 

אליו. 

תוכן הדברים נלקט ממקורות שונים הפזורים בתורת החסידות בכלל, ובפרט 
אי-אילו  הוספת  תוך  אחד,  פונדק  אל  מסודר  בסדר  ונקבצו  רבנו,  של  בתורתו 
מילות קישור והסברה. וזאת למודעי: כי דברי הקישור לא נועדו אלא לחדד מעט 
את הקשר והמשותף בין השיחות, ואת נקודת הביאור שבכל שיחה, למען ירוץ בו 
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על  להצביע  או  דווקא,  מסוים  באופן  הדברים  את  להסביר  כדי  בהם  ואין  הקורא. 
שיחה מסוימת כסותרת ביאור אחר וכיו"ב.

מן  בחלק  עצמם  על  החוזרים  דברים  וישנם  יתכן  הדברים,  מורכבות  מחמת 
השיחות, אך תמיד ניתן להוסיף בהבנת העניין ממקום אחד למשנהו ו"דברי תורה 

עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר".

חפשי  תרגום  'נספח':  הקובץ  בסיום  הוספנו  שי',  הקובץ  קוראי  כלל  לתועלת 
ללה"ק של השיחות שנלקטו המופיעות באידיש בלקו"ש. התרגום הוא באדיבות 

'מכון לוי יצחק' ועל אחריותם בלבד. ותודתנו נתונה לו בזה.

הרה"ח  המשפיעים:  של  וסיועם  בהכוונתם  ונערך  נלקט  זה  שבקובץ  החומר 
ה'חוזר' ר' יואל שי' כהן - משפיע ישיבת תות"ל המרכזית 770, והרה"ח ר' שלום שי' 
חריטונוב - משפיע בישיבת 'אהלי תורה'. תודתינו נתונה גם להרה"ת ר' חיים שאול  

שי' ברוק מנהל ועד הנחות בלה''ק, על עזרתו במסירת החומר לדפוס.

���

קובץ זה רואה אור בעומדינו שלושים יום קודם יום הגדול והקדוש ג' תמוז – יום 
ההילולא של כ"ק אדמו"ר זצוקללה"ה נבג"מ זי"ע, אשר זה כבר כמעט ארבע עשרה 
שנה שנמצאים אנו ב'העלם והסתר' הכי גדול, ואיננו זוכים לראות את מלכינו, ומובן 

הצורך להתעורר ולהתחזק דווקא בעת כזאת בהתקשרותנו אליו.   

ויהי רצון שאכן נזכה להכין את עצמנו ואת העולם כולו בהכנה פנימית ושלימה 
ליום גדול זה, ויחוס וירחם השי"ת על כלל ישראל, ובפרט על תלמידי וחסידי כ''ק 
אדמו''ר, ה''נדכאים הנאנחים והנאנקים" שאינם יכולים להתנחם בזה שבודאי לא 
עזב ח''ו את צאן מרעיתו ו''מה להלן עומד ומשמש אף כאן עומד ומשמש'', ועוד 
ביתר שאת ''אשתכח יתיר מבחיוהי'', וגם לא בריבוי הכתבים שהשאיר לנו שע''י 
הילמוד בהם ''לוקחים'' אותו בעצמו, אלא חפצים ללמוד תורה מפיו כפשוטו ממש, 
באופן ש''עיניך רואות את מוריך'' - שתיכף ומיד ממש נזכה ''זעהן זיך מיט'ן רבי'ן'' 

- להתראות עם הרבי בגשמיות ממש, והוא יוליכנו קוממיות לארצנו.

ועד תלמידי התמימים העולמי

יום ועש'ק פ' במדבר, מבה"ח סיון ה'תשס'ח

 

בית חיינו 770 ברוקלין נ.י.
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הנשיא
ענינו של הנשיא, אופן פעולתו והשפעותיו על בני דורו

"מלמעלה למטה"

"וויבאלד אז "הנשיא הוא הכל", איז ניט נאר דער פשט אז ער איז 

דער ראש פון דעם מענטשן פון זיין דור, אדער לב פון די מענשטן פון 

זיין דור וכו', נאר וויבלאד אז מ'זאגט "הוא הכל", ער איז אלץ - דאס איז 

די גאנצע מציאות פון אנשי דורו"

                                                                (משיחת י"ב תמוז ה'תשל"א)
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השפעתו ותפקידו של משה
פרק א

בפרק זה נלמד אודות תפקידם העיקרי של ראשי בני ישראל, בהשפעת חיות וכוחות 
רוחניים, בתור סוע לבני דורם בעבודתם את קונם. כפי שנראה, השפעותיו של הנשיא 

מתחלקות לכמה סוגי השפעות בעניינים שונים.

אף  להשפיע  הוא  הנשיאים  של  תפקידם  הרוחניות,  להשפעותיהם  בנוסף  כמו-כן, 
את צרכיהם הגשמיים של אנשי הדור.

(יצויין, כי בפרק זה נלמד אודות סוגי השפעות שונות. אך לא כל נשיא השפיע בכל 
אלו, יש שהשפיעו בזה ויש בזה. וע"כ ראה ב'הוספה' לפרק ב).

עצם הקשר לאלקות

לקוטי אמרים תניא פרק ב'
אלוה  חלק  היא  בישראל  השנית  ונפש  ב  פרק 
באפיו ויפח  כמ״ש  ממש  ממעל    

דנפח  מאן  בזוהר  וכמ״ש  בי  נפחת  ואתה  חיים  נשמת 
מתוכיה נפח פי׳ מתוכיותו ומפנימיותו שתוכיות ופנימיות 
נשמות  עד״מ  כך  בכח:  בנפיחתו  מוציא  שבאדם  החיות 
בנים  ישראל  בכורי  בני  כדכתיב  במחשבה  עלו  ישראל 
כך  האב  ממוח  נמשך  שהבן  כמו  פי׳  אלהיכם  לה׳  אתם 
כביכול נשמת כל איש ישראל נמשכה ממחשבתו וחכמתו 
ית׳ דאיהו חכים ולא בחכמה ידיעא אלא הוא וחכמתו א׳ 
גבוה  בנשמו׳  מדרגות  חלוקי  מיני  רבבות  שיש  ואף   .  .
על גבוה לאין קץ כמו גודל מעלת נשמות האבות ומשה 
רבינו ע״ה על נשמות דורותינו אלה דעקבי משיח׳ שהם 
בחי׳ עקביים ממש לגבי המוח והראש וכן בכל דור ודור 
יש ראשי אלפי ישראל שנשמותיהם הם בחי׳ ראש ומוח 
כי  נפשות  לגבי  נפשות  וכן  וע״ה  ההמון  נשמות  לגבי 
כל נפש כלולה מנפש רוח ונשמה מכל מקום שרש כל 
סוף  עד  המדריגות  כל  מראש  כולם  ונשמה  רוח  הנפש 
כל דרגין המלובש בגוף עמי הארץ וקל שבקלים נמשך 
הבן  כמשל  כביכול  עילאה  חכמה  שהיא  העליון  ממוח 
זו  מטפה  נתהוו  רגליו  צפרני  שאפי׳  האב  ממוח  הנמשך 
ממש . .  וגם עכשיו בבן יניקת הצפרנים וחיותם נמשכת 
שממנו  לובן  שם]  [נדה  בגמ׳  כדאיתא  שבראש  מהמוח 
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החשמל  שער  בע״ח  [וכמ״ש  וצפרנים  ועצמות  גידים 
צפרנים  שהיו  עדן  בגן  הראשון  אדם  של  לבושים  בסוד 
מבחי׳ מוח תבונה] וככה ממש כביכול בשרש כל הנפש 
רוח ונשמה של כללות ישראל למעלה בירידתו ממדרגה 
מחכמתו  אבי״ע  העולמות  השתלשלות  ידי  על  למדרגה 
רוח  נפש  ממנו  נתהוו  עשית  בחכמה  כולם  כדכתיב  ית׳ 
ונשמה של עמי הארץ ופחותי הערך ועם כל זה עודינה 
קשורות ומיוחדות ביחוד נפלא ועצום במהותן ועצמותן 
הראשון שהיא המשכת חכמה עילאה כי יניקת וחיו׳ נפש 
של  ונשמה  רוח  מנפש  הוא  הארץ  עמי  של  ונשמה  רוח 
ובזה  שבדורם:  ישראל  בני  ראשי  והחכמים  הצדיקים 
יובן מאמר רז״ל על פסוק ולדבקה בו שכל הדבק בת״ח 
ע״י  כי  ממש  בשכינה  נדבק  כאלו  הכתוב  עליו  מעלה 
של  ונשמה  רוח  נפש  קשורות  חכמים  בתלמידי  דביקה 
עמי הארץ ומיוחדות במהותן הראשון ושרשם שבחכמה 
עילאה שהוא ית׳ וחכמתו א׳ והוא המדע כו׳ [והפושעים 
ומורדים בתלמידי חכמים יניקת נפש רוח ונשמה שלהם 

מבחי׳ אחוריים של נפש רוח ונשמת ת״ח].

כלומר: כשם שהקשר של ציפורני הבן למוח האב, הוא בכך שיונקות הם ממוח הבן 
הקשור בעצם למוח האב, על-דרך-זה הוא גם בכללות אנשי הדור, אשר גם הפחותים 
שבהם, קשורים הם למהותם ושורשם ב"חכמה עילאה", ע"י יניקתם מנשמת "ראשי-

בני-ישראל שבדורם", הקשורים (בגלוי) לדרגא זו. 

וא"כ, מהווים ראשי בנ"י שבכל דור את הקשר והשייכות של בני דורם לאלקות.

                             

המשכת 'בחינת הדעת'

"ראשי- בהיותם  והצדיקים  החכמים  על-ידי  הנפעל  לאלקות  הקשר  לעצם  נוסף 
בני-ישראל" שבדורם (עד כדי כך שאפילו הפושעים שבהם מקבלים חיותם מתלמידי 
החכמים) כנ"ל, נלמד כעת שישנה השפעה נוספת הנמשכת ממשה רבינו לכללות עם 

ישראל: 
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זוהר חלק ג' דף רכ"ה (ע"ב)
 ״ההוא אמונה דלעילא יתזן ויתפרנס מני׳ על ידך״

�

לקוטי אמרים תניא פרק מב
והנה במ״ש לעיל בענין יראה תתאה יובן היטב מ״ש בגמ׳ 
כי  מעמך  שואל  אלהיך  ה׳  מה  ישראל  ועתה  פסוק  על 
אם ליראה את ה׳ אלהיך אטו יראה מילתא זוטרתי היא 
אינו  דלכאורה  וכו׳  היא  זוטרתי  מילתא  משה  לגבי  אין 
הוא  הענין  אלא  כתיב.  מעמך  שואל  דהא  התירוץ  מובן 
משרע״ה  מבחי׳  בה  יש  ישראל  מבית  ונפש  נפש  כל  כי 
כי הוא משבעה רועים הממשיכים חיות ואלהות לכללו׳ 
נשמות ישראל שלכן נקראים בשם רועים ומשרע״ה הוא 
בחי׳  שממשיך  דהיינו  מהימנא  רעיא  ונקרא  כולם  כללו׳ 
הדעת לכללות ישראל לידע את ה׳ כל אחד כפי השגת 
נשמתו ושרשה למעלה ויניקתה משרש נשמת משרע״ה 
המיוחדות  דאצילות  שבי״ס  העליון  בדעת  המושרשת 
במאצילן ב״ה שהוא ודעתו אחד והוא המדע כו׳. . וכח 
זה ומדה זו לקשר דעתו בה׳ יש בכל נפש מבית ישראל 
ביניקתה מנשמת משרע״ה רק מאחר שנתלבשה הנפש 
 . ומכופלת.  כפולה  ועצומה  רבה  ליגיעה  צריכה  בגוף 
בחי׳  לגבי  דהיינו  משה  ולגבי  הנ״ל  תתאה  יראה  והיא 
הדעת שבכל נפש מישראל האלהית מילתא זוטרתי היא 

כנ״ל. . 

�

וכך מבוארת בחינה זו בליקוטי תורה:

לקוטי תורה פר' נצבים (ויקרא, ב,א)

והנה אתפשטותא דמשה בכל דרא היא בחי' הביטול שיש בכל אדם שהוא 
עסק  שעיקר  ידבר.  משה  סד"ה  במ"א  כמ"ש  כו'  מ"ה  ונחנו  משה  מבחי' 
התורה צ"ל בבחי' ביטול ומשה הוא בחי' דעת שהוא הממשיך בחי' יחוד 
אור א"ס ב"ה למטה שיהא שורה ומתגלה בנפש האדם שיהא בבחי' אהל 
ה'  את  לידע  דהיינו  ונודעתי  אותיות  כו'  שמה  לך  ונועדתי  מלשון  מועד 
הוא.  אני  אני  כי  עתה  ראו  מ"ש  ע"ד  מלבדו  עוד  ואין  החיים  חיי  שהוא 
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דהגם שמקרא זה נאמר על לעתיד כנ"ל מ"מ כח זה יש בכל נפש מישראל 
כמו  וחזק  אמיץ  בקשר  בה'  מחשבתו  לקשר  משרע"ה  מנשמת  ביניקתה 
אתפשטותא  בבחי'   . כו'.  בשר  לעיני  שרואה  גשמי  בדבר  מקושרת  שהיא 

דמשה שבכל אדם דהיינו הדעת שבנפש אלקית...

נמצינו למדים, שממשה רבינו - 'רעיא מהימנא' - נמשכת בכל נשמות בני-ישראל 
"בחינת משה". ובחינה זו, היא הנותנת לכל יהודי כח לקשר מחשבתו בה' בקשר אמיץ 
(דלכן נקראת היא 'בחינת דעת'), ולהמשיך את אמונתו בה' באופן פנימי, ועד שלגביה, 

אכן, "יראה מילתא זוטורתי היא".

                             

מפרנס את האמונה

לאחר שלמדנו שמשה ממשיך לישראל את בחינת הדעת באלוקות, ועי"ז מפרנס 
הבא  במאמר  הרבי  מחדש  האדם,  כוחות  בכל  בפנימיות  שתחדור  האמונה  את  הוא 
שפעולתו של משה ב'פרנסת' האמונה היא (לא רק שתחדור בכל הכוחות, כנ"ל, אלא) 
ישראל  של  הקשר  את  מגלה  שמשה  היינו,  יותר.  חזקה  תהיה  עצמה  שהאמונה  גם 

להקב"ה שמצד עצם הנשמה, ומדרגא זו נמשכת אמונה נעלית יותר.

מאמר ד"ה ואתה תצווה תשמ"א

הוא, דזה שהאמונה דישראל היא באופן שהוא מוסר נפשו על זה,
זה  מצד  דהאמונה  הנשמה.  עצם  שמצד  בהאמונה  (בעיקר)  הוא    
שהוא רואה (מזלי' חזי), הגם שהיא בתוקף גדול [כידוע דההתאמתות שמצד 
מצד  היא  שלו  שהאמונה  כיון  מ"מ,  ביותר1],  גדולה  התאמתות  היא  הראי' 
סיבה (מצד זה שרואה) ואינה קשורה עם עצם מציאותו, אינו מוכרח שימסור 
נפשו על זה, וזה שהאמונה דישראל היא באופן שהוא מוסר נפשו על זה הוא 

מפני שהאמונה באלקות היא העצם שלו, ולכן אי אפשר כלל שיכפור ח"ו. 

זן (שהוא  מהימנא  רעיא  הוא  שמשה  דזה  בהמאמר  מ"ש  לבאר  יש  
        ומפרנס  את  האמונה)  הוא  גם  בנוגע  לרועי  ישראל  שבכל  דור 
(אתפשטותא דמשה שבכל דרא) שהם מחזקים את האמונה דישראל שיעמדו 
הוא  האמונה  את  ומפרנס  זן  שמשה  זה  דלכאורה,  התומ"צ.  בקיום  במס"נ 

1. שלכן "אין עד נעשה דיין" (ר"ה כו, א). וראה לקו"ש ח"ו ע' 121. וש"נ.
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(כמבואר בכ"מ1 וגם במאמר זה עצמו2) ע"י שמשפיע לישראל דעת באלקות 
שעי"ז באה האמונה בפנימיות, וזה שרועי ישראל שבכל דור מחזקים האמונה 
וע"פ  דמס"נ.  באופן  תהי'  דישראל  שהאמונה  הוא  זה3)  במאמר  (המבואר 
את  ומפרנס  זן  שהוא  זה  הוא  מהימנא  דרעיא  הענין  שעיקר  לומר,  יש  הנ"ל 
זה  (מצד  הגילויים  מצד  שהיא  כמו  רק  לא  תהי'  שהאמונה  עצמה,  האמונה 
שהנשמה שלמעלה רואה אלקות) אלא מצד עצם הנשמה. וזה שמשה ממשיך 
את האמונה בפנימיות (בדעת והשגה) הוא תוצאה מזה שהוא זן ומפרנס את 
האמונה עצמה (המשכת וגילוי האמונה כמו שהיא מצד עצם הנשמה). וכנ"ל 
ההתקשרות  גילוי  ע"י  הוא  (בדעת)  בפנימיות  האמונה  דהמשכת  ה),  (סעיף 
למס"נ  שהוצרכו  שבהדורות  דבזה  לומר,  יש  ועפ"ז  הנשמה.  דעצם  עצמית 
בפועל חיזקו רועי ישראל (אתפשטותא דמשה) את האמונה דישראל שתהי' 
במס"נ, נתגלה הענין דרעיא מהימנא (בענין זה4) עוד יותר מבמשה עצמו. כי 
המשכת וגילוי האמונה כמו שהיא מצד עצם הנשמה [שע"י משה ואתפשטותא 

דילי' שבכל דרא], עיקר התגלותה הוא מס"נ בפועל.

ידוע שהמס"נ בפועל על תומ"צ של כל ישראל היתה בפורים (בזמן
(בעיקר)  היתה  יון)  גזירת  (בזמן  דחנוכה  שהמס"נ  המן).  גזירת          
במתתיהו ובניו, והמס"נ בזמן גזירת המן היתה בכל ישראל. ועפ"ז יש לבאר 
מה שמובא בהמאמר5 ממדרש שמרדכי הי' שקול בדורו כמשה בדורו, דהגם 
הי'  (דוקא)  שמרדכי  במדרש  איתא  מ"מ  דור  בכל  הוא  דמשה  שאתפשטותא 
שקול בדורו כמשה בדורו. ויש לומר, שמהמעלות דמרדכי היהודי הוא שהוא 
רעיא  משה  בדוגמת  שבדורו.  ישראל  כל  של  (בגילוי)  מהימנא  הרעיא  הי' 
מהימנא שהמשיך דעת לכל ישראל שבדורו, כמובן גם מזה שדורו של משה 
(כל אנשי דורו) נק' דור דעה6. [אלא שבמשה הי' גילוי ענין זה (שהוא רעיא 
מהימנא דכל ישראל) ע"י שהמשיך דעת לכל אנשי דורו, ובמרדכי הי' גילוי 
שמביא  דע"י  לומר,  ויש  דורו].  אנשי  שבכל  המס"נ  כח  שגילה  ע"י  זה  ענין 
פסק  עי"ז  בדורו,  כמשה  שקול  הי'  בדורו  שמרדכי  במדרש  מ"ש  בהמאמר 
בעל המאמר את הדין על עצמו7, שהוא הרעיא מהימנא (בגילוי) של כל אנשי 

הדור.

(ספר המאמרים מלוקט ח''ו ע' קלב) 

1. תו"א משפטים עה, ב. ובכ"מ. וראה גם תניא רפמ"ב.
2. סעיף יא.

3. משא"כ בתניא שם "יורדין ניצוצין מנשמת מרע"ה כו' ללמד דעת את העם". 
4. ראה לקמן הערה 56.

5. סעיף ג.
6. ראה ויק"ר פ"ט, א. במדב"ר פי"ט, ג. וש"נ.

7. ע"ד הפירוש בלשון המשנה (אבות רפ"ג) "דין וחשבון" (דין ואח"כ חשבון) – ע"פ דברי המשנה (שם מט"ז) 
שלא  לעצמו  דין  פוסק  חבירו,  של  דינו  מדעתו  פוסק  שהאדם  שלאחרי  מדעתו",  ושלא  מדעתו  ממנו  ש"נפרעין 

מדעתו, כיון שע"פ "דין" זה עושים "חשבון" בנוגע למצבו הוא (ראה לקו"ש ח"ו ע' 283. וש"נ).
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בסעיף ז' במאמר למדנו, שע"י שמשה מגלה את עצם הנשמה, פועל הוא בזה את 
חיזוק האמונה דישראל, (וכנ"ל, שלא רק שהאמונה תומשך בפנימיות, אלא שתהיה גם 
בבחינה נעלית יותר), ומבואר, שנוסף לכך, ע"י גילוי עצם הנשמה נפעל שאמונתם של 

ישראל תהיה בבחינת מסירות נפש.

ומחדש רבינו, שבהמשכת כח המסירות-נפש, מתגלה ענינו וכוחו של "נשיא הדור" 
המסירות  כח  התגלות  שהרי  בדורו,  עצמו  רבינו  משה  אצל  שהתגלה  ממה  יותר  עוד 

נפש הוא הביטוי המושלם ביותר להשפעתו של נשיא הדור.

�

ובמילים קצת שונות במאמר הבא:

מאמר ד"ה וידבר כו' זאת חוקת תשכ"ט

 [..] מס"נ הוא ענין הביטול, וכיון שהאדם הוא מציאות (היפך ענין הביטול),  
לכן, בכדי שענין המס"נ יהי' אצלו בגילוי [ובאופן שיהי' קבוע בלבו תמיד   
יומם ולילה לא ימיש מזכרונו1], צריך לזה נתינת כח מיוחדת. והנתינת כח הוא 
לדור  ציווה3  שמשה  ע"י  ולכן  מה2.  ונחנו  הביטול  הו"ע  משה  כי  משה,  ע"י 
עי"ז  במס"נ,  שמים  מלכות  יום)  בכל  (פעמיים  עליהם  לקבל  לארץ  שנכנסו 
ניתן להם הכח לזכור תמיד ענין המס"נ . . והכח לזכור תמיד ענין המס"נ הוא 
ע"י משה, וע"י אתפשטותא דמשה שבכל דור4, עד לכ"ק מו"ח אדמו"ר נשיא 
דורנו בעל השמחה והגאולה. ויש לומר דע"י שעבודתו של נשיא דורנו בכל 
משך שלושים שנות נשיאותו היתה במס"נ בגילוי, לכן הנתינת כח על זכירת 

המס"נ מאתפשטותא דמשה שבדורנו הוא בגילוי עוד יותר.

  (סה"מ מלוקט ח"ה עמ' שטז)

�

1. לשון אדה"ז בתניא שם. 
2. בשלח טז, ח. 

3. ע"פ מ"ש בפנים יומתק לשון אדה"ז בתניא שם "למה ציוה משה רבינו ע"ה במשנה תורה לדור שנכנסו לארץ 
כו'" – ולכאורה הול"ל "למה נצטוה הדור שנכנסו לארץ כו'", ומה נוגע בזה שהציווי הי' ע"י משה רבינו ושהציווי 
נאמר במשנה תורה? וע"פ מ"ש בפנים יש לומר שבזה מרמז שהכח על זכירת המס"נ הוא ממשה. ובכדי להדגיש 
זה עוד יותר מוסיף "במשנה תורה" – שמשנה תורה אמר משה לא רק בתור שליח אלא מפי עצמו (מגילה לא, ב 

וראה פרש"י שם), היינו שזה נתעצם בהשגתו (ראה לקו"ת שה"ש כ, ג). 
4. תקו"ז תס"ט (קיב א. קיד, א). 
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נפש  למסור  מחוייבים  לא  דין  שע"פ  עניינים  על  אפי'  היא  זו  שמס"נ  ולהוסיף, 
בעדם:

מאמר ד"ה יהי הוי' אלקינו עמנו תשכ"ד

ויש להוסיף, דמעין זה (שגם המציאות היא בביטול) המשיך גם בהמקושרים 
(ציווי  דין  שע"פ  ענינים  על  גם  מס"נ  בהם  שהשריש  ע"י  אליו.  ושייכים 
דלמעלה) אין מחוייב למסור נפשו עליהם (מס"נ מצד האדם) ושגם המס"נ על 

ענינים אלו תהי' באופן שאין שייך כלל באופן אחר (מס"נ מצד האלקות).

(ספר המאמרים מלוקט ח"ד ע' שג)

מלמד 'דעת' את העם

הקשר  מעצם  הנמשכת  רוחנית  בחי'  הינה  לעיל,  הנזכרת  באלוקות  הדעת'  'בחינת 
של משה רבינו עם עם-ישראל.

בנוסף להשפעה רוחנית זו, הנה, בהמשך פרק מ"ב בתניא (המובא לעיל) מבואר כי 
תפקידו של הנשיא הוא גם ללמד בפועל עניני אלוקות את בני דורו, שעל-ידי-זה יוכלו 

לדעת את ה', ו"לעובדו בלבב שלם":

לקוטי אמרים תניא פרק מ"ב - (המשך)
ועוד זאת יתר על כן בכל דור ודור יורדין ניצוצין מנשמת 
עיני  הדור  חכמי  של  ונפש  בגוף  ומתלבשין  משרע״ה 
העדה ללמד דעת את העם ולידע גדולת ה׳ ולעבדו בלב 
את  דע  כמ״ש  הדעת  לפי  היא  שבלב  העבודה  כי  ונפש 
אלהי אביך ועבדהו בלב שלם ונפש חפיצה ולעתיד הוא 
אומר ולא ילמדו איש את רעהו לאמר דעו את ה׳ כי כולם 

ידעו אותי וגו׳ 
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מאחד את בני ישראל

מכך שבנשיא-הדור קיימים ב' הקצוות, אשר מחד הוא מנושא ומובדל מן העם – 
"משכמו ומעלה גבוה מכל העם", "דבר אחד לדור", וביחד עם זה "הנשיא הוא הכל" 
ו"לב כל קהל ישראל" – הרי האחדות שנמשכת על-ידו היא אחדות נפלאה שלמעלה 

מהתחלקות בין איש לרעהו, ועד שנעשים "למציאות אחת".

ענין זה מובא בריבוי מקומות, ולדוגמא בשיחות הבאות:

בקשר  ובפרט  ההילולא,  מיום  בבואנו  להדגיש  שצריכים  נוסף  "ענין 
לאורחים שהגיעו לכאן לקראת יום ההילולא, ומתכוננים לחזור למקומתיהם. 

ובהקדים:

מכיון שנשיא הדור (בעל ההילולא) – אחד הוא, "דבר אחד לדור", וביחד 
עם זה "הנשיא הוא ", "לב  ישראל" – הרי מובן, שעניינו – לכל 
לראש – שבו ועל ידו מתאחדים כל בני דורו [בפרט ההולכים בדרכיו ואורחותיו] 

." ונעשים למציאות אחת "הכל הוא

(י"ג שבט ה'תשד"מ - התוועדויות ח"ב ע' 890)

�

וכן הוא בשיחת הבאה:

לקוטי שיחות - חלק ל"א בשלח
שלמעלה  האחדות  שדרגת  וי"ל 
ומתגלה  נמשכת   – לגמרי  מהתחלקות 

ע"י הנשיא: 

"נשיא" – עם היותו מנהיג את העם,  
גם  ה"ה  עם"1  בלא  מלך  ש"אין  ועד 
ומעלה  משכמו  העם  מן  ומובדל  מנושא 

גבוה מכל העם"2.

ולכן, האחדות שנמשכת ומתגלית ע"י 
הנשיא הוא (לא רק שכולל כל בני ישראל, 
באופן  גם)  אלא  והטף,  והנשים  האנשים 

1. בחיי וישב לח, ל. שם ר"פ בלק. כד הקמח ע' ר"ה 
(ב). ספר החיים ס' גאולה וישועה פ"ב.

2. שמואל-א ט,ב. וראה אוה"ת וירא (כרך ד) תשסד, 
ב. שה"ש ע' תיד ואילך. ועוד.

לגמרי3,"האנשים  מהתחלקות  שלמעלה 
ומשווה  בשווה4, "השווה  והטף"  והנשים 

קטן כגדול"5.

לא   – כולה")  זהב  ("מנורת  במנורה  ודוגמתו   .3
מקנה ויוצאים  נמשכים  מחוברים,  המנורה  שקני  רק 

האמצעי ומאירים על עבר פניו, אלא יתירה מזה – כפי 
שהם בשרשם ומקורם באופן ד"מקשה", למעלה מציור 

והתחלקות.
ע"י  ד"הקהל"  הפרשיות  בקריאת  שמצינו  וע"ד   .4
המלך – "שליח להשמיע דברי הא-ל" – שכל ישראל 
כולה",  התורה  כל  שיודעים  גדולים  מ"חכמים  שווים, 
עד ל"מי שאינו יכול לשמוע", שאינו מבין לשון הקודש 

(רמב"ם סוף הל' חגיגה).
התוארים  לב'  בהתאם  הם  הנ"ל  דרגות  שב'  וי"ל,   .5
ד"מוח" ("ראש הדור") ו"לב" ("לב כל קהל ישראל") 
– כי ה"מוח", עם היותו כולל החיות דכל הגוף, נמשך 
ממנו חיות וכח לכל אבר כפי מזגו ותכונתו (באופן של 
החיות,  עצם  ממשיך  ה"לב"  ואילו  דוקא),  התחלקות 
 "הדם הוא הנפש", לכל האיברים בשוה (ראה בארוכה 
שיחת ש"פ  בא  שנה זו ס"ב וש"נ).  וראה  לקמן בפנים                

(ס"ו).
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הבא  בפרק  ישראל.  בני  בין  האחדות  שלימות  את  פועל  הדור  שנשיא  א"כ,  ראינו 
יתבארו, בין הדברים, שני טעמים (עקריים) בהסברת העניין שבכוחו של הנשיא לפעול 

אחדות מושלמת זו בין בני ישראל (ע' 35 וע' 54). 

נשיא  הוא  הדור,  מראש  וכח  חיות  מקבלים  זה  על  גם  "אשר 
הדור, הוא כ"ק מו"ח אדמו"ר הכ"מ, כמש"כ בהקדמת הקונטרס, 
שמהנשיא מקבלים יניקה וחיות לכל הענינים שלנו מכל הענינים 
מדות  בעל  (מוחין),  גאון  (כתר),  מסנ"פ  בו:  מנו  אשר  והמעלות 
מלומד  (מל')  רוחה"ק  (יסוד),  צדיק  המדות),  עיקר  נ"ה,  (חג"ת 

בנסים ועוד ועוד (מחדו"מ).

יכולת על כל זה ניתנה לנו, חפץ בכל זה יש לנו, וכשיהי' הרצון 
- אין לך דבר העומד בפני הרצון." 

(אג"ק ח"ג עמ' תרלז)

עד כאן למדנו אודות (כמה מ)ההשפעות הרוחניות שמשפיע נשיא הדור על צאן 
ממשה  ב.  ידו;  על  נמשך  אלוקות  עם  בנ"י  של  והעצמי  הבסיסי  הקשר  א.  מרעיתו: 
נמשכת 'בחינת דעת' באלוקות, הנותנת כח "לקשר דעתו לה'" ולהמשיך את האמונה 
בפנימיות; ג. זאת פועל הוא (בשלימות) ע"י שהוא מפרנס את האמונה עצמה שתהי' 
לכך,  נוסף  ד.  מסירות-נפש;  של  באופן  היא  אצלם  האמונה  ועי"ז  יותר,  נעלית  בבחי' 
מלמד הוא בפועל את בני עמו 'דעת' באלקות, שעי"ז יכולים הם לקיים את הציווי "דע 

את אלוקי אביך"; ה. וכן פועל הנשיא את ענין האחדות (בשלימות) בישראל.

לקמן נראה, שנוסף להשפעות רוחניות אלו, ממשיך הנשיא לבני דורו אף השפעות 
גשמיות. 

החיות"  ל"עצם  נוסף  ידו,  על  הנמשכות  פרטיות  השפעות  הם  אלו  כי  לציין,  (יש 
הכללית הנשפעת ממנו, עלי'ה נלמד בהרחבה בפרק הבא).
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השפעותיו בגשמיות

רבות בפעמים ביאר רבינו שגם צרכיהם הגשמיים של כל אנשי הדור נמשכים על 
ידי הנשיא. היינו, שמלבד פעולותיו הרוחניות, דואג הנשיא גם לעניניהם החומריים של 

בני עמו. ולדוגמא במובאות הבאות:

ממכתב יו"ד מנחם-אב ה'תשי"ב
כל  נשפעות  ידו  שעל  היינו  הדור,  נשיא  והוא  ענינו  שזהו  שכיון   [..]
ההמשכות השייכים לדורנו, לא רק השפעות רוחניות אלא גם השפעות 
גשמיות (וכידוע שזהו ענין הנשיא שכל השפעות הדור - באין יוצא - נשפעות 
על ידו, שלכן הי' הכרח שאפי' בשר גשמי לדור המדבר יושפע באמצעיות 
משה רבינו, אף שאמר מאין לי בשר, וכמבואר בדא"ח הפירוש ע"ז שאמר 
מאין לי בשר) הרי מקבלים השפעתו (אם רק הצנורות מתאימים לחפצו 
ולרצונו) בהצלחה (שפירושו למע' מדרך הטבע[)], און פארניצן דאס אויף 
געזונטע פרייליכע זאכען. וגם לצד השני, היינו שכשעושים שלא כדבעי, 
הרי עי"ז מגדילים את כח הלעו"ז לא רק בהד' אמות של עצמם, אלא ג"כ 
בהד' אמות של נשיא הדור, ובמילא נוגע זה להכלל - במדה מרובה יותר, 
מאשר מצד ערבות שכל ישראל ערבים. והאריכות בזה למותר, כי הענין 
פשוט למדי, ובפרט לאלו שעסקו בתורת החסידות ויש להם החוש בענין 

ההתקשרות וכו'...".

(אג"ק ח"ו אג' א'תשסז)

�

וכן הוא בשיחה הבאה:

משיחת ש"פ תבוא תשמ"ה
והן  הזקן,  אדמו"ר  הן  הבעש"ט,  הן   – בישראל  נשיא  של  הכללי  ענינו 
שאר נשיאי ישראל – הוא: "הנשיא הוא הכל", כפי שמצינו אצל משה רבינו 
– הנשיא הראשון בישראל, "רעיא מהימנא", ה"רועה" עליו נאמר "בכל ביתי 
נאמן הוא" – שכתוב אחד אומר "וישלח משה גו'", וכתוב שני אומר "וישלח 
ישראל גו'", ומפרש רש"י בפשוטו של מקרא: "הכתובים הללו צריכים זה לזה, 
זה נועל וזה פותח, שמשה הוא ישראל וישראל הם משה, לומר לך שנשיא הדור 

הוא ככל הדור, כי הנשיא הוא הכל".

ועד כדי כך, שכללות ההשפעה לבנ"י, הן בנוגע לענינים רוחניים והן בנוגע 
שכאשר  רבינו,  משה  אצל  שמצינו  כפי  הנשיא,  ע"י  נמשכת  גשמיים,  לענינים 
כי  בשר,  בהשפעת  עצמו  את  לצמצם  יכול  שאינו  היינו,  בשר",  לי  טען "מאין 
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אם השפעה רוחנית בלבד, "משה קבל תורה מסיני ומסרה כו'", אמר לו הקב"ה 
"אספה לי שבעים איש מזקני ישראל גו' ואצלתי מן הרוח אשר עליך ושמתי 
עליהם גו'", היינו, שגם השפעת הבשר צריכה להיות ע"י רוחו של משה רבינו 
אלא  הכל",  הוא  ו"הנשיא  הדור,  נשיא  להיותו  עליך",  אשר  הרוח  דוקא, "מן 

שמפני גודל הירידה שבהשפעה זו, הרי זה נעשה באמצעותם של הזקנים.

("תורת מנחם – התוועדיות" תשמ"ה ח"ה ע' 2961) 

�

מברכת עריוה"כ להתלמידים שיחיו ה'תשנ"ב
ובהיותו נשיא הדור, אשר, "הנשיא הוא הכל", מובן ופשוט ש"(טוב עין 
הוא  שהמדובר  ובפרט  התמימים,  לתלמידי  לדל",  מלחמו  נתן  כי)  יבורך  הוא 
כעפר  ד"נפשי  העבודה  שזוהי  ד"דל"  והענין  בהתוכן  אלא  סתם,  ב"דל"  לא 
לכל תהי'", ולהם "נתן מלחמו" – מהענינים שהיו דם ובשר כבשרו ברוחניות, 

וכמו"כ דם ובשר כבשרו בגשמיות".

("תורת מנחם - התוועדויות" תשנ"ב ח"א ע' 45)

��

[אגב מילתא, נציין לשיחת ש"פ שופטים ה'תנש"א, בה מדובר אודות העצות שנותן 
הנשיא לבני דורו:

(ענין  גשמיים  בעניינים  עצות  גם  עד  עצות...  הנותנים   – "יועצייך"  "והן 
הנביאים)". ובהערה 101 שם: "אגה"ק שם. – ואף שכתב אדה"ז שם "זכרו ימות 
בעצה  לשאול  ותיקון  מנהג  להיות  כו'  זה  מנהג  מצאתם  איפה  ואי'  כו'  עולם 
גשמיות כדת מה לעשות בעניני העולם הגשמי כו' כ"א לנביאים ממש אשר היו 
לפנים מישראל כו'" – מ"מ, ידוע שלאחרי זה נתקבלו אצל אדה"ז – ורבותינו 
שלו  אגה"ק  (ראה  גשמיים  בענינים  חסידים  שאלות   – מקומו  ממלאי  נשיאנו 
הידועה ד"ה נפש השפלה – אגרות-קודש אדה"ז סס"ה (ע' קנא ואילך)), וענה 

עליהן (ראה ס' שעורים בספר התניא לאגה"ק שם (ע' 5851))".]

���

נמצינו למדים, שהנשיא משפיע לאנשי דורו אף את עניניהם הגשמיים. ולכאורה, 
דרוש ביאור לכך, מדוע אכן יוצרך נשיא הדור להשפיל עצמו ולהשפיע ענינים אלו בה 

בשעה שהוא מרומם מהם לגמרי?
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הרי  הכל",  הוא  ש"הנשיא  שכיון  רבינו  מבאר  נוספות,  וברבות  שלמדנו,  בשיחות 
שמעיקר עניינו ממשיך הוא לא רק המשכות רוחניות אלא "הכל" – אף עניינים גשמיים. 
לכל  מהראש  החיות  שבהשפעת  "כשם  ה'שי"ת:  תמוז  י"ב  בהתוועדות  הק'  וכדבריו 
האברים, לא שייך לחלק ולומר שיש ענינים שהאבר מקבל חיות מהראש, ויש ענינים 
שיש בו חיות מעצמו, אלא כל חיות האבר היא מהראש, כן הוא גם בנוגע להשפעת 

החיות מהנשיא לכל הדור, שבכל הענינים כולם מקבלים חיות והשפעה מהנשיא".

בשיחה הבאה נראה ביאור נוסף לכך:

ליקוטי שיחות - חלק ט"ו וישלח א'

 ג. דער ביאור אין דעם:

האט  כסלו  י"ט  אז  ידוע1  ס'איז 
עיקר  דעם  פון  התחלה  די  אויפגעטאן 
ד"יפוצו מעינותיך חוצה" – די הפצה פון 
צו  אויך  אידן,  אלע  צו  החסידות  מעינות 
אזעלכע וואס געפינען זיך אין "חוצה"2.

דעם  וועגן  גערעדט3  מאל  פיל  שוין 

דיוק הלשון "יפוצו מעינותיך חוצה", אז 
דארפן  אליין  מעינות  די  אז  מיינט,  דאס 
נאר  ניט  ה.  ד.  "חוצה";  אין  קומען 
דארפן די מעינות האבן א ווירקונג אויפן 
"חוצה" (בעת זיי אליין בלייבן במקומם), 
געפינען  זיך  דארפן  אליין  זיי  אויך  נאר 

אין "חוצה"4.

דארפן  מעינות  די  נאכמער:  און 
פון  אופן  אן  אין  חוצה  אין  געפינען  זיך 
חוצה,  אין  פארשפרייטן  זיך   – "יפוצו" 
ביז אז יעדער פרט און נקודה פון "חוצה" 

זאל זיין דורכגענומען דורך די מעינות.

אזוי ווי אלע ענינים הויבן זיך אן פון 
פון  ענין  דער  אויך  אז  מובן  איז  תורה, 

1. תורת שלום ס"ע 112 ואילך.
2. ראה תורת שלום שם (ע' 113).
3. ראה לקו"ש ח"י ע' 106. ועוד.

4. ראה ספר השיחות תש''ד ע' 106.

הפצה  די   – חוצה"  מעינותיך  "יפוצו 
און גילוי פון פנימיות התורה צו די אידן 
הויבט   – חוצה  אין  זיך  געפינען  וועלכע 
פון  מעינות  די  וואס  דערמיט  אן  זיך 
אין  גילוי  לידי  קומען  התורה  פנימיות 
נגלה דתורה, ביז זיי ווערן פאראיינציקט 

לאחדים ממש.

זיינען  רבי'ן  אלטן  דעם  פאר  אויך 
געווען  זיינען  וואס  ישראל  גדולי  געווען 
אין  סיי  התורה,  חלקי  ביידע  אין  גרויס 
דתורה;  נסתר  אין  סיי  און  דתורה  נגלה 
דתורה  נסתר  לימוד  זייער  אז  ופשוט, 
פון  לימוד  זייער  אז  אויפגעטאן  האט 
 – אחר  באופן  געווען  איז  דתורה  נגלה 
אין  געווען  זיי  ביי  עס  איז  פונדעסטוועגן 
חלקים,  באזונדערע  צוויי  פון  אופן  אן 

גליא און סתים.

אין דעם איז באשטאנען דער אויפטו 
פון אלטן רב"ן, אז ער האט מאחד געווען 

ביידע חלקי התורה לאחדים ממש5. 

מתקשראן  "ישראל  אז  וויבאלד  ד. 
חיינו"  נאכמער: "היא  און  באורייתא"6, 
איז   – חד  כולא  ואורייתא  ישראל  און 

5. ראה בכ"ז לקו"ש (ח"ו ע' 37. חט"ז ס"ע 38 ואילך. 
ועוד). וש"נ.

6. ראה זח"ג עג, א. וראה לקו"ת נצבים מו, א. ובכ"מ.



עמדו הכן כולכם - ג' תמוז ה'תשס'ח 20

מובן, אז כשם ווי ס'איז דא דער ענין פון 
"יפוצו מעינותיך חוצה" אין תורה – דער 
אזוי  דאורייתא,  וגליא  סתים  פון  איחוד 
איז עס אויך אין (נשמות) ישראל: דורך 
גילוי תורת החסידות האט זיך אויפגעטאן 
דער ענין פון "יפוצו מעינותיך חוצה" אין 
דעם אדם גופא1 – דער איחוד פון סתים 

וגליא שבנשמתא2:

אמת טאקע, אז אויך פאר דעם גילוי 
פון תורת החסידות האט דער אור האמונה 
פון  העכער  איז  וואס  דנשמתא),  (סתים 
כחות  די  אויף  אויך  געווען  פועל  שכל, 
הגלויים – אז אויך די כחות פון שכל ומדות 
זאלן זיין באופן אחר – פונדעסטוועגן איז 
די אמונה אליין געבליבן סתים און העכער 

פון שכל (גליא);

דער אלטער רבי האט אויפגעטאן אז 
די אמונה וקב"ע שלמעלה מן השכל זאלן 
ביז  אינגאנצן,  מענטשן  דעם  דורכנעמען 
נתאחד  און  ארפקומען  זאלן  גופא  זיי  אז 
ווערן מיט גליא דנשמתא: אין שכל גופא 
זאלן זיך אפלייגן און דערהערט ווערן די 

ענינים שלמעלה מן השכל.

בפרט  יעדערן  ביי  ס'איז  ווי  כשם  ה. 
אז חסידות האט אויפגעטאן דעם "יפוצו 
מעינותיך חוצה", דעם איחוד פון "מעין" 
 – שבנשמה  "חוצה"  מיטן  שבנשמה 
וואס  בכלל,  אידן  ביי  אויך  עס  איז  אזוי 
אחת  "קומה  א  זיי  זיינען  צוזאמען  אלע 

שלימה"3:

וועלכע  ישראל"  אלפי  "ראשי  די 

1. ראה עד"ז לקו"ש ח"י ע' 102 ואילך.
2. ראה בארוכה לקו"ש שם בכלליות יותר (ד"מעינותיך" 

קאי על הנשמה ו"חוצה" על הגוף).
3. לקו"ת ר"פ נצבים. ובכ"מ.

אידן,  פון  ומוח"4  ראש  "בחי'  זיינען 
(פאר  אמאל  איז  "מעין";  בבחי'  זיינען 
די  אז  סדר,  דער  געווען  החסידות)  גילוי 
גדולי ישראל זיינען געווען אפגעזונדערט 
אין זייערע ד' אמות. אמת טאקע, אז זיי 
האבן געהאט א השפעה אויף כללות עם 

ישראל

– צי דורך תורה, וואס מ'פלעגט פון 
זיך  אפלערנען  דורך  אדער  לערנען,  זיי 

פון זיי הנהגות טובות וכו' –

געווען  בכלל  אליין  זיי  זיינען  דאך 
נאר  ס'איז  פונעם "חוצה";  אפגעשלאסן 
אויף  וויירקונג  א  געהאט  האבן  זיי  וואס 
כללות עם ישראל (און אויף פרטי בנ"י).

"יפוצו  פון  העבודה  סדר  דער 
מעינותיך חוצה" האט אויפגעטאן, אז די 
אפגעשלאסן  זיין  ניט  זאלן  ישראל  גדולי 
אליין  זיי  נאר  אמות5,  ד'  זייערע  אין 
אין  און  "חוצה";  אין  אריינקומען  זאלן 
"חוצה" זאלן זיי זען בעני עמם וואס "אין 
עני אלא בדעה"6 – און ריידן מיטן "עני" 
אויף דעם לשון און מיט די אותיות וואס 

יענער פארשטייט.

די "מעינות"  אז  וויבאלד  מער:  נאך 
דארפן דערגרייכן יעדער נקודה און פרט 
פון דעם "חוצה", איז מובן, אז דאס איז 
כולל אז די גדולי ישראל גיבן זיך אפ אויך 

מיט די ענינים גשמיים פון עם ישראל.

4. תניא פ"ב.
5. ראה ס' השיחות ה'ש"ת (ע' 111 ואילך. נעתק בהיום 
יום ע' נו): "אמאל איז דער רבי – דער ראש מתיבתא 
תלמידים זיינען געווען  און גאון געווען עלענט און די 
עלענט. דער דרך החסידות וואס דער רבי האט מייסד 
חסידים  און  עלענט  ניט  איז  רבי  דער  וואס   .  . געווען 

זיינען ניט עלענט".
6. נדרים מא, א.

���
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ביאור שונה לכך אמר הרבי בשיחה הבאה:

משיחת ש"פ ראה ה'תשי"ב
וזהו הטעם להנהגה שמצינו אצל רבותינו נשיאינו בכלל (ובזמן האחרון 
בפרט1) שהשתדלו בנוגע לעשיית טובה ליהודי , ותבעו מהמקושרים 
שמתעסקים  חיות  באותה  זולתם  של  בהגשמיות  שיתעסקו  אליהם  והשייכים 

בהגשמיות שלהם – כי:

ככל שהזמן הולך ונמשך ("אַלץ וואָס ווייטער") – הולכים ומתקרבים יותר 
בגלוי  שיראו  כיון  ורוחניות,  גשמיות  בין  הבדל  יהי'  לא  שאז  המשיח,  לביאת 
שגם מציאות הגשמיות היא אלקות, כמ"ש2 "ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר גו'", 

היינו, שגם הבשר הגשמי יראה אלקות3.

בענין  נשיאינו  רבותינו  השתדלו  המשיח,  לימות    בתור  ולכן, 
ההתעסקות בהגשמיות של הזולת, כאמור, שבענין זה מתבטא שלילת החילוק 

בין גשמיות לרוחניות.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ו ע' 148)

1. בזכרון אחדים: ונשיאי דורות האחרונים בפרט (המו"ל).
2. ישעי' מ, ה.

3. ראה שער האמונה פכ"ה. המשך תער"ב ח"ב ע' תקלו.

�

העולה משיחות אלו, שטעם השפעתו של הנשיא אף בענינים גשמיים, היא (לא רק 
מענינו של הנשיא עצמו, כנ"ל, כ"א) כחלק מהכנת והכשרת העולם לגאולה הקרובה:

הכללי  מהחידוש  היא  נגזרת  בגשמיות  שהשפעתם  ראינו,  הראשונה  בשיחה 
דתורת החסידות בהענין ד"יפוצו מעיינותיך חוצה". והוא, שכהכנה לגאולה יש לדאוג 
שה"מעיין" עצמו יימצא ויתאחד עם דרגת ה"חוצה", ועד שכל פרט ב'חוצה' יהיה חדור 
בזה  אשר  עמו,  בני  אל  הנשיא  של  גם התקרבותו  הוא  זה,  מאיחוד  וכחלק  במעיינות. 
מתאחדים "ראשי אלפי ישראל" עם אלו שבדרגת "חוצה", ועד ש'חודרים' הם לפרטים 

הקטנים שבצרכיהם הגשמיים.

הבדל  יהיה  לא  בו  הגאולה,  לזמן  שמתקרבים  שככל  הטעם,  נוסף  השניה  ובשיחה 
בין גשמיות לרוחניות, פועלים רבותינו נשיאנו את ה'הכנה' לכך, ע"י התעסקותם אף 

בצרכיהם הגשמיים של הזולת. 
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אברך אחד שהוכרח לברוח ממקומו, אינו שייך 
לעבודת התפלה, אינו לא משכיל ולא עובד, בלא 
חתימת זקן וכו' וכו', ומעולם לא למד לא בתו"ת 
ולא בישיבה בכלל - נדד למדינה רחוקה ביותר הן 
במקום הן בעניני יהדות, וכעבור איזה זמן התחילו 
מו"ח  לכ"ק  מכ'  משם  ונשים  מאנשים  להגיע 
שמציעים  עסק  בעלת  מאשה   - ולדוגמא  אד"ש. 
לה לשכור חנות ודירה בחלק א' של העיר או בחלק 
 - תעשה.  מה  אד"ש  כ"ק  החלט  ושואלת  אחר. 
לא  שמעולם  ויודעת  אותו,  ראתה  לא  מעולם 
בכל  גם  אלא  בעירה  רק  לא  אד"ש  מו"ח  כ"ק  הי' 
מדינתה, אינה מאנ"ש וכנראה גם לא מגזע אנ"ש. 
אבל כששמעה מהאברך דברים היוצאים מן הלב: 
יש רבי בישראל, ואין הוא נכנס בהגבלות הטבע, 
בהנהגת  במסחר,  דרכו:  לבטח  ללכת  והרוצה 
הבית, וכו' - לא ירים את ידו מבלי לשאול את פי 
הרבי, והכירה בהאברך שפיו ולבו שווין, כי ניכרין 

דברי אמת, ציותה לכתוב השאלה הנ"ל...

(אג"ק ח"ג אג' תמה)

אברך אחד שהוכרח לברוח ממקומו, אינו שייך
לעבודת התפלה, אינו לא משכיל ולא עובד, בלא
חתימת זקן וכו' וכו', ומעולם לא למד לא בתו"ת
ולא בישיבה בכלל - נדד למדינה רחוקה ביותר הן
במקום הן בעניני יהדות, וכעבור איזה זמן התחילו
מו"ח לכ"ק  מכ'  משם  ונשים  מאנשים  להגיע 
שמציעים עסק  בעלת  מאשה   - ולדוגמא  אד"ש. 
לה לשכור חנות ודירה בחלק א' של העיר או בחלק
- תעשה.  מה  אד"ש  כ"ק  החלט  ושואלת  אחר. 
לא שמעולם  ויודעת  אותו,  ראתה  לא  מעולם 
בכל גם  אלא  בעירה  רק  לא  אד"ש  מו"ח  כ"ק  הי' 
מדינתה, אינה מאנ"ש וכנראה גם לא מגזע אנ"ש.
אבל כששמעה מהאברך דברים היוצאים מן הלב:
יש רבי בישראל, ואין הוא נכנס בהגבלות הטבע,
בהנהגת במסחר,  דרכו:  לבטח  ללכת  והרוצה 
הבית, וכו' - לא ירים את ידו מבלי לשאול את פי
הרבי, והכירה בהאברך שפיו ולבו שווין, כי ניכרין

דברי אמת, ציותה לכתוב השאלה הנ"ל...

(אג"ק ח"ג אג' תמה)
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דרגתו ועניינו של משה
פרק ב

לאחר שלמדנו על תפקידיו השונים של נשיא הדור, דרושה עדיין הסברה, כיצד אכן 
דרגתו  מהות  על  נלמד  זה  בפרק  הללו.  התפקידים  את  למלאות  משה  של  בכוחו  יש 

הרוחנית של הנשיא, שבגינה יכול הוא לפעול את ההמשכות הנ"ל.

נשיא  של  ועניינו  מהותו  אודות  שונים  ותוארים  מעלות  מצינו  במקורותינו  והנה, 
נשמה  המחבר;  ממוצע  הכללית;  יחידה  ישראל;  בני  ראש  ישראל;  קהל  כל  לב  הדור: 
דאצילות, ועוד כהנה רבות. בפרק זה נלמד את תוכנם של חלק מהתוארים הללו, כפי 

שנתבארו בשיחות הקודש.

(יש להדגיש, כי אין בהכרח שכל הדרגות הללו יהיו אצל כל נשיאי הדורות. ובאנו 
בזה למנות את הדרגות המובאות בכלל על מעלת משה רבינו ונשיאי הדורות. וע"כ 

ראה עוד בסיום פרק זה). 

לב כל ישראל

לקוטי שיחות - חלק י"ט שופטים

בנוגע  מלך1.  עליך  תשים  שום  א. 
הרשב"א2,  תשובות  אין  שטייט  מלך  א 
ישראל  וכל  שהצבור  כצבור  "המלך  אז 
אין  שטייט  דערצו  ענלעך  בו".  תלויין 
תנחומא3 – "שראש הדור הוא כל הדור" 
(אדער בלשון רש"י4: שנשיא הדור הוא 

ככל הדור כי הנשיא הוא הכל).

מלך  א  בנוגע  שטייט  רמב"ם5  אין 
"שלבו הוא לב כל קהל ישראל".

א  פארוואס  טעם  דער  איז  בפשטות 

1. פרשתנו יז, טו.
2. ח"א סי' קמח. וראה אגה"ק ר"ס כט (מהאריז"ל ס' 

הגלגולים פ"ד. מ"ח מס' חיוב הנשמות רפ"ב. ועוד).
3. חוקת כג. במדב"ר פי"ט, כח.

4. שם כא, כא. ואולי זוהי גירסתו במדרש.
5. הל' מלכים פ"ג ה"ו.

ווייל7  ישראל",  קהל  כל  "לב  איז  מלך6 
איז  גוף  גאנצן  פון  חיות  דער  ווי  אזוי 
קהל  "כל  איז  אזוי  לב8,  אין  אפהענגיק 
(כנ"ל  מלך  אין  אפהענגיק  ישראל" 

כל  ללב  המלך  לדמות  הרמב"ם  כוונת  אין  בפשטות   .6
ישראל" –  קהל  כל  לב  הוא  כ"א "שלבו  ישראל,  קהל 
שלכן "על הסרת לבו (דמלך) הקפידה תורה" (רמב"ם 

שם).

של  ללבו  בנוגע  בעיקר  תורה"  ש"הקפידה  מזה  אבל   
מובן,  ישראל"),  קהל  כל  לב  הוא  "שלבו  (משום  מלך 
שעיקר שייכות המלך לכל קהל ישראל הוא בענין הלב. 
בפרשת  פרשתנו  אברבנאל  בשלח.  ר"פ  בחיי  גם  וראה 
 – הפלוסופים).  (בשם  האחת  ההקדמה  ד"ה  המלך 
במלחמה.  כמלך  בנפש  לב  מ"ה):  (פ"ו  יצירה  ובספר 

וראה ע"ד הקבלה – תורת לוי"צ ע' רי.
7. ראה גם בחיי ואברבנאל שם.

8. ראה זח"ג רכא, ב. אגה"ק סי' לא. שו"ת חכם צבי 
סוס"מ  חיו"ד  להצ"צ  דינים  בפסקי  עו-עז (אבל  סע"ד, 
תשובה  בדרכי  ונסמן  עליו).  החולקים  כדעת  הכריע 

ובניצוצי זהר שם.
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ברשב"א, אז "כל ישראל תלויין בו").

אז  אע"פ  פארשטיין1:  מען  דארף 
זייער  מקבל  זיינען  הגוף  אברי  אלע 
פון  הנהגה  די  אבער  איז  לב,  פון  חיות 
מוח2  אין  אפהענגיק  הגוף  אברי  אלע 
די  צו  בערך  אז  אע"פ  דערפאר,  (וואס 
דער  (אויך)  ווערט  הגוף  אברי  אנדערע 
דער  אבער  איז  "מלך"3,  אנגערופן  לב 

ראש דער "מלך על כל אבריו"4);

א  מען  פארגלייכט  פארוואס  היינט 
העם,  הנהגת  דאך  איז  ענינו  וואס  מלך 
רועה  א  ווי  יביאם,  ואשר  יוציאם  אשר 

וצאנו5 – צו "לב (כל קהל ישראל)"?

ב. בתושב"כ, לשון תורה6 – געפינט 
מען בנוגע למלך אויך דעם תואר "נשיא" 
בספרא  ומפרש  יחטא"7  נשיא  "אשר   –
על אתר ובמשנה8 "איזהו נשיא זה מלך" 
ה'  אלא  גביו  על  "שאין  שם  וכההמשך 
המשיח  מלך  ווערט  אויך  אזוי  אלקיו"9. 

הגוף  הנהגת  יכחישו  לא  שם:  אברבנאל  גם  ראה   .1
בכחות הנפשיות היותו מהמוח.

2. וראה בארוכה תניא פנ"א (עא, א-ב). ושם (סע"ב) 
הלשון  ומפשטות   – מהמוח"  מקבל  הלב  "ואפילו 
רפ"ט,  שם  וראה  החיונית.  בנפש  גם  שזהו  מוכח  שם 

ואכ"מ.
סע"א.  רלב,  הנ"ל. (רע"מ)  ח"ג  סע"ב.  קטז,  זח"ב   .3

רלה, א.
4. שבת סא, א. שו"ע אדה"ז או"ח (מהד"ת ס"ב ס"ד. 
מהד"ק שם ס"ו). וכן מוכח מהר"ת (ראה ניצוצי אורות 
וניצוצי זהר לזח"ב קנג, א וש"נ) "מלך" – מוח לב כבד, 
שעהיוה"א  ראה   – העיקר  (שהוא  התיבה  ראש  שהרי 

פי"ב) הוא אות מ"ם – מוח.
5. פינחס כז, יז.

6. להעיר ממשפטים כב, כז: ונשיא בעמך. רמב"ן שם. 
ובסה"מ להרמב"ם מל"ת סשט"ז. תו"ש שם ס"ק תנד. 

וש"נ.
7. ויקרא ד, כב.

8. הוריות י, א. וראה שם יא, ריש ע"ב.
9. וצ"ע ברמב"ם הל' שגגות (פט"ו, ה"ו): שאין עליו 
רשות מאדם מישראל ואין למעלה ממנו במלכותו אלא 
הוריות  בגמרא  דרבי  קס"ד  מתורץ  (ועפ"ז  אלקיו  ה' 

אנגערופן (בנבואת יחזקאל10 ועוד) נשיא. 
 – מלך  התואר  בפשטות,  איז,  אעפ"כ 
גרעסער ווי דער תואר נשיא11, וועלכער 
שבט  נשיא  א  פאר  אויך  גענוצט  ווערט 

וכיו"ב12.

ובעניננו געפינען מיר, כנ"ל, אז "נשיא 
(אויף  ווערט   - רש"י  בלשון   – הדור" 
אנגערופן –  ווערט)  ער  און  געזאגט  עם 

במדרש "ראש הדור"13,

ווערט די שאלה הנ"ל נאך שטארקער: 
ווי קומט עס, אז א מלך וואס איז גרעסער 
קהל  כל  "לב  בלויז  זיין  זאל  נשיא  א  ווי 

ישראל", און ניט "ראש"14?

ג. וועט מען דאס פארשטיין בהקדם: 
עיקרי  חילוק  א  איז   – חכמים  בלשון 
צווישן די תוארים מלך און נשיא: מלך – 
איז כפשוטו בלשון תורה, נשיא – עיקרו 
נשיא הסנהדרין, ועכ"פ – נשיא בענינים 

רוחניים,

ואב  "נשיא  זאגט  משנה15  די  ווי  און 
אותך  שקורין  "הלל   – ובגמרא16  ב"ד" 
נהגו  כו'  ושמעון  "הלל  ישראל",  נשיא 
אע"פ  שנה",  מאה  הבית  בפני  נשיאותן 

שם). וראה תו"ש ויקרא כאן סקל"ה.
סנהדרין  ראה  אבל  הכתוב.  (כפשטות  כה  לז,   .10
א  קכב,  ב"ב  (ע"פ  כא  מח,  שם).  וברש"י  סע"ב  צח, 
במהד"ב).  שם  מהרש"א  ראה  (אבל  שם  וברשב"ם 

כס"מ להל' מלכים פ"ד ה"ח).
שבהערה  ומהרש"א  רש"י  א.  ד,  מב"ב  להעיר   .11

הקודמת.
12. להעיר מפרש"י לך (יד, יז): המלך כו' המליכו את 

אברהם עליהם לנשיא אלקים ולקצין.
הם  שנשמותיהם  ישראל  אלפי  ראשי  פ"ב:  בתניא   .13
בחי' ראש ומוח כו' – עיי"ש דמדבר בצדיקים וחכמים, 

דשייך לנשיא שבלשון חכמים, דלקמן בפנים.
14. אף שמצינו הלשון "ראש" גם בנוגע למלך (ש"א 

טו, יז. ועוד).
15. חגיגה פ"ב מ"ב. ועוד.

16. שבת לא, א. שם טו, א.
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מלכים  געווען  זיינען  דעמאלט  וואס 
מלך  ודיני  כשרים  מלכים  און  בישראל 

עליהם1,

בדין2  עקרי  חילוק  א  איז  עס  אז  ביז 
"נשיא שמחל על כבודו כבודו מחול, מלך 

שמחל על כבודו אין כבודו מחול".

איז  עד"ז  אז   – לומר  ומסתבר  וי"ל 
דרגות  אין  תורה)  (בלשון  חילוק  דער 

נשיא ומלך וואס זיינען במלך עצמו3.

פון די חילוקים צווישן א מלך און א 
נשיא (בלשון חכמים):

א) א מלך איז ענינו "לעשות משפט 
כנ"ל  הכתוב,  בלשון  אדער  ומלחמות"4, 
ניט  אבער  יביאם",  ואשר  יוציאם  "אשר 
ניט  בכלל  מלכי ישראל טארן  – הוראה. 
דן זיין ("אין דנין")5, און אפילו מלכי בית 
דוד וואס "דנים הם את העם"6, איז אבער 

"אין מושיבין אותם בסנהדרין"7.

שטייט  וואס  משפט"  "לעשות  [און 
חוקר  דאס  (אזוי)  (ניט  מיינט8  אים,  ביי 

ויחי  רמב"ן  חשמונאי (ראה  מלכי  מזרובבל,  מתחיל   .1
מט, י) ואגריפס (סוטה מא, א).

2. קידושין לב, ב. רמב"ם הל' ת"ת פ"ו ה"ו. שם הל' 
מלכים פ"ב ה"ג.

בר"י  מצינו  דרגות,  ב'  יש  שבמלך  שע"ד  ולהעיר,   .3
הנשיא – רבי: נשיא ב"ד ויתירה מזו מסדר המשנה לכל 
הדורות; וכן דוגמת ריש גלותא בבבל (הוריות שם) – 

(מעין) מלך. וראה תו"ש ויקרא הנ"ל.

ולהעיר מספרי לזאת הברכה (לד, ז): משה והלל הזקן 
(ועפ"ז  ישראל.  את  ופרנס  שנה  מ'  כו'  ורע"ק  וריב"ז 
יש לפרש תוארי ריב"ז (ברכות כח, ב)) נשיא ב"ד וגם 

פרנס כל ישראל – מלך.
וראה  כ.  ח,  ש"א  ע"פ  ספ"ד.  מלכים  הל'  רמב"ם   .4

שם, ה.
הל'  רמב"ם  א.  יט,  ושם  במשנה  רפ"ב  סנהדרין   .5

סנהדרין פ"ב ה"ה. הל' מלכים פ"ג ה"ז.
6. סנהדרין ורמב"ם (הל' סנהדרין) שם.
7. סנהדרין יח, ב. רמב"ם שם (ה"ד-ה).

כלי  וראה  הד'.  והדעת  ד"ה  שם  אברבנאל  גם  ראה   .8

ודורש זיין און פסק'ענען דעם דין ומשפט, 
דורכפירן   – משפט  עשיית  בעיקר  נאר) 
גיט  ב"ד  דער  (וואס  התורה  משפט  דעם 
מלך  א  וואס  משפט  דער  אדער  ארויס), 

טוט "כפי מה שהשעה צריכה"9].

אותו  "שקורין  נשיא  א  משא"כ 
ענינו  עיקר   – אדרבה  איז  החכמים", 
הסנהדרין,  ראש  דער  איז  ער  וואס  איז, 
בחכמה  הגדול   – הרמב"ם10  בלשון 
והוא  עליהן  ראש  אותו  מושיבין  שבכולן 
ראש הישיבה והוא שקורין אותו החכמים 
נשיא בכל מקום והוא העומד תחת משה 
(בלשון  זיינען  סנהדרין  וואס  רבינו"; 
הרמב"ם11) די "עמודי ההוראה ומהם חק 

ומשפט יוצא לכל ישראל",

זייענדיק   – משה  איז  דערצו,  נאר 
ער  פירט  ישראל12,  מלך  ישראל,  רועה 
אויך אן מיט כל עניני והצטרכות פון כלל 

ישראל.

ב) א מלך – דארף דער עם צושטעלן 
עם אלע זיינע רצונות, ווי דער רמב"ם13 
העם  מן  "ולוקח  מלך  א  אז  מאריך  איז 
הגבורים כו' ועושה מן החיל למרכבתו כו' 
האומניות  בעלי  מן  לוקח  כו'  לפניו  לרוץ 
מן  מעשר  לו  ויש  כו'  השדות  ולוקח  כו' 

יקר פרשתנו יז, טו. צרור המור שם, ח. של"ה פרשתנו 
(שעז, א). ועוד.

אבל להעיר ממ"א ג, ט ואילך (גבי שלמה). ועוד. וראה 
ריש  יד,  (מגילה  מורד  ד"ה  א)  יט,  (סנה'  אבל  תוד"ה 
ע"ב). ולהעיר ששלמה ביקש במיוחד "ונחת גו' לשפוט 
את עמך גו'" (מ"א שם). וראה ר"ה כא, סע"ב. צפע"נ 

(המלוקט) לסנהדרין צג, ב.
ושל"ה  אברבנאל  וראה  ספ"ג.  מלכים  הל'  רמב"ם   .9

שם.
10. הל' סנהדרין פ"א ה"ג.

11. ריש הל' ממרים.
12. ראה לקמן סעיף ח.

13. הל' מלכים פרק ד, ע"ש באורך.
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הזרעים כו'";

איז  ער  אז  אע"פ  נשיא,  א  משא"כ 
(ווי יעדער פרנס על הצבור) מתפרנס מן 
נעמט  ער  וואס  נאר  דאס  איז   – הצבור 
(וויבאלד  זיי  פון  פרנסה  באשטימטע  זיין 
ווי  ניט  אבער  זיי),  פאר  ארבעט  ער  אז 
א מלך, וואס יעדער רצון זיינעם גיט עם 

דער "עם".

א  אז  ענין –  דער (צווייטער)  אט  ד. 
ווייזט   – עם  דעם  פון  אלץ  נעמט  מלך 

אויף א דבר והיפוכו:

עס ווייזט אויפן תוקף פון דעם מלך, 
ווי דער גאנצער עם און אלץ וואס זיי האבן 
איז בדוגמת מה שקנה עבד קנה רבו1 ער 

קען ביי זיי נעמען וואס ער וויל2;

דער  אויף  אויך  עס  ווייזט  לאידך, 
שאר  (לגבי  מלך  דעם  פון  "שוואכקייט" 
רצונות  מילוי  זיינע  אלע  אין  אז  העם) – 

דארף ער אנקומען צום עם.

שאר העם באקומען זייער פרנסה כו' 
דורך זייער אייגענער עשי' – "בכל אשר 
תעשה"3. אפילו א פרנס על הצבור וואס 
נעמט זיין פרנסה מן הצבור, איז דאך זיין 
"תעשה" אט דאס וואס ער איז א פרנס על 
וואס  אלץ  וואס  מלך  א  משא"כ  הצבור; 

ער האט איז ער מקבל פון דעם עם4.

היא  אז  דעם,  אין  ביאור  דער  איז 

1. פסחים פח, ב. קידושין כג, ב. וראה לקו"ש ח"ד ע' 
1050. ח"ח ע' 25. ח"ט ע' 450. ועוד.

2. ולכאורה – גם כשהרבה לו כסף וזהב כו' – עבר על 
הלאו, אבל מה שעשה עשה. וכן – פורץ גדר כו' (משנה 
סנהדרין כ, ב. וש"נ). ויל"ע בענין נבות (מ"א קאפיטל 
כא. תוד"ה מלך סנה' כ, ריש ע"ב). ועיין תורת נביאים 

(למהר"ץ חיות) פ"ז (דין מלך ישראל). וצ"ע.
3. לשון הכתוב – ראה טו, יח. וראה ספרי עה"פ.

4. ראה גם תו"ח שמות קפה, א. סידור קיג, ג. ועוד.

ענין  גאנצער  זיין  איז  מלך  א  הנותנת: 
ואשר  יוציאם  "אשר   – מלך)5  (בתור 
און  עם6;  דעם  "דינען"  צו  יביאם", 

דערפאר איז ער מקבל פון דעם עם.

ה. דערמיט וועט מען אויך פארשטיין 
דוקא  לב7  צו  מלך  א  פון  פארגלייך  דעם 

(און ניט צו ראש ומוח):

פון די חילוקים צווישן לב און מוח – 
זיינען:

א) דער לב שטייט אין א כסדר'דיקער 
אן  דלבא,  דפיקו  ושוב,  רצוא  פון  תנועה 
קיין  ניטא  איז  מוח  אין  משא"כ  הפסק; 
דער  טאקע  זיך  נעמט  אים  פון  תנועה. 
מוח  דער  אבער  גוף8,  גאנצן  פון  חיות 

אליין שטייט במנוחה.

ב) דער לב איז דער שוואכסטער פון 
אלע אברי הגוף (אפילו פון דעם מוח) – 
ווי ער זאגט אין זהר9: "לבא איהו רכיך 

וחלש".

זיינען  תכונות  צוויי  די  אז  לומר,  ויש 
וחלש"  "רכיך  איז  לב  דער  בזו:  זו  תלוי 
– שוואכער פון אלע אברים – ווייל זיין 

5. ראה תו"ח שם (קפד, ב ואילך) שזהו א' מהפירושים 
בזה שמלכות לית לה מגרמה כלום – כי מקבלת ממה 

שלמטה הימנה, ע"ש באורך.
היחוד  (שער  עם"  בלא  מלך  "אין  הידוע  בלשון   .6
כד  בלק.  ר"פ  שם  ל.  לח,  וישב  בחיי  רפ"ז.  והאמונה 
הקמח ע' ר"ה (ב). ספר החיים ס' גאולה פ"ב. עמה"מ 
ש' שעשועי המלך רפ"א. וראה פדר"א פ"ג). ואינו כן 

בנשיא סנהדרין.

וראה הערה הקודמת. ולהעיר מהוריות (י, ריש ע"ב) – 
בכל שררה – עבדות אני נותן לכם.

7. להעיר שיש גם "בינה לבא" (פתח אלי' – בהקדמת 
להבין  ד"ה  לקו"ת  ועוד.  בערכו  מאו"א  וראה  תקו"ז). 

ענין הלב (שלח מד, ב).
8. ראה המצויין לעיל הערה 10.

לו  אות  ב'  מאמר  כוזרי  עד"ז  וראה  ב.  רכא,  ח"ג   .9
ואילך.
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דער  איז  ער  וואס  איז,  מציאות  גאנצע 
חיות האברים1. ער האט ניט נאך א ענין, 

נאר דאס וואס ער איז מחי' דעם גוף.

אין  ער  שטייט  (א)   – דערפאר  און 
ווייזט,  דאס  וואס  תנועה,  כסדר'דיקער  א 
אז זיין כסדר'דיקע (גאנצע) מציאות איז 
א  איז  ער  (ב)  הגוף.  אברי  זיין  מחי'  צו 
"שוואכע" מציאות – ווייל ער איז צוליב 

די אנדערע אברים.

משא"כ דער מוח איז "אפגעטראגן" 
דער  טאקע  איז  ער  הגוף.  אברי  די  פון 
בלייבט  ער  אבער  גוף,  פון  החיות  מקור 
א  (אויך)  איז  דאס  און  זיי.  פון  בהבדלה 
זיך,  פאר  מציאות  א  איז  ער  אז  באווייז, 
די  צו  אן  חיות  דער  קומט  אים  פון  נאר 

אברים.

און דערפאר איז (א) ניטא קיין תנועה 
די  פון  בהבדלה  איז  ער  מוח,  דעם  אין 
אברי הגוף. (ב) ער איז ניט"רכיך וחלש" 
בפני  מציאות  א  איז  ער  לב) –  דער  (ווי 

עצמו.

און דערפאר ווערט א מלך צוגעגליכן 
האט  מלך  א  אויך  ווייל  דווקא,  לב  צו 
סעיף  (כנ"ל  לב  פון  תכונות  צוויי  די 
כסדר'דיקער  א  אין  שטייט  ער  ד): 
צוגעטראגנקייט צום עם – "אשר יוציאם 
ענין  תוכן  דער  ווייל   – יביאם"  ואשר 
ומהאי  עם2;  דעם  דינען  צו  איז  המלוכה 
זיין  אין  "שוואכקייט"  דא  איז  טעמא 

ומלכא  וחלש  רכיך  "דאיהו  שם  מזהר  להעיר   .1
וקיומא".

2. ואף שגדרו דמלך הוא – "משכמו ומעלה גבוה מכל 
(אוה"ת  מראשם  אפילו  למעלה   – ב)  ט,  (ש"א  העם" 
ע'  ב)  (כרך  שה"ש  שם  ע' 1528.  ד')  (כרך  בראשית 
אבל  בעצמותו;  תיד-תטו. ועוד) – הרי זהו כמו שהוא 
ועד  העם  הנהגת  ענינו  הרי  בפועל,  במלוכה  כשנמשך 

לשואב מימך.

ער  וואס   – העם)  שאר  (לגבי  מציאות47 
איז פון זיי מקבל אלע זיינע צרכים.

און  לב  צווישן  הנ"ל  חילוק  דער  ו. 
די  אין  דוגמתו  אויך  מען  געפינט  מוח, 
כחות הנפש וואס זיינען אנגעטאן אין זיי 

– שכל (שבמוח) און מדות (שבלב):

דער ענין פון שכל – צו פארשטיין א 
דער  ווען  נאר  לאמיתתו  זיין  קען  זאך – 
זאך  דער  פון  בהבדלה  בלייבט  מענטש 
זאך  די  אויב  פארשטיין3.  וויל  ער  וואס 
איז פארבונדן און אריינגעמישט אין דעם 
שכל איז דאס שוחד – דאס וועט מטה זיין 
דעם שכל און ער וועט ניט פארשטיין די 

זאך ריכטיק.

 – איז  מדות  פון  ענין  דער  משא"כ 
זאך,  דער  צו  מענטשן  פון  געפיל  דער 
וואס קומט דורך דעם וואס מ'טראגט צו 
די אייגענע מציאות צו דער זאך, ביז דאס 
רופט ארויס ביי אים און אין אים א געפיל 

פון קירוב (אהבה) אדער – הפכו וכו'.

חילוק  דער  ארויס  קומט  דערפון  און 
צוויישן שכל און מדות אין די צווי תכונות 
התפעלות   – ענינן  איז  מדות  א)  הנ"ל: 
פארלאנגט  שכל  משא"כ  ("תנועה"), 
מדות  ב)  ומנוחה.  והתיישבות  התבוננות 
קיים'דיקע  שטארק  קיין  ניט  זיינען 
מציאות, זיי זיינען עלול צו נשתנה ווערן4 
– היינט פילט ער אזוי, און מארגן פילט 

3. ראה בארוכה סה"מ אעת"ר ע' קיא ואילך. ועוד.
4. אין לזה סתירה מהמבואר (ראה תו"ח בראשית יא, 
ד ואילך. המשך תער"ב פרנ"א ואילך. ועוד) שהמדות 
שם  כי   – כו'  משתנים  שאינם  בעצם  גדול  בתוקף  הן 
המדובר בעצם המידה, דמי שהוא בעל חסד לא ישתנה 
בהתפעלות  הוא,  בפנים  והמבואר  כו'.  גבורה  לבעל 
המדות שהיא בשינויים כו', שלכן הקטן שאין בו שכל 
ע"פ  הן  המדות  כאשר  ודוקא  בקל,  משתנות  מדותיו 

שכל הן בתקיפות שלא ישתנו (ראה מקומות הנ"ל).
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(אמיתי)  שכל  משא"כ  אנדערש.  ער 
א  מאכט  שכל  ווען  נשתנה –  ניט  ווערט 
ווייל אזוי איז  מסקנא, איז דאס דערפאר 
דער אמת, ובמילא איז דאס אן שינויים1.

פארשטאנדיק  ווערן  וועט  עפ"ז  ז. 
דער חילוק צווישן א מלך און א נשיא:

"אשר   – איז  ענינו  וואס  מלך,  א 
יוציאם ואשר יביאם", ער איז אריינגעטאן 
(מיט א התלבשות) אין משפיע זיין דעם 
לב  דער  ווי  (בדוגמא  צרכים  זייערע  עם 
איז מחי' אלע אברים) – איז ניט זיין ענין 
ולאסוקי  שקו"ט  (מוח),  והוראה  שכל   –

שמעתתא אליבא דהלכתא;

דוקא דער נשיא, וואס שטייט בהבדלה 
 – (עיקרי)  ענין  זיין  איז  עם,  דעם  פון 
ארויסגעבן  צו  הדור,  של  ומוח  "ראש" 
פסק דין התורה (חכמתו ית') בנוגע אלע 

עניני העם.

זה  (גם  הנשיא  איז  דערפאר  און 
דער  אויך  ווייל  הכל251* –  הוא  שבמלך) 
לב איז מקבל פון מוח כנ"ל, ענינו איז צו 
פון  דעם –  חיות (אויך  דעם  זיין  משפיע 
מוח) צו אלע אברים; און ווי עס איז ביי א 

1. בהמשך תער"ב שם (ועוד) ששכל הוא דבר המשתנה, 
חכמים  וכמו  כו',  מהשגתו  אדם  להטות  יכולים  שהרי 
בהמסקנא  הוא  בפנים  המדובר  אבל  כו'.  זל"ז  שמודים 
ואינו  גדול  בתוקף  שאז "הוא  הדעת),  (שמצד  שכלית 
תקעו  לד"ה  ומציין  שם.  תער"ב  (המשך  משתנה" 
שלאח"ז)  (ומאמרים  נתתי  ואני  ד"ה  ראה   – עת"ר* 
שלום (ע' 189)  תורת  השיחות  ולהעיר מספר  עת"ר). 

"עצמי זהו מוחין".
מתואר  יותר  גדול  הוא  "מלך"  שתואר  ומה   *51  .2
"נשיא" (גם בלשון תורה) כנ"ל סעיף ב-ג – הוא לגבי 
שליטתו על העם. ולהעיר מהוריות שם (יא, ריש ע"ב. 
סנהדרין ה, א) לגבי נשיא (בלשון חכמים): התם (ראש 
מחוקק (חכם  שבא"י)  הכא (נשיא  שבט  שבבבל)  גולה 
– רש"י) . . ראש גולה שבבבל שרודה את ישראל . . 
בני בניו של הלל שמלמדים תורה לישראל ברבים. וראה 

לעיל הערה 27.

מלך בפשטות, אז ענינו איז3 צו אויספירן 
ביים עם הוראות התורה (ביז, אז עם איז 
התורה,  לומדי  לכבד  המלך  על  "מצוה4 
ישראל  וחכמי  סנהדרין  לפניו  וכשיכנסו 

יעמוד לפניהם כו'").

ח. דערצו קומט צו א הדגשה מיוחדת 
וועמען  פון   – רבינו  משה  צו  בנוגע 
הכל"  הוא  "הנשיא  אז  ארויס  מ'לערנט 
אופני  ביידע  געווען  זיינען  אים  ביי  אז   –

השפעה, סיי לב און סיי מוח553*.

משה איז געווען א מלך6 (כמש"נ7 ויהי 
פארנומען  זיך  האט  און  מלך),  בישורון 
מיט משפיע זיין אידן אלע זייערע צרכים 
(אויך הגשמיים8) – לבן של ישראל; און 
נשיא  געווען  ער  איז  דערמיט  צוזאמען 
וראש הסנהדרין, ויתירה מזה – כל עניני 
עניני  זיי  זיינען   – הדורות)  (ולכל  תורה 
"תורת משה עבדי"9 – ער איז דער וואס 
געלערנט  האט  און  מסיני10  תורה  קבל 

מגמתו  "ותהי'  ספ"ד  מלכים  הל'  רמב"ם  ראה   .3
"עמו  ס"ת  וצ"ל   . כו'"  האמת  דת  להרים  ומחשבתו 
וקרא בו כל ימי חייו למען ילמד גו' לשמור גו'" (פרשתנו 
יז, יט. רמב"ם שם רפ"ג. הל' ס"ת פ"ז ה"ב-ג). וראה 
 276 ע'  חי"ח  לקו"ש  וראה   .32 הערה  לעיל  הנסמן 

ואילך.
4. רמב"ם הל' מלכים פ"ב ה"ה.

 193 ע'  חכ"ג  לקו"ש  גם  ראה  לקמן  בהבא   *53  .5
ואילך.

6. רמב"ם הל' ביהב"ח פ"ו הי"א. פיה"מ שבועות פ"ב 
א.  קב,  זבחים  וראה  רע"א.  טו,  שם  ורש"י  ר"ח  מ"ב. 

ועוד. הנסמן בהערה הבאה.
בתחילתו.  תהלים  (מדרש  חז"ל  וכפי'  ה.  לג,  ברכה   .7

שמו"ר פמ"ח, ד. ועוד) שהובא ברמב"ן עה"פ.
8. ראה בהעלותך יא, יא ואילך. לקו"ת בהעלותך לא, 
קונטרסים  סה"מ  תר"ס.  וראינה  צאינה  ד"ה  ב.  לג,  ד. 
ח"ב שלג, ב. ועוד. – והרי מש"נ "אשר יוציאם ואשר 
העדה  על  איש  ה'  שיפקוד  משה  בקשת  הוא  יביאם" 

במקומו.
ב.  א,  תהלים  מדרש  א.  פט,  שבת  כב.  ג,  מלאכי   .9

ועוד.
10. אבות בתחלתה.



29 רעיא מהימנא - הנשיא

תורה מיט אלע אידן – מוח.

און אזוי אויך געפינט מען ביי משיח'ן 
– וואס משה הוא גואל ראשון הוא גואל 
זיין  אויך  וועלן  עם  בא  אז   – אחרון1 
אים  ביי  ואדרבה –  מלך,  ענינים2:  ביידע 

1. נסמן ונתבאר בלקו"ש חי"א ע' 8.
2. סהמ"צ להצ"צ מצות מינוי מלך פ"ג. וראה לקו"ש 

ויגש תנש"א ס"ג ואילך.

און  בשלימות3;  המלכות  ענין  זיין  וועט 
שילמד  רב,  ער –  איז  דערמיט  צוזאמען 

תורה את כל העם כולו4.

3. סהמ"צ להצ"צ שם. וראה בארוכה לקו"ש חי"ח ע' 
282 ואילך.

4. לקו"ת צו יז, א. שער האמונה פנ"ו ואילך. סהמ"צ 
להצ"צ שם. ועוד.

בשיחה זו נתבאר ההבדל בין ה'לב' ל'מוח', שהלב נמצא בתנועה תמידית ומחיה את 
האיברים, משא"כ המוח מרומם הוא מכל האיברים, כיון שהוא מציאות לעצמו. ולכן 
"אשר   - העם"  את  "לשרת  היא  שעבודתו  כיון  ישראל",  קהל  כל  ל"לב  'המלך'  נמשל 

יוציאם ואשר יביאם" - ע"ד הלב הנותן חיות לכל האיברים.

���

לאחר שלמדנו שעניינו של המלך הוא היותו "לב כל קהל ישראל", בשיחה הבאה 
משפיע  הוא  אשר  האיברים,  כל  על  הלב  של  השפעתו  באופן  נוספת  תכונה  תתבאר 

(בשונה מהמוח) חיות שווה לכולם.

משיחת ש"פ בא ה'תשמ"ח 
ב. ויובן בפרטיות יותר בהקדם הביאור 
למלך  בנוגע  הנ"ל  הרמב"ם  לשון  בדיוק 
ישראל".  קהל  כל  "לב  שהוא  ונשיא 
שחיות  כשם  בפשטות:  הדבר  שפירוש 
קהל  "כל  חיות  כך  בלב  תלוי  הגוף  כל 

ישראל" תלוי במלך.

אלא שעדיין צריך להבין: חיות הגוף 
הרי תלוי בעיקר במוח שבראש5, ואדרבה: 
"עיקר משכן הנשמה" במוחין שבראש6, 

5. "תלת שליטין אינון כו' מוחא ולבא וכבדא" – זח"ב 
קנג, א ברע"מ). וראה זח"א קלח, א (במדהנ"ע), וראה 

זהר חדש פ, א: תלתא מלכא אינון כו'.
6. ועד שלכמה דיעות אפשר (לבע"ח עכ"פ) לחיות בלא 
החכם  כדעת  דלא  ראש),  בלא  לחיות  שאא"פ  (אף  לב 
צבי (סי' עד-עז. וראה זח"ג רכא, ב) – שו"ת מהרמ"ז 
סי' לג. כרתי ופלתי ס"מ סק"ד בהנסמן בסה"מ תשי"א 

(גם  הגוף  אברי  לכל  חיות  נמשך  וממנו 
מלך  הרמב"ם  מדמה  מדוע  וא"כ  ללב)7. 

ללב ולא למוח?8

הוא  המלך  של  ענינו  לזה:  ונוסף 
שמנהיג את העם – "אשר יוציאם ואשר 
המנהיג  הראש  בדוגמת  וזהו  יביאם"9. 
בכ"מ  מצינו  [ולכן  הגוף10  אברי  כל  את 

ע' 186 בהערה.
7. תניא פנ"א.

נקרא  שהקב"ה  לזה  בנוגע  דוגמתה  משאלה  להעיר   .8
בשם לב ולא בשם מוח (לקו"ת שה"ש לג, ד). ועיי"ש 

הביאור בההפרש בין מוח ולב.
9. פינחס כ, יז.

10. ולכן נקרא הראש "מלך על כל אבריו" (שבת סא, 
א. שו"ע אדה"ז או"ח מהדו"ת ס"ב ס"ד. ובהמדו"ק שם 
בשם  נקרא  הלב  גם  שבפרטיות  (אף  הלב  על  גם  ס"ו), 
ח"ג  סע"ב  קטז,  זח"ב  האברים –  לשאר  בערך  "מלך" 
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מדוע  וא"כ  "ראש"1],  נקרא  שהמלך 
מדמה הרמב"ם את המלך ללב?

וי"ל הביאור בזה:

המעלה שבהשפעת הלב לאברי הגוף 
בכך  היא  אליהם  המוח  השפעת  לגבי 
אותה  את  מהלב  מקבלים  הגוף  שאברי 

החיות.

(בגלוי)  הנשפעת  החיות  משא"כ 
לאיברי הגוף מהמוח שבראש, היא באופן 
לו  השייך  וכח"  "חיות  מקבל  אבר  שכל 
והאוזן  לראות  העין  ותכונתו,  מזגו  "כפי 

לשמוע והפה לדבר והרגלים להלוך"2.

ויש להוסיף: שאפילו הרצון המלובש 
במוח שבראש, המנהיג את כל האיברים, 
הנה אע"פ שענין וגדר הרצון נמצא בכל 
הרגל"  "להניע  הרצון   – בשוה  האברים 
הוא שוה לרצון "להניע הראש", ואפילו 

– לרצון להשכיל3 –

הם  שבפועל  בפשטות  מובן  הנה 
רצון  הרגל,  להניע  רצון  שונים:  רצונות 

להניע הראש, רצון להשכיל.

שם. רלב, סע"א. רלה, א).

ניצוצי  (ראה  כבד  לב  מוח   – "מלך"  הר"ת  ולהעיר 
אורות וניצוצי זהר לזח"ב קנב, א. וש"נ), והרי ראש כל 

התיבה הוא אות מ"ם – מוח.
חוקת  תנחומא   – הדור"  "ראש  ועוד.  יז.  טו,  ש"א   .1
אלפי  ראשי  פ"ב:  תניא  וראה  כח.  פי"ט,  במדב"ר  כג. 
ראשי  כו'  ומוח  ראש  בבחי'  הם  שנשמותיהם  ישראל 
את  בכ"מ "נשא  ממש"נ  ולהעיר  שבדורם.  ישראל  בני 
ראש" – במדבר ד, א. נשא ד, כב. וראה במדב"ר פ"ד, 

יב. אוה"ת נשא (כרך ו) ע' א'תשלה.
2. תניא פנ"א.

ע"א).  ריש  (פו,  מקדש  בנין  מצות  להצ"צ  סהמ"צ   .3
רעג  ע'  תרס"ו  (המשך  תרס"ו  קרח  ויקח  ד"ה  וראה 
ואילך), ד"ה ועתה יגדל נא תרס"ח (ע' רמח-ט). ד"ה 
ב  שיא,  ח"ב  קונטרסים  (סה"מ  תרצ"ד  תפלתי  ואני 

ואילך).

לכל  הלב  מן  הנמשך  החיות  משא"כ 
האיברים  שכל  באופן  הוא  הגוף  אברי 
שרואים  וכפי  החיות4,  אותה  מקבלים 
בפשטות, שמהלב נמשך דם לכל האיברים 

– בכל האיברים אותו הדם5.

"כי   – החיות  מלובש  שבדם  ומכיון 
שבכל  מובן,  הרי   – הנפש"6  הוא  הדם 

האברים נמשך אותו החיות.

שהמלך  הרמב"ם  מש"כ  יובן  ועפ"ז 
נוסף  כי   – ישראל"  קהל  כל  "לב  הוא 
ומשפיע  העם,  את  מנהיג  שהמלך  זה  על 
אליו כל צרכיו7 (לכל אחד ואחד צרכיו), 
גם  ה"ה  הדור"8,  נקרא "ראש  זה  שמצד 
עיקר  זה  שאדרבה,  לומר,  (ויש  משפיע 
ענינו) אל העם מענינו (של המלך) הוא, 

שזה נשפע לכולם בשוה9.

וכפי שמצינו בנוגע לקריאת פרשיות 
התורה שהמלך הי' קורא ב"הקהל" בתור 
הא- דבר  "להשמיע  הקב"ה,  של  שלוחו 

ל"10, שלכאו"א ["חכמים גדולים" ואלה 
לא  כי  המילות  פירוש  מבינים  שאינם 

4. ראה לקו"ת במדבר יג, סע"א.
5. שסובב והולך מהלב אל כל האברים כו' ואח"כ חוזר 
אל הלב, ודוקא כשסיבוב והילוך זה הוא כהלכתו תמיד 
כו'  בתכלית  בריא  האדם  אזי  כו'  לו  המסודר  כסדרו 
(אגה"ק סל"א. וראה לקו"ת שה"ש שם. ד"ה עם המלך 

תרס"ג. ועוד).
6. ראה יב, כג.

7. ראה סהמ"צ להצ"צ מצות מינוי מלך בתחלתה.
8. מדרש שבהערה 20.

9. שבפרטיות גם בעבודת כל א' יש ב' ענינים (בדוגמת 
ישראל –  כל  בעבודת  המשותף  דבר  א)  והמוח):  הלב 
ב)  בסופה).  (קידושין  קוני  את  לשמש  נבראתי  שאני 
ובזמן  שלו  וגוף  נשמה  ע"י  דוקא  המיוחדת,  שליחותו 
בשבילי  לומר  חייב  ואחד  אחד  "כל  [ולכן  שלו  ומקום 
בתומ"צ  וכן  במשנה)].  א  לז,  (סנהדרין  העולם"  נברא 
שלו: נוסף על החיוב בלימוד התורה וקיום כל המצוות 
בכלל – יש לכאו"א חלקו בתורה, "ותן חלקנו בתורתך". 

והמצוה ד"הוה זהיר בי' טפי" (כדלקמן בפנים).
10. רמב"ם סוף הל' חגיגה.
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הענין (של)  אותו  נשפע  בלה"ק]  מבינים 
"דברי הא-ל"1.

ישראל  לנשיאי  בנוגע  מובן  ומזה  ג. 
שבכל דור, שבנוסף לההוראות שכל נשיא 
נותן לאנשי דורו [הן הוראות כלליות והן 
הוראות פרטיות], ה"ה גם משפיע אליהם 
מענינו הוא (של הנשיא), ע"י הנתינת-כח 
קצהו  לעשות (עכ"פ) "אפס  להם  שנותן 

ושמץ מנהו"2 מעבודתו בקודש.

כל  "לב  הוא  שהנשיא  ומכיון 
שהענינים  לומר,  יש   – ישראל"  קהל 
[ובפרט  מהנשיא  מקבלים  הדור  שאנשי 
של  מהנהגתו  שלמדים  ה"הוראות" 
הנשיא] – ה"ה תפקידו המיוחד של הדור 

 .1
2. ל' התניא פמ"ד (סג, א).

הזה.

רז"ל4  מאמר  בפירוש  הידוע3  וע"ד 
יש  אחד  שלכל  טפי",  זהיר  הוי  "במאי 
מאיר  שבה  במיוחד,  אליו  הנוגעת  מצוה 
האור  ביותר  ואור)  זוהר  מלשון  (זהיר 
לכל  ה"שער"  היא  זו  שמצוה  ועד  אלקי, 
להיות  צריך  שלכן  שמקיים,  המצוות 

"זהיר (כפשטו) טפי" במצוה זו.

(התוועדויות תשמ''ח ח''ב עמ' 269)

 .32 ע'  ה'ש"ת  השיחות  ס'   .240 ע'  תש"ח  סה"מ   .3
ועוד.

4. שבת קיח, ב.

נתבאר א"כ בהרחבה, שהשפעת הלב על אברי הגוף היא באופן שווה לכל האיברים 
היא  הרי  ישראל",  קהל  כל  "לב  בהיותו  הנשיא,  של  השפעתו  ולכן,  מהמוח),  (בשונה 

באופן 'שווה' לכל אנשי הדור. 

יחידה הכללית

האברים.  לכל  שווה"  "חיות  שמשפיע  בזה  הוא  הלב  של  מעלתו  כי  למדנו  קודם 
בשיחה זו מדייק רבינו, שהשפעה זו השווה לכל האברים, היא השפעת "עצם החיות". 
ומסיק, שאף נשיא הדור – הנמשל ללב המשפיע לכולם בשווה – הוא זה הממשיך את 

"עצם החיות" לכל אנשי דורו:
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לקוטי שיחות - חלק ל"א בשלח

על  הנפעלת  בנ"י  של  האחדות  ד. 
יותר  בעומק  יובן  דוקא,  רבינו  משה  ידי 
"אחדות  בגדר  ביאור  תוספת  ב הקדם 
פעמים  כמה  וכמשנ"ת   — ישראל" 
אהבת  היא  המצוה  א)  ענינים:  שני  שיש 
שבזה  כמוך"1),  לרעך  ("ואהבת  ישראל 
יש עדיין שני אישים נפרדים, אוהב ואהוב 
(אלא שהאהבה היא "כמוך"); ב) הסיבה 
ש אפשר להיות אהבה "לרעך כמוך" היא 
מצד הענין ד"אחדות ישראל", שפירושה, 
כאיש  אחת,  מציאות  הם  ישראל  שכל 

אחד ממש. 

ובזה גופא יש כמה אופנים (ודרגות): 

הזקן,  רבינו  מבאר  התניא2  בספר 
שכל  מזה  באה  ישראל  של  ש אחדותם 
אחד  ואב  מתאימות  "כולן  ה נשמות3 
אחים4  ישראל  כל  נקראו  ולכן  לכו לנה, 
רק  אחד,  בה'  נפשם  שורש  מצד  ממש5 

שהגופים52 מחולקים". 

והנה בירושלמי6 מבואר ש"כל ישראל 
גוף אחד הן"7 (כמובא שם משל לזה מב' 
אופן  זהו  שלכאורה  אחד),  גוף  של  ידים 
נעלה יותר באחדות ישראל. כי זה ש"כל 
אחד  ש"אב  להיות  ממש"  אחים  ישראל 
(שורש  שה"אב"  רק  מורה  לכולנה" 

1. קדושים יט, יח.
2. פרק לב.

3. ראה גם רדב"ז להל' ממרים פ"ב ה"ד.
4. ראה רמב"ם הל' מתנות עניים פ"י ה"ב.

ח  יג,  לך  (כבפ'  "דומין"  או  "קרובים"  רק  ולא   .5
ובפרש"י).

6. נדרים פ"ט ה"ד.
7. ל' הקה"ע שם. ועד"ז הוא ברדב"ז הנ"ל. אברבנאל 
אגה"ק  תניא  וראה  ועוד.  שביעית".  "פרשה  יהושע 
סו"ס כב (ע"פ ס' שופטים כ, יא). שם סל"א. ובארוכה 

— סהמ"צ להצ"צ מצות אהבת ישראל.

ישראל  אבל  אחד,  הוא  שלהם  ומקור) 
זה  מחולקים  במקומם)  שהם  (כפי  עצמם 
מזה ("אב אחד לכולנה" — רבים), אלא 
שהם "כמו אחים ממש" [דאע"פ שאהבת 
היא  אלא  זר,  לאיש  כאהבה  אינה  אחים 
"עצמי  הכתוב8  בלשון  עצמית,  אהבה 
אישים  הם  הרי  מ"מ   — אתה"  ובשרי 
שכל  זה  משא"כ  ומחולקים];  נפרדים 
ישראל גוף אחד הן, מפני שכל ישראל הם 
"קומה אחת שלימה"9, אין בהם (גם כפי 
שהם במקומם) גם ההתחלקות של אחים, 

אלא הם מציאות אחת, "גוף אחד". 

הביא  לא  מדוע  ביאור:  צריך  ועפ"ז 
הם  ישראל  שכל  זה  בתניא  הזקן  רבינו 
"קומה אחת שלימה", "גוף אחד", וכתב 
כל  נקראו  ולכן  לכולנה  אחד  ש"אב  רק 

ישראל (רק) אחים"?

ה. ויש לומר הביאור בזה:

זה ש"נקראו כל ישראל אחים ממש" 
מהות  להגדיר  כדי  שם  בתניא  הובא  לא 
צ"ל  ישראל  (שאהבת  האהבה  ודרגת 
הוכחה  בתור  רק  אלא  אחים),  כ אהבת 
לזה ש"אב אחד לכולנה" (לכל הנשמות). 
ולכן לא הביא שם הא ד"כל ישראל גוף 
אחד הן", כי האהבה שעלי' מדובר בתניא 
לכולנה")  אחד  ש"אב  מזה  (הבאה  שם 
ישראל  ש"כל  מזה  גם  יותר  למעלה  היא 

גוף אחד הן".

בתניא  שמביא  זה  הענין:  הסברת 
בשרשן  ישראל  נפשות  אחדות  ע"ד  שם 
כדי  הוא  לכולנה")  אחד  ("אב  ו מקורן 

8. ויצא כט, יד.
בפרטיות  וראה   — ובכ"מ.  נצבים.  ר"פ  לקו"ת   .9

לקו"ש חלק ל ע' 19 218.
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יכולה  במקומם  דישראל  שהאהבה  לבאר 
ה"התאמה"  מהרגש  כתוצאה  להיות 
כפי  ישראל)  נפשות  כל  (של  והאחדות 
אחד"1,  בה'  נפשם  "שורש  מצד  ש היא 
ואחוה  ש"אהבה  אדה"ז,  לשון  וכ דיוק 
אמיתית" באה ע"י שהאדם (לא רק מגביר 
את  ומעלה  מגבי'  אלא)  הגוף,  על  נפשו 
ושרשא  עיקרא  עד  מעלה  הנפש "מעלה 
כו'"2, כי עי"ז מרגיש שורש נפשו (ה"אב 

אחד"). 

זה  מצד  שהאחדות  הוא,  ופשוט 
יותר  למעלה  היא  לכולנה"  אחד  ש"אב 
מהאחדות ד"כל ישראל גוף אחד". שהרי 
ממש  אחד  דגוף  האחדות  דרגת  אפילו 
מוחלטת,  אחדות  אינה  אחים),  רק  (לא 
כי גם בגוף אחד ישנה ההתחלקות דאברי 
הגוף, עד לחילוק מן הקצה אל הקצה — 
ראש ורגל; משא"כ כפי שנפשות ישראל 
כלולות בשרשן ב"אב אחד" ה"ה למעלה 
אמיתית  מצד  ועאכו"כ  מהתחלקות3; 
(דנשמת  אחד"4  ב"ה'  הנשמה  שו רש 
ממעל  אלקה  היא "חלק  ישראל  איש  כל 

1. ד"ה אלה תולדות תער"ב (סה"מ תער"ב ע"ו ע' נ) 
מתאימות  ב המשכתם  גם  א'  בה'  נפשם  שורש  "דמצד 
הנה". ע"ש. וכן משמע מל' כ"ק מו"ח אדמו"ר — בעל 

ההילולא דיו"ד שבט — דלקמן הערה 35.
2. וממשיך "וגם להמשיך אוא"ס. . במקור נשמות כל 
ישראל". ולהעיר ממ"ש לפנ"ז "והנפש והרוח מי יודע 

גדולתן ומעלתן בשרשן ומקורן כו'".
האב.  ממוח  הנמשך  בן  כמו  שהוא  פ"ב  תניא  ראה   .3

ע"ש.
מקור  שהוא  חכמה,  בחי'   — אחד"  "אב  רק  ולא   .4
"ש כולן  שם  התניא  בל'  שנרמז  וי"ל  להתחלקות. 
מתאימות" — ראה סה"מ תרס"ט (ע' עג) "ש מתאימות 
המה דהיינו בעצם מהותם", העצם של מעלה מגילויים. 
מכתבים  (קובץ  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  מכ'  וראה  ע"ש. 
לתהלים בתחלתו. אגרות קודש שלו כרך ב' ע' תקכד): 
מצד  ממש  אחד  להיותם  זה  את  זה  אוהבים  "הנפשות 
העצם דאלקות שהוא ה עצמות ב"ה הכוללם וזה הבנת 

מאמר. . דהנפשות מתאימות".

הוא  אחד"  ש"ה'  כשם  הרי  ממש"5), 
מכל  למעלה  הפשיטות6,  בתכלית  פשוט 
התחלקות, כן הוא בנוגע לנשמות ישראל 
(שהם "חלק אלקה ממעל ממש"), שענין 
אחד"  בה'  נפשם  שורש  "מצד  האחדות 
שלמעלה  אחת  נקודה  של  באופן  הוא 

מגדר התחל קות לגמרי. 

כזו,  נעלית  לעבודה  הכח  והנה  ו. 
להגבי' ולהעלות את הנפש שתרגיש את 
בתל־ דביקות  ע"י  הוא  אחד  בה'  שרשה 

הזקן7  רבינו  שביאר  וכמו  חכמים,  מידי 
ולדבקה  פסוק8  "על  רז"ל  שאמרו  מה 
הכתוב  עליו  מעלה  בת"ח  הדבק  שכל  בו 
ידי  כי "על  ממש",  בשכינה  נדבק  כאילו 
"הצדי־ (שהם  חכמים"  בתלמידי  דביקה 
שבדו־ ישראל  בני  ראשי  והחכמים  קים 

רם"9) מתדבקות נפשות ההמון "במהותן 
(כמבואר  למעלה  ושרשם"  הראשון 

ב ארוכה בתניא).

בין  חילוק  יש  גופא  שבזה  לומר,  ויש 
תלמידי חכמים בכלל ("ראשי בני ישראל 
משה  (כמו  הדור  ונשיא  שבדורם") 

רבינו). 

ויובן זה בהקדם שמצינו בכמה מקומות 
שה"מלך" נמשל ל"לב"10 (וכנרמז בלשון 

ב),  (לא,  איוב  הכתוב  ל'  (ע"פ  רפ"ב  התניא  ל'   .5
טל  שפע  בארוכה  וראה  תיבת "ממש").  שמוסיף  אלא 

בהקדמה.
6. ראה רמב"ם הל' יסוה"ת פ"א ה"ז. שם פ"ב ה"י.

7. תניא ספ"ב.
ב.  קיא,  כתובות  עה"פ.  ורש"י  ספרי  כב.  יא,  עקב   .8
שו"ע  ה"ב.  פ"ו  דעות  הל'  ו.  מ"ע  להרמב"ם  סהמ"צ 
אדה"ז או"ח שם ס"ד. — ולהעיר ממכילתא פרשתנו 
כאילו  נאמן  ברועה  המאמין  בה', "שכל  ויאמינו  עה"פ 

מאמין במי שאמר והי' העולם".
9. ל' התניא שם (ו, סע"ב).

כמלך  בנפש  "לב  מ"ב)  (פ"ו  יצירה  ס'  ראה   .10
שופטים  פ'  אברבנאל  פרשתנו.  ריש  בחיי  במלחמה". 

בפרשת המלך (בשם הפלוסופים). ועוד.
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כל  לב  הוא  מלך)  (של  הרמב"ם1"לבו 
הוא,  בפשטות  שהטעם  ישראל"),  קהל 
כך  בלב  תלוי'  הגוף  כל  שחיות  דכשם 

חיות "כל קהל ישראל" תלוי' במלך. 

הגוף  חיות  הלא  להבין:  צריך  אבל 
(שממנו  שבראש  במוח  בעיקר  תלוי' 
נמשכת חיות לכל אברי הגוף, גם להלב2), 

וא"כ למה מדמים מלך ללב ולא למוח? 

ויש לומר הביאור בזה3: 

המעלה שבהשפעת הלב לאברי הגוף 
 — היא  אליהם  המוח  השפעת  לגבי 
זה  באבר  מהלב  הנמשכת  החיות  ש אותה 
האברים,  ובכל  אחר  באבר  גם  נמשכת 
האברים  לכל  דם  נמשך  מהלב  שהרי 
הדם  "כי  הנפש,  חיות  מלובשת  (שבו 
נמצא  האברים  בכל  והרי  הנפש"4),  הוא 
משא"כ  התחלקות5;  בלי  הדם,  אותו 
לאברי  (בגלוי)  הנשפעת  החיות  (עיקר) 
שכל  באופן  היא  שבראש,  מהמוח  הגוף 
אבר מקבל "חיות וכח" השייכים לו "לפי 
מזגו ותכונתו, העין לראות והאוזן לשמוע 

ו הפה לדבר והרגלים להלוך"6.

וזהו הטעם שהמלך נמשל ל"לב", כי 
המדינה  לבני  משפיע  שהמלך  לזה  נוסף 
לפי  ואחד  אחד  (לכל  צרכיהם  כל  את 
הוא,  המלכות  ענין  עיקר  הרי  ענינו), 

1. הל' מלכים פ"ג ה"ו. 

בפשטות אין כוונת הרמב"ם לדמות המלך ללב כל קהל 
שלכן  ישר אל",  קהל  כל  לב  הוא  "שלבו  אלא  ישראל, 
מזה  אבל  תורה".  הקפידה  (דמלך)  לבו  הסרת  "על 
ש"הקפידה תורה" בעיקר בנוגע ללבו של מלך (משום 
ש"לבו הוא לב כל קהל ישראל"), מובן, שעיקר שייכות 

המלך לכל קהל ישראל הוא בענין הלב.
2. תניא פנ"א.

3. ראה (באו"א) לקו"ש חי"ט ע' 165 ואילך.
4. פ' ראה יב, כג. ועוד.

5. ראה לקו"ת במדבר יג, א.
6. תניא פנ''א.

תלוי'  כולה  המדינה  מציאות  שעצם  מה 
החיות  עצם  המשפיע  הלב  כמו  בהמלך7, 

לכל אברי הגוף.

ההפרש  הוא  שעד"ז  לומר,  ויש 
ברוחניות שבין ראשי אלפי ישראל שבכל 
הרוחנית  החיות  הדור:  ונשיא  ודור  דור 
הנשפעת לכל אנשי הדור על ידי תלמי די 
חכמים בכלל, ראשי אלפי ישראל שבכל 
לגבי  ומוח  "ראש  כמו  (שהם  ודור  דור 
נשמות ההמון"8), היא בבחי' "מזון רוחני" 
עיקר  אבל  ערכו;  לפי  ואחד  אחד  לכל 
הדור")  ("נשיא  רבינו  משה  של  חידושו 
הוא, שממנו נמשך עצם החיות (הרוחני) 
לכל אנשי הדור, כמו הדם ה נשפע מהלב9 
לכל האברים, כי הוא מגלה אצל ישראל 
בשווה  שהיא  שלהם,  היהדות  נקודת  את 

ממש אצל כל ישראל. 

ומזה מובן גם בענין התקשרות נפשות 
ההמון בשרשן ומקורן: זה שעל ידי ראשי 
נפשות  מתקשרות  בכלל  ישראל  אלפי 
ההמון לשרשן למעלה, היינו ל בחי' "אב 
אחד לכולנה", שהתואר "אב"10 מורה על 
והיינו  לבנים,  מקור)  (שורש,  השייכות 
ואילו  למטה11;  להתחלקות  שורש  שהוא 
נפשות  מקשר  הדור)  (נשיא  רבינו  משה 

7. שלכן המורד במלך יש למלך רשות להרגו (רמב"ם 
הל' מלכים שם ה"ח), כולל גם מאן דמחוי במחוג קמי 
ע' 1050  ח"ד  לקו"ש  וראה   — ב).  ה,  (חגיגה  מלכא 

ואילך. ח"ח ע' 25. ועוד.
8. תניא פ"ב (ו, ריש ע"ב).

9. להעיר מהמבואר בכ"מ שיחידה שבנפש שורה בלב 
תו"א  וראה  פל"ה.  ח"א  תער"ב  המשך  (ראה  דוקא 
פט"ז  וקבל  ד"ה  אורה  שערי  ואילך.  סע"ד  צד,  מג"א 

ואילך. ועוד).
10. ראה לעיל הערה 35.

בלב  אחד  "כאיש  הלשונות  ב'  פירוש  שזהו  וי"ל   .11
אחד" (ראה לעיל הערה 13) — "כאיש אחד", שעדיין 
יש בו התחלקות האברים, ראש ורגל כו'; "בלב אחד" 

— נקודת החיות שלמעלה מהתחלקות.
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שלמעלה  אחד  בה'  בשרשם  ישראל 
לנקודת  שייך  (שזה  לגמרי1  מהתחלקות 
אצל  ממש  בשווה  שהיא  שלהם,  היהדות 

ה "יחידה"  הוא  הדור  שנשיא   — החסידות  בלשון   .1
הכללית של כל הדור, המגלה את ה "יחידה" שבכאו"א 

מאנשי הדור.

כל ישראל2). 

 (משיחת ש"פ בשלח תשמ"ח)

לענין   —  219 20 ע'  ל  חלק  מלקו"ש  גם  ולהעיר   .2
האחדות הנעשית ע"י מלך.

(כשם  דורו  לבני  (הרוחני)  החיות"  "עצם  את  ממשיך  הדור  שנשיא  איפוא,  ראינו 
שנשיא  החסידות:  ובלשון  ישראל").  "לב  בהיותו  במלך,  תלוי'  העם'  מציאות  ש'עצם 

הדור מגלה את 'בחינת היחידה' אצל אנשי דורו.

[במהלך הדברים בשיחה בוארו נקודות נוספות:

א) ענין זה שנשיא הדור ממשיך את "עצם החיות" מבטא את ההפרש שבין 'נשיא 
לפי  אחד  לכל  רוחני"  "מזון  ממשיכים  שהם  דור,  שבכל  ישראל'  אלפי  ל'ראשי  הדור' 

ערכו, משא"כ נשיא-הדור ממשיך את "עצם החיות" השווה לכל אחד ואחד.

ב) מובן א"כ טעם למובא לעיל (ע' 15), שמענייניו של הנשיא הוא לפעול אחדות 
נפעלת  בזה  הרי  איש לרעהו,  בין  ללא חילוקים  שווה  היא  דכיון שהשפעתו  בנ"י;  בין 

שלימות האחדות בעם ישראל. (וראה להלן (ע' 54) ביאור נוסף לכך)].

��

הוא  הדור  שנשיא  מכך  הוא  בכאו"א,  היחידה'  'בחינת  את  לגלות  זה  כוח  ואמנם, 
'בחינת היחידה הכללית של נשמות ישראל'. עניין זה מבואר בריבוי מקומות, ולדוגמא 

במבואות הבאות:

שער התפילה ד"ה פדה בשלום

כל  שכולל  יחידה  דבחי'  הכללי  הארה  דאותה  משום  הוא  הענין  אך 
סגולה  ביחידי  מאיר  הנ"ל)  דצלם  צ'  (בבחי'  המל'  דקומת  ישראל  נשמות 
לא  ולזאת  נש"י  לפרטי'  כללי'  בחי'  כו'  אלפי  ראשי  שנק'  דור  שבכל 
העדה... בעיני  רק  הנ"ל  בעצם  דמס"נ  כזאת  גבוה  ומדריגה  מעלה  נמצא 

(שערי תשובה ח"א שער התפילה ד"ה פדה בשלום פי"ב)

�

ובביאור יותר בשיחה הבאה:
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משיחת 'שבת שובה' ה'תנש"א

בחי'  הוא  הדור  שנשיא  ידוע   [..]
יחידה הכללית של דורו1, וי"ל שעי"ז הוא 
ממשיך כח לכל יהודי לגלות את היחידה 
שבנפשו עד בגופו הגשמי ובחלקו בעולם. 
ובכדי להוסיף בהמשכה וגילוי - מזכירים 
בגלוי ובדיבור את שמות הנשיאים, ובעיקר 
עוד  שמדגיש  (כנ"ל),  כנשיאים  שמותם 
שלהם  הכללית  יחידה  ענין  את  יותר 
[נוסף על שמם הפרטי, שקשור עם הנפש 
הניגון  עם  וביחד  זה2],  בשם  הנקרא  של 
הפנימיות  המגלה  הלב3,  קולמוס  שלהם, 
וכו' - שעי"ז מתוסף בגילוי היחידה דכל 
הנשיאים, ובנתינת כח לגלות את היחידה 
שבנפש - ועאכו"כ חי', נשמה, רוח ונפש 
(החמשה שמות שנקראו לה4( – עד בגוף 

הגשמי, בענינים הגשמיים דבנ"י.

דיחידה  הגילוי   - מזו  יתירה  ועד   

1. שערי תשובה (לאדהאמ"צ) ח"א שער התפלה ד"ה 
פדה בשלום פי"ב (נו, גד).

2. ראה סה"ש תשמ"ח ח"א ע' 197 ואילך. וש"נ.
3. ראה לקו"ד ח"ג תקי, סע"ב.
4. ב"ר פי"ד, ט. (בשינוי סדר).

הכללית של כל הדורות – משיח צדקנו5, 
מהידוע  [ולהעיר  הנשיאים  כל  נשיא 
יעקב  של  "ניצוצו  ר"ת  הוא  ש"נשיא" 
אבינו"6 (שהי' כולל כל נשמות ישראל7),

הוא  שיעקב  יוצא  שעפ"ז  וצע"ג 
אברהם  (כולל  הנשיאים  כל  של  הנשיא 
ויצחק), כיון שהוא כולל את כל הניצוצות 

ובמילא - כל הנשיאים.]

יחיד  ליחדך,"  ד"יחידה  הגילוי   – עד 
שלך, גילוי עצמותו ית' בדירה לו יתברך 

בתחתונים.

(התוועדויות תנש"א ח"א ע' 21)

5. ראה רמ"ז לזח"ג רס, ב. ועוד.
6. קהלת יעקב מע' רבי.

7. אגה"ק ס"ו. וראה לקו"ש ח"ד ע' 1051 הערה 18, 
שזהו הטעם שנאמר דוקא ניצוצו של יעקב אבינו, מפני 

היתרון שבו לגבי אברהם ויצחק.

�

נקודה זו, שהנשיא, בהיותו ה'יחידה הכללית', משפיע את "עצם החיות" לכל אנשי 
דורו, ועד שכל מציאותו של העם (אפי' בענייניהם הפשוטים ביותר) תלוי' בו, נתבארה 

בהרחבה בשיחה הבאה, ובהערות המצויינות בה:
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לקוטי שיחות - חלק ד' קרח

אנשי  די  פון  פארבונד  דער   [..] ד. 
גלייך  ניט  איז  מלך  זייער  מיט  המדינה 
פון   – לדוגמא  פארבונד.  אנדער  אן  צו 
פון  פארבונד  דער  רב.  זיין  צו  תלמיד  א 
די  אין  נאר  איז  רב  זיין  מיט  תלמיד  א 
ענינים (פון תורה) וועלכע ער דארף פון 
אים מקבל זיין; אבער דער פארבונד פון 
די אנשי המדינה צום מלך איז אין זייער 
זיי  באקומען  נאר  ניט  מציאות:  גאנצע 

מיט   טאן  צו  האבן  וואס  ענינים  אים  פון 
איז  מציאות  גאנצע  זייער  נאר  מלוכה, 

אונטער-ווארפן דעם מלך1.

על-דרך ווי די גמרא דערציילט2 וועגן 
איינעם וואס "מחווה במחוג קמי מלכא" 

1. ולכן כל המורד במלך ישראל יש למלך רשות להרגו 
לפ"ע  הוא  העונש  כי  ה"ח),  פ"ג,  מלכים  הל'  (רמב"ם 
הפגם (תניא פכ"ד), והמלוכה (ומרידה בה) - נוגעת בכל 

מציאותו, עד לעצם חיותו.

שהיתה  מלך  בן  שמלך  דאף  הענין,  לבאר  יש  ובזה 
לא  ספ"א),  שם  (רמב"ם  אותו  מושחין  עליו  מחלוקת 
מחלוקת  עליו  שהי'  אף  רחבעם  את  משחו  אשר  מצינו 
השילוני) -  אחי'  ע"י  מאושרת  שהיתה  ירבעם (ועוד - 
על  כבר  שישב  אחרי  היתה  עליו  שהמחלוקת  לפי  והוא 
כסא מלכותו, ואז אינה מצריכה משיחה - לפי שבישב 
עצמותם,  בכל  לו  קנוים  העם  כל  מלכותו,  כסא  על 
(ובדוגמת  הגלויים,  בכחות  אלא  אינה  והמחלוקת 
יונקים  הם  שגם   - חכמים  בתלמידי  ומורדים  הפושעים 
במלך  המורד  גם  שלכן,  פ"ב).  תניא  מהת"ח.  חיותם 
בו,  גם  כי   - להרגו  רשות  למלך  יש   - עולו  פרק  וכבר 

נוגעת המלוכה בכל מציאותו.
2. חגיגה ה, ב. ומה דמסיים שם גברא דלא ידע כו' - היינו 
בה"מדוויי  הי'   – זה  לויכוח  וראוי  כו'  יודע  הי'  שבאם 
במורג" - ענין המלך ושירות לו (וכידוע בסיפורי חז"ל 
ששאל לריב''ח כמה פעמים בעניני אמונה וכו'). וק"ל. 

וביה מתורץ ג"כ מה שלא ענשי לריב''ח על דמחווי.

(ער האט אין דער אנוועזנהייט פון מלך 
אנגעוויזן אויף עפעס מיט א רמז), האט 
מען אים דן געווען למיתה, וייל דערמיט 
האט ער ארויסגעוויזן זיין אייגענע מציאות 
אין געגנווארט פון מלך, וואס דאס איז א 
דורך "מחוה  אז  כאטש  במלכות.  מרידה 
ניט  האט  וואס  ענין  ער  האט  במחוג" 
די  אנגערירט  ניט  און  טאן  צו  געהאט 
א  ביי  וואס  דאס  ווי  (ניט  המלוכה  עניני 
תלמיד טאר נייט זיין "מורה הלכה בפני 
די  מיט  טאן  צו  האט  דאס  וויל   – רבו" 
רב)  דעם  פון  מקבל  איז  ער  וואס  ענינים 
מרידה  א  שוין  עס  איז  פונדעסטוועגן   –
דורנעמען  דארף  מלוכה  וויל  במלכות. 
די גאנצע מציאות פון יעדערן פון די בני 
המדינה, איוך אין זייערע פשוט'ע זאכן, 

מחווי (באוועגונגען פון הענט) וכו'.

ביי  געווען  איוך  עס  איז  אזוי  און 
התנשאות  זיין  דורך  אז  רבינו,  משה 
האבן אידן באקומען דורך אים ניט בלויז 
אלע  אויך  נאר  וכדומה,  נעלות  השגות 
פשוטים  ענינים  צו  ביז  ענינים,  זייערע 
ביי  איוך  איז  זעלבע  דאס  (און  ביותר3 
ודרא4,  דרא  שבכל  דמשה  אתפשטותא 

בשר,  לי  מאין  יג)  יא,  (במדבר  משה  כשאמר  ולכן   .3
לקו"ת  (ראה  הבשר  בהשפעת  עצם  לצמצם  יכול  שלא 
לי  אספה  טז)  (שם  הקב"ה  לו  אמר  ד),  לא,  בהעלותך 
אשר  הרוח  מן  ואצלתי  גו'  ישראל  מזקני  איש  שבעים 
עליך ושמתי עליהם גו', דההשפעה צריכה להיות מרוחו 
של משה דוקא, להיות הוא המשפיע בדורו (ד"ה בריש 

הורמניתא תרצ"ה (נדפס בקונטרס כח) סעיף יט).
4. נסמן בלקוטי-שיחות ח"ג ע' 936 הערה 14.
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אז  ישראל1  בני  ראשי  נשיאים,  די  ביי 
זיין מקבל  דארפן  דורם2  אנשי  אלע 

 זייער חיות דורך די נשיאים)3.

הדור  וראשי  שלימה  אחת  קומה  הם  ישראל  כל  כי   .1
כוללים את הנשמות של כל אנשי הדור (כמו שהראש 
כולל חיות כל אברי הגוף - תניא פנ"א), ולכן ההשפעה 
שממשיכים לאנשי דורם הוא בכל מציאות אנשי הדור, 
כל  מקבליפ  הגוף  שאברי  כמו  הפעוטים,  בעניניהם  וגם 
וראה  שבראש.  מהמוח  שבצפרנים,  החיות  גם  חיותם, 

תניא פ"ב. לקו"ת שה"ש לה, ד.
מכיון  כי  פ"ב).  (תניא  בהם  ומורדים  הפושעים  גם   .2
מוכרח  האברים  כל  חיות  הרי  ישראל,  בני  ראשי  שהם 

להיות נמשך מהראש דוקא.

וכן בענין המלכות, שם המלך נקרא ונתפשט לא רק על 
מין המדבר (גם על אנשים הכי פחותים) אלא גם על סוגי 
דצ"ח. וע"ד שגם גמל ואילן של עמלק צריך למחותם 
(מכילתא ס'פ בשלח. מדרש תהלים ט, ז). ואם בעמלק 
 - כן  א)  קה,  (סנה'  תגא  בלא  מלכותא  שהיא  חוצפא 

בקדושה (ושמרובה מדה טובה) על אחת כמה וכמה.
יעקב  קהלת  בספר  מ"ש  לבאר  יש  זה  פי  ועל   .3

       (לקו"ש ח"ד ע' 1051)

ר"ת  הוא  שנשיא  רבי,  מע'  הרועים)  מלא  (לבעהמ"ס 
ניצוצו של יעקב אבינו: היתרון דיעקב אבינו על אברהם 
ויצחק, אשר עניניהם של אברהם ויצחק לא נמשכו בכל 
יוצאי חלציהם, שהרי אברהם יצא ממנו ישמעאל ויצחק 
יצא ממנו עשו. משא"כ יעקב (אשר שופרי' מעין שופרי' 
דאדם הראשון (ב"מ פד, א. זח"א לה, ב) שכל הנשמות 
היו כלולות בנשמת אדם הראשון) מטתו שלימה (ראה 
נשיאי  וכן  שם):  ובהנסמן  יצא  פ'  ח"ג  לוק"ש  בארוכה 

ישראל, עניניהם נמשכם בכל אנשי דורם.

וכשם שבנוגע אנשי דורם, ההמשכה נוגעת בכל עניניהם 
כל  הנשיאים,  מצד  כן  כנ"ל,  מצייצתם  לעצם  ועד 
על  פועלים  ביתר,  הנעלים  גם  נשיאים)  עניניהם (בתור 
אנשי דורם. (ראה תניא פמ''ד (אשר גם במדריגת משה 
אשר מי הוא זה כו' אשר ערב לו (ראה לעיל הערה 11) 
לכללות  מאיר  ואורו  טובו  מרב  מנהו  ושמץ  קצהו  אפס 

ישראל.

כשנה לערך לפני ההסתלקות התחיל כ"ק מו"ח אדמו"ר לחתום היו"ד שבשמו 
בכתב אשורי, כתב קודש.

ובביאור תוכן הענין יש לומר:

אות יו"ד בכתב אשורי – אף שבכללות הרי-היא נקודה שלמעלה מהתפשטות, 
הרי,  היחידה,  בחי'  על  הרומז  בלבד...  משהו  אלא  שאינו  היו"ד  של  קוצו  ובפרט 
בפרטיות יותר, יש בה קוץ למעלה, קוץ למטה, ונקודה באמצע שמחברת אותם.

ויש לומר, שבחתימת אות יו"ד של שמו בכתב אשורי, התקשר הרבי בבחינת 
היחידה שלו, קוץ שלמעלה, עם בחינת היחידה של כאו"א מאתנו, קוץ שלמטה.

ובהתאם לכך צריכים גם אנו להתקשר בבחינת היחידה שלנו, קוץ שלמטה, עם 
בחינת היחידה של הרבי.

(ש"פ וארא ה'תשי"א)

כשנה לערך לפני ההסתלקות התחיל כ"ק מו"ח אדמו"ר לחתום היו"ד שבשמו 
בכתב אשורי, כתב קודש.

ובביאור תוכן הענין יש לומר:

אות יו"ד בכתב אשורי – אף שבכללות הרי-היא נקודה שלמעלה מהתפשטות, 
הרי,  היחידה,  בחי'  על  הרומז  בלבד...  משהו  אלא  שאינו  היו"ד  של  קוצו  ובפרט 
בפרטיות יותר, יש בה קוץ למעלה, קוץ למטה, ונקודה באמצע שמחברת אותם.

ויש לומר, שבחתימת אות יו"ד של שמו בכתב אשורי, התקשר הרבי בבחינת 
היחידה שלו, קוץ שלמעלה, עם בחינת היחידה של כאו"א מאתנו, קוץ שלמטה.

ובהתאם לכך צריכים גם אנו להתקשר בבחינת היחידה שלנו, קוץ שלמטה, עם 
בחינת היחידה של הרבי.

(ש"פ וארא ה'תשי"א)
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משיח שבדור

לאחר שלמדנו שנשיא הדור הינו בחינת 'יחידה הכללית של כל אנשי דורו', נבין את 
'בית  בקונטרס  הרבי  בהערת  וכמבואר  שבדור',  ה'משיח  הוא  הדור'  ש'נשיא  העובדה 

רבינו שבבבל' (הערה 53):

"להעיר, שבכאו"א מישראל יש ניצוץ משיח [ועפ"ז יש לתווך דרשות חז"ל על הפסוק 
ה"ה),  פ"ד  תענית  (ירושלמי  המשיח  מלך  על  שקאי  מיעקב",  כוכב  יז) "דרך  כד,  (בלק 
וקאי על כאו"א מישראל (ירושלמי מע"ש ספ"ד) - ששניהם אמת בפועל, כיון שבכאו"א 
מישראל יש ניצוץ משיח (ראה מאור עינים ס"פ פינחס)], בחי' היחידה, ניצוץ מבחי' היחידה 
הכללית שהיא נשמת משיח (רמ"ז לזח"ב מ, ב. ועוד). וכיון ש"הנשיא הוא הכל", שכולל 
כל הניצוצות דמשיח שבכאו"א מישראל, בחי' היחידה הפרטית, נמצא, שנשמתו היא בחי' 

היחידה הכללית, נשמתו של משיח, ולכן הוא המשיח שבדור."  

�

מצדקתו  הראוי  "אחד  ישנו  דור  שבכל  שכיון  עוד,  הרבי  אומר  השיחה,  בפנים  וכן 
להיות משיח", הרי מסתבר לומר שהוא נשיא הדור:

"רבינו", נשיא הדור, הוא גם המשיח (גואלן של ישראל) שבדור, כמו משה רבינו (הנשיא 
מצדקתו  הראוי  ישנו "א'  דור  שבכל  כידוע2  אחרון"1,  גואל  הוא  ראשון  הראשון), "גואל 
נשיא  שהוא  לומר  ומסתבר  כו'",  וישלחו  השי"ת  אליו  יגלה  הזמן  ולכשיגיע  גואל,  להיות 
הדור, כמפורש בגמרא3 בנוגע לרבי יהודה הנשיא: "אמר רב4 אי מן חייא הוא כגון רבינו 

הקדוש", "אם משיח מאותן שחיין עכשיו ודאי היינו רבינו הקדוש", הנשיא שבדור5.  

��

1. ראה לקו"ש חי"א ע' 8 ואילך. וש"נ.
2. ראה שו"ת חתם-סופר חו"מ (ח"ו) בסופו (סצ"ח). וראה שדי חמד פאת השדה מערכת האל"ף כלל ע'. ועוד.

3. סנהדרין צח, ב ובפרש"י.
166. . רבינו שבבבל, שהוא כמו רבינו הקדוש בארץ ישראל (כנ"ל הערה 40). - ועפ"ז י"ל שבדברי רב "היינו רבינו 

הקדוש" פסק גם בנוג ע לעצמו* ש"היינו רבינו שבבבל".
5. ראה שד"ח שם: "בדרך הזה  . . רבינו הקדוש . . בדורו אמרו שהוא 
המוכן . . וכן הוא בכל דור ודור צ"ל אחד מוכשר שמא יזכו, ועפ"ז כתבו ג"כ תלמידי האר"י ז"ל שבימיו הי' האר"י 

ז"ל", ומסיים "וכ"ז הוא פשוט".
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וכך אמר הרבי בעוד מספר פעמים:

משיחת ליל שמחת-תורה תשמ"ו
נשיא הדור הוא - "משיח", החל מהפירוש הפשוט ד"משיח" ("משיח 
ה'") – מלשון משוח, שנמשח ונבחר להיות נשיא ורועה ישראל; ולא תהי' 
לי שום תרעומת ("איך וועל ניט האבן קיין פאריבל") אם יפרשו "משיח" 
משיח  הוא  הדור  שנשיא   - האמת  שכן  מכיון  צדקנו,  משיח  כפשוטו, 

שבדור.

ובפשטות: ענינו של כל נשיא ורועה ישראל בדורו הוא - משה רבינו 
שבדורו, "אתפשטותא דמשה בכל דרא ודרא", ולא עוד, אלא שכל תלמיד 
שמשה  ומכיון  קאמרת",  שפיר  "משה   - "משה"  בשם  נקרא  אמיתי  חכם 
רבינו הוא גם משיח צדקנו, "גואל ראשון הוא גואל אחרון", נמצא, שנשיא 

הדור, משה רבינו שבדור, הוא גם משיח צדקנו שבדור.

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"א ע' 333)

�

משיחת ליל ה' דחג-הסוכות תשמ"ז
של  ששמו  כידוע   - צדקנו: "צמח"  למשיח  רומז   - צדק"  השם "צמח 
ו"צדק"  שמו";  צמח  ב"הושענות" - "איש  שאומרים  וכפי  משיח "צמח", 
צדקנו ("ויצא  למשיח  בנוגע  ישעי'  בנבואת  כמ"ש  דמשיח,  הסימנים  א'   -
חוטר מגזע ישי ונצר משרשיו יפרה"), שהנהגתו תהי' באופן ד"ושפט בצדק 
גו' והי' צדק אזור מתניו". כלומר, בשם זה מתבטאת האמונה של החסידים, 
שכל חסיד מאמין באמונה שלימה שהרבי שבדורו - בדוגמת נשיא דורנו - 
הוא הוא המשיח, ואילו זכינו, הי' הדבר מתקיים באופן גלוי, בעיני בשר, 

משיח בגלוי.

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"א ע' -257)
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חציו ולמטה איש חציו ולמעלה אלקים

השיחה הבאה מתייחסת לכינויו של משה רבינו כ"איש האלוקים", וכדברי המדרש 
רבינו  שמשה  הוא,  הביאור  תוכן  האלוקים".  ולמעלה  מחציו  איש  ולמטה  ש"מחציו 
עומד בדרגא גבוהה שכזו, עד שביכולתו לאחד ולחבר את ב' הקצוות: מציאות העולם 

("איש") עם אלוקות ("האלוקים").

משיחת ש"פ צו ה'תשנ"א 

בגאולת  העיקריים  מהענינים  אחד  ב. 
מצרים המודגש בתורה הוא – שהגאולה 
היתה ע"י משה רבינו, גואלם של ישראל, 
איך  ובארוכה1  מספרת  שהתורה  כפי 
להיות  במשה2  דוקא  בחר  שהקב"ה 
כשמשה  שאפילו  עד  ישראל.  הגואל 
תשלח"3,  ביד  נא  "שלח  מהקב"ה  בקש 
הקב"ה  כי  בקשתו,  את  הקב"ה  קבל  לא 
רצה שדוקא משה יהי' השליח לגאול את 

בנ"י.

מזה מובן, שלמשה יש שייכות עמוקה 
לגאולה4, ולכן יש בכחו לגאול את בנ"י.

"הוא  משה  על  אומרים  שחז"ל  וכפי 
משה  אחרון"5.  גואל  הוא  ראשון  גואל 
נקרא "גואל אחרון" אפילו בנוגע לגאולה 
זה  אחרון  מגלות  והשלימה  האמיתית 

1. שמות ג, א ואילך.
2. ואהרן הלך עם משה אל פרעה – ש"יהי' לך לפה" 
(אבל "אתה תהי' לו לאלקים" (שמות ד, טז)) במענה 
לטענת משה "לא איש דברים אנכי גו' כי כבד פה וכבד 
טענת  שלולא  משמע  ולכאורה  י),  (שם,  אנכי"  לשון 
שבתחלה  מזה  גם  המדבר (וכמובן  אהרן  הי'  לא  משה, 
גו'  לאדם  פה  שם  הנ"ל) "מי  משה  טענת  ה' (על  ענה 
לאחרי  ורק  יא-יב),  (שם,  גו'"  פיך  עם  אהי'  ואנכי 
שאהרן  ה'  אמר  תשלח".  ביד  נא  "שלח  משה  שאמר 

יהי' המדבר).
3. שם, יג.

לגאולה,  מתוקן  הי'  משה  ד:  פ"ב,  שמו"ר  ראה   .4
מתחלת ברייתו נתקן לכך.

5. ראה זח"א רנג, א. שער הפסוקים פ' ויחי. תו"א ר"פ 
משפטים. וראה בארוכה לקו"ש חי"א ע' 8 ואילך.

(שיהי' ע"י משיח צדקנו), שעלי' נאמר6 
אראנו  מצרים  מארץ  צאתך  "כימי 
נפלאות", ובפרט כידוע7 שגאולת מצרים 
הוא ראש ושורש לכל הגאולות, כולל גם 
שגאולה  כיון   – לבוא  העתידה  הגאולה 

(כל גאולה) באה דוקא בכח משה.

ג. נקודת הביאור בזה :

 – היא  מצרים  דגאולת  התכלית 
לכם  והייתי  לעם  לי  אתכם  "ולקחתי 
אלקיכם  ה'  אני  כי  וידעתם  לאלקים 
מצרים"8,  סבלות  מתחת  אתכם  המוציא 
מארץ  הוצאתיך  אשר  אלקיך  ה'  ו"אנכי 
למטה  אלקות  שהגילוי  ז.א.  מצרים"9. 
כפי  שבנ"י,  כדי  היא,  מצרים  בגאולת 
שנמצאים בעולם, יראו זאת ויכירו וידעו 
(אח"כ  עצמם  על  ויקבלו  הקב"ה,  את 
של  והמצוות  התורה  את  תורה)  במתן 
הקב"ה10, וע"י העבודה שלהם – לגלות 
(תכלית  במשכן  שנפעל  כפי  אלקות 
יצי"מ ומ"ת) – "ועשו11 לי מקדש ושכנתי 
בתוכם"12, ויותר בקביעות – בבית המקדש 

6. מיכה ז, טו.
7. ד"ה כימי צאתך ה'תש"ח פי"ב (ע' 164).

8. וארא ו, ז.
שמו"ר  שם.  ופרש"י  מכילתא  וראה  ב.  כ,  יתרו   .9

פכ"ט, ג.
10. וכמ"ש (שמות ג, יב) "בהוציאך את העם ממצרים 

תעבדון את האלקים על ההר הזה".
11. תרומה כה, ח.

12. וראה שהש"ר רפ"ה: "ואימת שרתה שכינה עלי' 
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השלימות  ובתכלית  ושני),  (ראשון 
"מקדש  השלישי,  המקדש  בבית  שתהי' 
בגאולה  נצחי2,  בית  ידיך"1,  כוננו  אד' 
לגלות  גם   – ועי"ז  והשלימה,  האמיתית 
לשלימות  עד  כזה,  באופן  בעולם  אלקות 
האנשים  וכל  העולם  כשכל  לע"ל,  בזה 
שבו יכירו ויראו אלקות בגלוי ובשלימות, 
"ונגלה כבוד הוי' וראו כל בשר יחדיו כי 

פי ה' דיבר"3.

באה  מצרים  שגאולת  הטעם  גם  זהו 
דוקא ע"י נסים ונפלאות (גלויים) – כיון 
הטבע,  מדרך  שלמעלה  נס  ע"י  שדוקא 
הבלתי  הכח  בשר)  (לעיני  בגלוי  מתגלה 
איך  בגלוי  שיכירו  הקב"ה,  של  מוגבל 
העולם,  טבע  על  הבע"ב  הוא  שהקב"ה 
ולכן יש בו הכח לעשות נס שלמעלה (או 
של  הטבעית  ההנהגה  את  שמשנה)  נס 
שטבע  והסתר4),  העלם  (מלשון  העולם 
כח  על  מכסה  בים"5)  "טובעו  (מלשון 

הפועל של הקב"ה הנמצא בו,

לבנ"י (שראו  הכח  את  ונותן  נתן  וזה 
גאולה  תהי'  שאצלם  גלויים),  הנסים  את 
והגבלות)  (מדידות  מהמיצרים  חירות   –
של העולם ומה"שעבוד" להנחות העולם 
מלשון6)  ה(מצרים  למיני  ומה"עבדות" 

(בארץ) מיום שהוקם המשכן". וראה סה"מ מלוקט ח"ג 
ע' נז. ובכ"מ.

1. בשלח טו, יז וכפרש"י. ועוד.
2. זח"א כח, א. ח"ג רכא, א. תקו"ז ת"ח.

3. ישעי' מ, ה. וראה תניא פל"ו (מו, א). ושם: וכבר הי' 
לעולמים מעין זה בשעת מ"ת כו'.

דברים  אדהאמ"צ  מאמרי  ד.  לז,  שלח  לקו"ת  ראה   .4
ח"א ע' שג. ח"ג ע' א'נט. וראה לקו"ש שופטים תשמ"ז 

הערה 63. וש"נ.
דברים  אדהאמ"צ  מאמרי  ד.  לז,  שלח  לקו"ת  ראה   .5
ח"א ע' שג. ח"ג ע' א'נט. וראה לקו"ש שופטים תשמ"ז 

הערה 63. וש"נ.
6. ראה תו"א וארא נז, ב ואילך. בשלח סד, א-ב.יתרו 

עא, ג ואילך. ובכ"מ.

וגלות  בכלל  עולם  של  וגבולים  מיצרים 
בפרט, החל מגלות מצרים – שזה נעשה 
מכל  אמיתית  חירות  חירותנו",  "זמן 
לבושי  של  ההגבלות  כולל  ההגבלות, 
הטבע (גם מהנסים המלובשים בטבע, כמו 

נס פורים7).

כפי שיהי' בשלימות בגאולה האמיתית 
והשלימה8, שאז יהי' "כימי צאתך מארץ 
לגמרי  נפלאות  נפלאות",  אראנו  מצרים 
של  הנסים  (כמו  הטבע  מדרך  למעלה 
אפילו  נפלאות   – יותר  ועוד  יצי"מ), 
ובאופן  מצרים;  יציאת  של  לנסים  בערך 
מראה  בעצמו  הקב"ה  "אראנו",  של 
להם, שאז מתגלה הכל, גם השייך לגילוי 
נראה  (נסתר);  המכוסה  וגם  (נגלה), 
הטבעית,  ההנהגה  של  והפנימיות  האמת 
השלימות דהנהגה נסית, עד גם זה שהוא 

לגמרי "נפלא".

(גילוי  לבנ"י  גאולה  להביא  זה  וכח 
אלקות למטה) באופן הנ"ל בא דוקא ע"י 

משה רבינו, גואלם של ישראל, כדלקמן.

הענין  תוכן  ביאור  ע"י  זה  ויובן  ד. 
החידוש  בדוגמת  (שהוא  דמשה  והחידוש 
של ענין הגאולה, ולכן באה הגאולה דוקא 
ע"י משה) – כפי שמתבטא בספר תהלים 
בימים  לומר  (שמתחילים  צדי"ק  מזמור 
איש  למשה  "תפלה  שמתחיל  אלו9), 

ואילך.  סע"ג  צג,  מג"א  תו"א  ג.  נט,  להה"מ  או"ח   .7
(נוסחא  ואילך  שע  ע'  ח"א  תקס"ה  סה"מ  א.  ק,  שם 
שני'). ובכ"מ – נסמנו במכתב כ"ה אדר שנה זו הערה 

ד"ה כידוע.
8. בהבא לקמן – ראה מכתב ה' ניסן שנה זו. וש"נ.

9. ע"פ המנהג לומר בכל יום הקאפיטל תהלים המתאים 
לשנות חייו (מכתב כ"ק מו"ח אדמו"ר, נדפס ב"קובץ 
(ע' 214).  יצחק  יוסף  אהל  תהלים  שבסו"ס  מכתבים" 
גם  וראה  נג.  ע'  ח"י  לא.  ע'  ח"א  שלו  אגרות–קודש 
מאמרי אדה"ז הקצרים ע' שמא) – מתחילים בי"א ניסן 

שנה זו אמירת מזמור צדי"ק שבתהלים.



43 רעיא מהימנא - הנשיא

אלקינו  ה'  נועם  ומסיים "ויהי  האלקים", 
ומעשה  עלינו  כוננה  ידינו  ומעשה  עלינו 

ידינו כוננהו".

בחידוש,  במיוחד  בולט  זה  מזמור 
("תפלה  רבינו  משה  ע"י  נאמר  שהוא 
עשר  "אחד  מבין  הראשון  למשה"); 
מזמורים כו' מכאן עד1 לדוד מזמור (ש) 
שמזמור  מובן,  שמזה   – אמרם"2  משה 
ופעולת  עבודת  של  התוכן  את  מבטא  זה 
פעולתו   – כולל  תפלתו),  (ע"י  משה 

בבנ"י ובעולם3.

נועם  ש"ויהי  חז"ל4,  שאומרים  וכמו 
זה)  מזמור  (סיום  גו'"  עלינו  אלקינו  ה' 
הוא הברכה (ותפלה) של משה בקשר עם 
השראת השכינה במשכן: "אמר להם יהי 
רצון שתשרה שכינה במעשה ידיכם, ויהי 
נועם ה' אלקינו עלינו וגו'". ז.א. שדוקא 
השכינה  השראת  את  פעלה  משה  תפלת 
 – עלינו"  "כוננה  של  ובאופן  במשכן5, 
יהי'  שזה  כפי  [עד  דור  לדור  בקביעות, 

בשלימות בבית המקדש השלישי, כדברי 
כוננהו"  ידינו  ש"ומעשה  עה"פ  חז"ל6 
שעליו  השלישי,  המקדש  בית  על  מכוון 
אבנה  אני  לבא  לעתיד  הקב"ה:  אומר 
חרב  ואינו  בתוכו  שכינתי  ומשרה  אותו 

(ד"ה  ב  טו,  שבועות  רש"י  וראה  בכלל.  עד  ולא   .1
השיר): אחד עשר מזמורים שאמר משה בספר תהלים 

מתפלה למשה עד סוף מזמור לתודה.
2. מדרש תהלים ופרש"י עה"פ. פרש"י פקודי לט, מג. 

ועוד.
(נדפס  תשכ"ט  למשה  תפלה  ד"ה  בארוכה  ראה   .3
שנת   – ניסן  י"א  "קובץ  זו.  שנה  ניסן  י"א  בקונטרס 

הצדי"ק" (קה"ת, תנש"א) אות כא).
גם  וראה  ט.  פי"ב,  מבמדב"ר  שם,  פקודי  פרש"י   .4
פרש"י תהלים עה"פ. תו"ש עה"פ פקודי שם (אות לד). 
הערה  הנ"ל  ניסן  י"א  לקובץ  ב"פתיחה"  (וראה  וש"נ 

.(12
5. ראה בארוכה ה"פתיחה" שם.

הנ"ל  במכתב  הנסמן  וראה  עה"פ.  תהלים  מדרש   .6
הערה ד"ה לעתיד.

לעולם].

דיוק  ובהקדים   – בזה  הביאור  ה. 
המזמור  בתחילת  (וענין)  הלשון  בכפל 
של  בכפילות  הטעם  מהו  ובסיומו7: 
"(תפלה ל)משה", ואח"כ תוארו – "איש 
"ויהי  המזמור:  בסיום  ועד"ז  האלקים". 
נועם ה' אלקינו עלינו ומעשה ידינו כוננה 
עלינו (ואח"כ – עוד פעם) ומעשה ידינו 

כוננהו"8.

ויש לומר אחד הביאורים בזה:

אלקות  וגילוי  המשכת  לפעול  בכדי 
("ושכנתי  קביעות  של  באופן  למטה 
בתוכם" באופן של "כוננה עלינו") נדרשים 
שני ענינים, שני קצוות, וחיבורם יחד: (א) 
כח שהוא נעלה מההנהגה הרגילה, הנהגה 
טבעית של העולם, שיש בו הכח להכניס 
בעולם גילוי אלקות (שאינו בגילוי בעולם 
(מלשון העלם הסתר) מצ"ע), ועד לשנות 
אלקות.  לגילוי  שיהי' "כלי"  העולם,  את 
 – ונצחיות  קביעות  של  באופן   – ובפרט 
שלכך נדרש כח מיוחד, כיון שמצד גדר 
 – (זמן)  בשינויים  שמתבטא   – העולם 
משתנים כל הנבראים9 בהמשך הזמן, עד 
ש"כל הוה נפסד"10, (ב) הכח צריך לרדת 

7. שמזה מובן שתוכן כל המזמור (שבין תחלתו וסיומו) 
הוא ענין של כפל, ראה לקמן ס"ו. ולהעיר שגם בהמשך 
דור"  "בדור  כפולים:  לשונות  כמה  יש  המזמור  פסוקי 
(פסוק א). "ומעולם עד עולם" (פסוק ב). "תשב אנוש 
ואף  ועוד.  ג),  (פסוק  אדם"  בני  שובו  ותאמר  דכא  עד 
(בסגנון  לשונו  לכפול  תהלים  מזמורי  בכו"כ  נהוג  שכן 
של מזמור), הרי כל ענינים בתורה. הם בתכלית הדיוק 
(וראה הערה הבאה), ובפרט שבמזמור זה החידוש הוא 
(לגבי רוב המזמורים) שיש כפל לשון (ענין) הן בתחלת 

המזמור והן בסיומו.
לשון  שהוא  הרד"ק  פירוש  ששולל  שם  ראב"ע  8.ראה 

כפול.
להתייבש  מתחיל  משנולד  התינוק  הידוע:  9.וכמאמר 

(ראה בחיי בראשית א, כח).
ע'  חט"ו  בהערות.   98 ע'  ח"ה  לקו"ש  בכ"ז  10.ראה 
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העולם  לגדרי  בערך  שיהי'  עד  ולהתלבש 
[כידוע1 שהמברר צריך להתלבש בלבושי 
המתברר], שדוקא אז יש לו בכח לעשות 
מזה (מהמתברר) כלי, מקום קבוע לקבל 
בפנימיות את הגילוי (משא"כ אם הגילוי 
שם  ישאר  לא  למקבל,  בערך  שלא  הוא 
עד  וכיו"ב,  מקיף  באופן  רק  בקביעות, 

שבמשך הזמן יכול להסתלק).

שני  שאלו  וי"ל  אלו –  ענינים  שני  ו. 
הענינים בכפילות שבתחילת וסיום מזמור 
אצל  ובגלוי  בשלימות  היו   – צדי"ק 
המחבר  הממוצע  שהוא   – רבינו  משה 
ה'  בין  עומד  "אנכי  ובנ"י,  הקב"ה  בין 
שני  בו  להיות  צריך  וממוצע  וביניכם"2, 

הענינים שהוא מחבר3:

חז"ל4  אומרים  האלקים"  "איש  על 
למה  איש  ואם  איש  למה  אלקים  "אם 
מחציו  איש  ולמטה  מחציו  כו',  אלקים 
שני  אצלו  ובהיות  האלקים".  ולמעלה 
יש   – (ו)האלקים"  "איש   – אלו  ענינים 
בכח משה לחבר אלקות עם העולם (כפי 

שהי' בגלוי במשכן משה).

קצוות  ששני  י"ל   – יותר  ובפרטיות 
אלו בממוצע הם שני הענינים של "משה" 
שבתחילת  (הכפל  האלקים"  ו"איש 

המזמור):

חיבור  הוא  האלקים"  ש"איש  אע"פ 
של שני קצוות ("איש" ו"האלקים") כפי 

428. וש"נ.
1.ראה סה"מ מלוקט ח"א ע' קפז. וש"נ.

2. ואתחנן ה, ה.
3. ראה בארוכה ד"ה פנים בפנים תרנ"ט.

4. מדרש תהלים עה"פ (במדרש תהלים שלפנינו הובא 
רק בבא הראשונה "ממחציתו ולמטה נקרא איש". אבל 
במדרש תהלים באבער הובא כל המאמר). דב"ר פי"א, 

ד. וראה "קובץ י"א ניסן" הנ"ל אות ב. וש"נ.

שהם באדם אחד (משה)5 – אבל הרי שם 
הדרגא  זוהי  הטבע6,  בגימטריא  אלקים 
טבע  את  ומחי'  "שמתלבשת"  באלקות 
העולם. ולכן נאמר "איש האלקים", כיון 
של  ולמטה")  ("מחציו  "איש"  שבחי' 
משה, כפי שהוא קשור עם עולם, מתאחד 
שבערך  (אלקות  ה"האלקים"  עם  (רק) 
הבריאה)7, אבל לא עם הוי' (שם העצם8 
מהעולם  שלמעלה  האלקות  גילוי  כו'), 
ברא  בראשית  אלקים,  בשם  (שנברא 

אלקים9).

לפני "איש  (שנאמר  לאידך, "משה" 

ב'  היו  שבמשה  משמע.  הלשון  שמפשטות  דאף   .5
ענינים נפרדים. "איש" ("מחציו ולמטה"), ו"האלקים" 
שהוא  הוא,  במשה  והחידוש  ולמעלה"),  ("מחציו 
בני  שאר  (משא"כ  ולמעלה"  "מחציו  "האלקים" 
הרי,  ולמעלה) –  מחציו  גם  איש,  בבחי'  כולו  הם  אדם 
מובן,  האלקים")  איש  ("משה  הכתוב  לשון  מפשטות 
ומזה  אחד,  בגוף  נשמה  אחד,  איש  הוא  שמשה  שהיות 
מובן שהוא "איש האלקים" בכל מציאותו* (ראה ד"ה 
פנים בפנים הנ"ל, מע"ח שער לאה ורחל בסופו. וראה 
"מחציו  שגם  וש"נ),  ב,  אות  הנ"ל  ניסן"  י"א  "קובץ 
מ"(איש)  חלק  הוא  גשמיים)  בענינים  (בעסקו  ולמטה" 
בענינים  (בעסקו  ולמעלה"  "מחציו  וגם  האלקים", 
רוחניים) הוא חלק מ"איש (האלקים)" (משא"כ בשאר 
בני אדם, אף שיש להם ב' חלקים – נשמה וגוף, נשמה 
היא "חלק הוי' עמו", "חלק אלוקה ממעל ממש", וגוף 

הוא נברא גשמי).
שער  ר"ח  פ"ב.  הנתיבות)  (שער  יב  שער  פרדס   .6
שער  שם  וראה  ב).  (קכא,  והמרגיל  ד"ה  פ"ו  האהבה 
א  פט,  של"ה  ד).  (נב,  להבין  וכדי  ד"ה  ספ"א  האהבה 
(דאיתא בזהר); קפט, א (ומרומז בזהר); שח, ב. חכם 

צבי סי"ח. שעהיוה"א רפ"ו.
7. ולאידך גיסא יש לומר: מכיון שזהו "איש האלקים" 
("מחציו  "איש"  הרי  הבריאה).  שבערך  (אלקות 
("מחציו  "האלקים"  עם  לגמרי  מתאחד  לא  ולמטה") 
איש  מבחי'  למטה  האלקות  נמשך  לא  וגם  ולמעלה"), 
(בכחי' אנוש וכיו"ב); משא"כ ע"י התאחדות משה עם 
עצמותו ית', שזהו התוכן ד"תפלה למשה", בכחו לאחד 
מבחי'  למטה  אלקות  להמשיך  וגם  ו"האלקים"  "איש" 

איש כו', כדלקמן בפנים.
8. כס"מ הל' ע"ז פ"ב ה"ז. פרדס שער יט (שער שם 
בן ד') פ"א. מו"נ ח"א פס"א ואילך. עיקרים מאמר ב' 

פכ"ח.
9. בראשית א, א.
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המים  מן  "כי  שם  על  הוא  האלקים") 
מה3),  (ונחנו  מ"ה2  משם   – משיתיהו"1 
האלקים"5),  מ"איש  (למעלה  הוי'4  שם 
וידוע  מהבריאה.  שלמעלה  אלקות 
הוא  משה  נשמת  ששרש  בזה6,  הפירוש 
(עלמא  מים  בחי'  מאד,  גבוהה  מדרגא 
ויבשה  מארץ  שלמעלה  דאתכסיא7), 
(מקום מושב האדם), ומשם – "מן המים 
דאתגליא,  ב(עלמא  בגלוי  משיתיהו"   –
עד ב)עולם הזה הגשמי. באופן שבהיותו 
נשמה בגוף פה למטה הרי הוא בגלוי "מן 
המים", דבוק בגלוי למקורו למעלה (ע"ד 
למקור  בגלוי  קשורים  שתמיד  הים  דגי 

חיותם – מי הים8).

רומז  האלקים"  איש  ש"משה  נמצא 
(א)  משה:  אצל  הנ"ל  הענינים  שני  על 
עם  למטה)  (פה  התקשרותו   – "משה" 
כח  (שנותן  מהבריאה  שלמעלה  אלקות 
לגלות אלקות למטה ולהפוך את העולם, 
ולהמשיך נצחיות, כח הבלי גבול – למטה), 
התקשרותו   – האלקים"  "איש  ו(ב) 
(כאיש) עם אלקות שבערך הבריאה, וזה 
ל(בנ"י)  בערך  אלקות  להמשיך  כח  נותן 
שיכולים  באופן  בעולם,  בגופים  נשמות 
ובאופן  הם)  ענינם  (מצד  כלים  להעשות 
שבערך  אלקות  לגילוי  קביעות,  של 

1. שמות ב, י.
ע'  א'תרה.  ע'  תצוה  אוה"ת  א.  קטז,  שמות  תו"ח   .2
א'תרכג. וראה גם תו"א יתרו סח, ריש ע"ב. מג"א צט, 

ג. ובכ"מ.
3. בשלח טז, ז. ח.

רג.  ע'  וארא  אוה"ת  קלז.  ע'  תקס"ב  סה"מ  ראה   .4
ובכ"מ.

אוה"ת  א.  ג,  ואתחנן  לקו"ת  שם.  יתרו  תו"א  ראה   .5
עקב ע' תקצט. ובכ"מ.

6. ראה תו"ח ואוה"ת שבהערה 57. ובכ"מ.
7. תו"א בשלח סב, א-ב. ובכ"מ.

8. וראה ע"ז ג, ב: מה דגים שבים כיון שעולין ליבשה 
מיד מתים, אף בני אדם כיון שפורשין מד"ת ומן המצוות 

כו'. וראה ברכות סא, ב.

גילוי  בתוכם" –  ל"ושכנתי  עד  הבריאה, 
אלקות שלמעלה מהבריאה.

ז. עפ"ז יובן גם הכפל בסיום המזמור 
ומעשה  עלינו  כוננה  ידינו  "ומעשה   –

ידינו כוננהו":

כיון שאצל משה (ממוצע המחבר) היו 
האלקים")  ו"איש  הענינים ("משה"  שני 
ענין  את  למטה  משה  אצל  יש  שלכן   –
בגלוי  הבל"ג)  (כח  וקביעות  הנצחיות 
אתה  המזמור9: "מעון  בהמשך  [כמרומז 
היית לנו בדור ודור, בטרם הרים ילדו גו' 
ומעולת עד עולם אתה א–ל גו', כי אלף 

וכך   – גו'"  אתמול  כיום  בעיניך  שנים 
"משה  אצל  גם  בזמן  הנצחיות  נמשכת 
לאלקות],  בטל  בהיותו  האלקים"10  איש 
נצחיות במשה עצמו, ש"משה לא מת"11 
(ובכל דור ודור ישנו אתפשטותא דמשה12, 
נוסף על בחי' משה שבכל א' מישראל13), 
שגם  עד  שלו14,  והפרטים  בכחותיו  וכן 
משה)  שעשה  (משכן  משה  ידי  "מעשי 

9. ולהעיר מסיום מזמור שלפני זה (מזמור פט): ברוך 
ה' לעולם אמן ואמן, שאמן בכלל מורה על קיום הדבר 
בכפליים  ואמן  בסופה),  נזיר  ראה   – הנצחון  (גמר 
נמשך  זה  וענין  נצחי.  באופן  והתוקף  הקיום  על  מורה 
לעולם בפירושו מקום וזמן (ראה סה"מ תש"ח ע' 160. 
רבים  מים  המשך  (ראה  נצחיות  בפירושו  וגם  ובכ"מ), 
תרל"ו פנ"ז ואילך). וראה יהל אור ע' תשכד השיכות 

ד"אמן" עם עיסקא דשבתא כפול (דלקמן בפנים).
האדם  זמן  בקוצר  מדבר  המזמור  שבהמשך  ומה   .10
שבעים  בהם  שנותינו  ימי  גו'  בעברתך  פנו  ימינו  ("כל 
שנה  "זרמתם  כאשר  מהעונש  חלק  הוא   – גו'")  שנה 

יהיו גו' שתה עונותינו גו'".
בארוכה  וראה  סע"ב.  לג,  זח"א  סע"ב.  יג,  סוטה   .11

לקו"ש חכ"ו ע' 6 ואילך.
12. זח"ג רעג, א. תקו"ז תס"ט. וראה תניא פמ"ד (סג, 

א). ועוד.
13. ראה תניא רפמ"ב.

כשנמשכת  דוקא  היא  הנצחיות  ענין  שלימות  כי   .14
וניכרת בכל הפרטים, דבאם פרט א' אינו נצחי ה"ז מורה 
על "חלישות" גם בהענינים שהם נצחיים, כי יש נתינת 

מקום ואפשריות להיפך הנצחיות.
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נצחיים"1 –

לכן הי' דוקא בכחו של משה להמשיך 
"ויהי  תפלתו  ע"י  למטה2  השכינה  את 
שכינה  שתשרה  רצון  "יהי  גו'",  נועם 
במעשה ידיכם", באופן ד"כוננה עלינו" – 
בקביעות, לדור דור (עד שבזה ("ומעשה 
דבית  הנצחיות  מרומזת  כוננהו")  ידינו 
לעולם,  חרב  שאינו  השלישי,  המקדש 

כנ"ל).

שני  ישנם  עצמו  משה  שאצל  וכשם 
כך  האלקים"),  ו"איש  ("משה"  ענינים 
בברכת  (כפל)  אלו  ענינים  שני  ישנם 
(א)   – גו'")  נועם  ("ויהי  משה  ותפלת 
המשכת השכינה במשכן, אלקות שלמעלה 
מעולם, (ב) באופן שזה מתלבש בפנימיות 
שלמטה – ויש לומר שהם מרומזים בכפל 
עלינו"  כוננה  ידינו  "ומעשה  (א)  הלשון 
"להיותו  מלמעלה,  מקיף  של  באופן   –
ידינו  "ומעשה  (ב)  ותכלית"3,  גבול  בלי 
כוננהו", שהוא מחזק את "מעשה ידינו" 
בפנימיות  חודר  שה"כוננהו"  ז.א.  עצמם, 
באופן  רק  (ולא  ידינו"  ב"מעשה  גם 

ד"כוננה עלינו")4.

1. סוטה ט, סע"א. וראה לקו"ש חט"ז ע' 465, ובהנסמן 
שם. לקו"ש חכ"ו שם.

(השכינה)  והורדה  משה  עמד  רפ"ה:  שהש"ר  ראה   .2
לארץ . . ואימת שרתה שכינה כו' (כדלעיל הערה 27). 

וראה המשך ההילולא באתי לגני ה'שי"ת.
3. תניא אגה"ק סכ"ג.

4. וראה גם פי' האלשיך עה"פ.

על  מורה  בכלל  שכפל  בזה  ויומתק 
קיום הדבר באופן נצחי – כפליים לתושי'5 
(שהוא לא רק פי שנים, אלא יתירה מזה 
עם  גם  קשור  וכפל  ובתוקף).  באיכות 

הגאולה6 – גאולה נצחית7.

ובפרטיות יותר – ע"פ ביאור רש"י8 
ידינו  ומעשה  פעמים  "ושני  זה:  בכפל 
שבירכן  המשכן  מלאכת  על  א'  כוננהו, 
לישראל והתפלל שתשרה שכינה במעשה 
ידיהם במשכן, וא' שתהא ברכה במעשה 
על  מרמז  זה  שכפל  י"ל,  ועפ"ז  ידיהם". 
ידינו"  ש"מעשה  משה  של  כפולה  ברכה 
בעניני  ידינו"  הן "מעשה  נצחיים –  יהיו 
והן  המשכן),  מעשה  (בדוגמת  קדושה 
וחול,  רשות  בעניני  ידינו"  ב"מעשה 
"מעשיך"9 ו"דרכיך"10, הגם שאלו מעשים 
הקשורים עם הנהגת העולם, מכניס בהם 
ידינו  "ומעשה  הנצחיות –  כח  את  משה 

כוננהו".

5. לשון הכתוב – איוב יא. ו.
6. ראה יל"ש ר"פ לך לך (רמז סד). וראה ד"ה ויאמר 
גו' לך לך באוה"ת לך לך תרעד, א. תרכ"ז. תר"ל – 

הובא בסד"ה נחמו עת"ר.
7. ראה מכילתא בשלח טו. א. הובא בתוד"ה ה"ג ונאמר 

– פסחים קטז, ב. ועוד.
8. עה"פ תהלים כאן.

ספ"ג.  דעות  הל'  רמב"ם  וראה  מי"ב.  פ"ב  אבות   .9
טושו"ע או"ח סרל"א.

10. משלי ג. ו. וראה רמב"ם וטושו"ע שם.
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נשמה דאצילות – בחי' חכמה

מ"ה  משם  הוא  משה  של  ששורשו  הוא,  הקודמת,  בשיחה  שהוזכרו  הדברים  בין 
(כאומרו "ונחנו מה"), מבחי' "מים" – עלמא דאתכסיא. ו"מן המים" – "משיתיהו" שיהי' 

בגילוי בעוה"ז הגשמי. ולכן גם בהיותו כאן למטה הרי הוא דבוק למקורו למעלה.

'נקודה' זו, שמשה גם בהמצאו "למטה" הרי הוא ממש כבהיותו למעלה, מוסברת 
לעובדה  זו  נקודה  נקשרת  אלו,  בשיחות  נשיאנו.  רבותינו  ושיחות  במאמרי  בהרחבה 
שנשמתו של משה היא מ'בחינת חכמה' - 'נשמה דאצילות', דבחי' זו האירה כבשרשה 

גם למטה.

עניין זה, כפי שיוסבר להלן, ניכר גם מדברי הזוהר "משה משה לא פסיק טעמא", 
שדרגת 'משה' בשורשו – האירה ללא שינוי ('לא פסיק טעמא') אף בהיותו כאן למטה.

"הענין הוא כי הנה נודע שנשמת משה רבינו עליו השלום היתה מבחינת 
מאיר  היה  ובאברהם  רבע"ה  שבמשה  והיינו  אברהם,  נשמת  וכן  אצילות 
אצילות.  בחי'  למטה  גם  שנמצא  הרי  למטה.  גילוי  בבחינת  אצילות  בהם 

וכמ"ש בגלגולים פ"כ ג"כ שיש בחינת אצילות גם בעשיה"

                  (לקו"ת נצבים מט ב)

�

"כי משה רבינו הי' נשמה והנהגה דאצילות, שלכן נקרא משה על שם מן המים 
ע"י  שניתנה  התורה  וכן  אצילות.  בחי'  הוא  חכ'  מים  י),  ב,  (שמות  משיתיהו 
משה ונקראת על שמו כמ"ש (מלאכי ג, כב) זכרו תורת משה עבדי היא בחי' 

אצילות".

 (ד"ה באתי לגני יו"ד שבט ה'תש"מ)

�

 – דאצילות'  'נשמה  החכמה'  'מדרגת  מהיותו  הנובעת  משה  של  פעולתו  ובהסברת 
מבאר הרבי בהרחבה במאמר הבא, בו יבוארו עניינים אלו ביסודיות: 
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מאמר ד"ה ואלה המשפטים ה'תשי"א

 המשפטים אשר תשים לפניהם כי תקנה עבד עברי גו'1, וידוע הדיוק2,
       דלפניהם הוא לשון רבים, ואח"כ כתיב כי תקנה, בלשון יחיד. ומבואר 
בזה3, דכי תקנה קאי (לא על תיבת לפניהם, אלא) על מ"ש אשר תשים, דהיינו 
דעת  הממשיך  שהוא  משום  עברי,  עבד  תקנה  כי  נאמר  ועליו  רבינו,  משה 

בנשמות ישראל.

זרע גו'  ישראל  בית  את  וזרעתי  כתיב4  דהנה  בקצרה,  הענין     
    אדם וזרע בהמה, דכללות נשמות ישראל נחלקו לשני סוגים, זרע 
אדם וזרע בהמה. זרע אדם הם נשמות דאצילות שגם בדורות הראשונים היו 
מועטים, וזרע בהמה הם הנשמות דבי"ע, אשר כמעט כל הנשמות בדורותינו 
משה  של  וענינו  דעת.  בהם  שאין  משום  כן  שנקראו  בהמה5,  זרע  הם  אלה 
רבינו הוא להמשיך דעת בנשמות שבבחינת זרע בהמה. כי משה הוא משבעת 
הרועים6 הממשיכים חיות ואלקות לכללות נשמות ישראל שלכן נקראים בשם 
רועים, ומשה הוא כללות כולם, ונקרא רעיא מהימנא, דהיינו שממשיך בהם 

בחינת הדעת, להיותו במדריגת דעת עליון7.

היותו עם  דוקא8,  הדעת  בענין  ההכרח  מהו  יותר,  בפרטיות  זה   
               א' מג' המוחין, והוא האחרון שבהם. הנה מעלת הדעת היא שעל 
ידו דוקא נעשית הולדת המדות. וכמבואר בתניא9, שאם לא יקשר האדם את 
דעתו ויתקע מחשבתו בחוזק כו', הרי אף שיש בו ענין החכמה והבינה בגדולת 
ה', מ"מ, לא יוליד בנפשו יראה ואהבה אמיתית כי אם דמיונות שוא, ועל כן 
הדעת הוא קיום המדות וחיותן והוא כולל חסד וגבורה פירוש אהבה וענפי' 
ויראה וענפי'. ולכן10 הקטן אף אם הוא בר שכל ואפילו בר שכל חריף, מ"מ, 
לא חל עליו החיוב והאחריות דתומ"צ, לא בקיום מ"ע ולא בשמירת מל"ת, 
כיון דלאו בר דעת הוא, דאף שיודע ומבין כו', מ"מ, חסר אצלו ענין הדעת, 
שיהי' הדבר נוגע לו להתנהג כן (ער זאָל ווערן אַזוי). והענין הוא, דהנה מוח 
מקור  שהוא  החכמה  ענין  ישנו  מזה  (ולמעלה  השכל  ראשית  שהוא  החכמה 

1. ריש פרשתנו. 
2. תו"א ריש פרשתנו (עד, ג). תו"ח שם תט, א. מאמרי אדה"ז תקס"ה ח"א ע' רמז ואילך. סהמ"צ להצ"צ מצות דין 

עבד עברי פ"א (דרמ"צ פ, א). ועוד. 
3. בכל הבא לקמן – ראה דרושים שבהערה הקודמת. 

4. ירמי' לא, כו. 
 – מנחם  תורת  שם".  רמ"ז  ראה  סע"ב).  (צד,  משפטים  ר"פ  ח"ב  בזהר  מש"כ  על  מיוסד  "והוא  שם.  תו"א   .5

התוועדויות ח"ז ע' 305. סה"מ מלוקט ח"א ע' לז. עיי"ש וש"נ. 
6. סוכה נב, ב. 

7. תניא רפמ"ב. 
8. בכ"ז – ראה סה"מ עת"ר ס"ע קיד ואילך. 

9. פ"ג. וראה גם פמ"ב. 
10. ראה סה"מ עת"ר שם ע' קטו. וראה גם קונטרס התפלה פ"ה. ד"ה באתי לגני תשי"ג פ"ז (תורת מנחם שם ע' 

302. סה"מ מלוקט ח"א ע' לה). ועוד. 
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הנקרא  החכמה,  נקודת  השכל,  ראשית  הו"ע  לעבודה  שנוגע  מה  אך  השכל, 
יש  וכן  השכל,  בנקודת  כלולים  שהם  אלא  שבשכל,  הפרטים  בו  יש  הנחה), 
שם גם הנטיות לחסד או לגבורה, אלא שהם בהעלם. וענין הבינה הוא פירוט 
הענינים הכלולים בנקודת החכמה, וגילוי הנטיות לחסד או לגבורה וכו'. אבל 
עדיין יכולים הענינים להשתנות בנקל מצד אחד למשנהו. אך ענין הדעת הוא 
מזו.  למעלה  זו  בדעת  מדריגות  ג'  שהם  והרגשה,  והכרה  התקשרות  מלשון 
דבתחילה מקשר עצמו עם הענין, ועי"ז הוא בא לידי הכרה בהענין, ועד שבא 
להרגשה, היינו שהכרתו בענין זה היא בתוקף כ"כ עד שאין זו רק הכרה במוח, 
כבר  יודעים  אזי  זה  למצב  וכשבא  הענין.  הוא  שכך  בלבו  גם  שמרגיש  אלא 

מעמדו ומצבו כו' (באַ וואָס ער האַלט און וואו ער האָט זיך אָפּגעשטעלט).

 ההפרש בין הנשמות דאצילות שהם מזרע אדם והנשמות דבי"ע שהם
    מזרע בהמה, דבעולמות בי"ע הביטול הוא רק ביטול היש, היינו שהגם 
שישנו ענין ההשגה באלקות בשכל, ויודעים שכך צריך להיות כו', מ"מ, בנוגע 
לפועל הנה הביטול הוא ביטול היש בלבד, היינו, שידיעתם אינה פועלת שכן 
בשם  המלאכים  נקראו  ולכן1  הדעת.  ענין  בהם  שחסר  לפי  והוא  אצלם,  יהי' 
ביטול  הוא  ביטולם  כך  ומשום  הדעת,  ענין  אצלם  שחסר  לפי  ובהמות,  חיות 
האצילות  ענין  כי  במציאות,  ביטול  הוא  דאצילות  הביטול  אמנם  בלבד.  היש 
הוא שלא רק שישנה ההבנה וההשגה שכך צריך להיות, אלא שאכן נעשים כך 
(מ'ווערט טאַקע אַזוי), שזהו מצד ענין הדעת. ולכן נקראו הנשמות דאצילות 
זרע אדם, אדם בגימטריא מ"ה2, שיש בהם ענין הביטול הבא ע"י הדעת. וזהו 
דעת  בחינת  הממשיך  שהוא  עברי,  עבד  תקנה  כי  בי'  דכתיב  משה  של  ענינו 

בנשמות דזרע בהמה.

בהמה דזרע  בנשמות  להמשיך  אפשר  איך  להבין,  צריך  עדיין   3 
                 בחינת הדעת ששייך לזרע אדם דוקא. אך על זה כתיב כי תקנה עבד 
עברי, דעברי הוא על שם בעבר הנהר ישבו אבותיכם4, היינו למעלה מבחינת 
נהר. דבבחי' הנהר כתיב5 ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפרד גו', 
בחינת  אמנם  יפרד,  ומשם  מבחינת  למעלה  היא  הנהר  שבחינת  מובן  שמזה 
עבר הנהר היא למעלה גם מבחינת נהר. וזהו בעבר הנהר ישבו אבותיכם, שכל 
נשמות ישראל, גם הנשמות שבבחי' זרע בהמה, הנה שרשם הוא בבחינת עבר 
הנהר שלמעלה אפילו מבחינת נהר, ובהיותם שם יש להם דעת גדול מאד, ולכן 

1. תו"א שם עה, ב. תו"ח שם תי, א. מאמרי אדה"ז שם ע' רנא. 
2. פרדס שער ערכי הכינויים ערך אדם. ועוד.

סהמ"צ  ואילך.  רנז  ע'  שם  אדה"ז  מאמרי  ואילך.  א  תיא,  שם  תו"ח  ואילך.  ד  עה,  שם  תו"א  ראה  לקמן  בהבא   .3
להצ"צ שם פב, ב. 

4. יהושע כד, ב.

5. בראשית ב, י.
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אפשר להמשיך גם בהם ענין הדעת. וזהו מ"ש כי תקנה עבד עברי, כי תקנה 
רק  אלא  הדבר,  במהות  שינוי  לא  וגם  חדש,  דבר  הויות  אינו  שהקנין  דייקא, 
יציאה מרשות המוכר לרשות הלוקח, וכן הוא בענין המשכת הדעת בנשמות 
שישנו  ההעלם  גילוי  רק  אלא  מציאותם,  בעצם  שינוי  זה  שאין  בהמה,  דזרע 
בהם מצד שרשם בבחינת עבר הנהר. וענין זה נעשה ע"י משה דוקא, כי, גם 
המים  מן  כי  ע"ש  משה  שנקרא  שזהו  הנהר),  (דעבר  זו  ממדריגה  הוא  משה 
המים  שענין  זאת,  ועוד  הראשונה2.  משמיטה  המים  מן  ששרשו  משיתיהו1, 
לא נרמז בשמו, אלא רק משיתיהו, שהיא המשכתו מן המים, לפי שמים רומז 
לבחינת החכמה, ואילו שרשו של משה הוא למעלה מבחינת החכמה [ומזה3 
מובן שמשה הוא למעלה גם מהנשמות דזרע אדם, ולכן בכחו להמשיך דעת גם 

בנשמות דזרע בהמה, להיותו למעלה מההגבלות דזרע אדם וזרע בהמה4].

 עדיין צריך להבין, דהנה, כל זה הוא מצד הנשמה, דכיון ששרשה מבחינת
  עבר הנהר כנ"ל, לכן אפשר להמשיך בה בחי' הדעת, אבל הרי הענין דמתן 
לישראל  הדעת  בהמשכת  הכוונה  ועיקר  דוקא,  בגופים  לנשמות  הוא  תורה 
היא להמשיך בחינת הדעת בנשמות כפי שנתלבשו בגופים, ואיך יומשך ענין 
הדעת גם מצד גוף האדם. אך הענין הוא, שגם הגוף שרשו מבחי' זו, שהרי 
אלא  ראשונה,  שמיטה  שהוא  התהו,  דעולם  ניצוצין  מרפ"ח  הוא  הגוף  שרש 
שמיטה  בבחינת  הוא  ששרשו  וכיון  ביותר5.  למטה  נפל  הכלים  שבירת  שע"י 
הראשונה, מעבר הנהר, לכן אפשר להמשיך בו בחינת דעת, ע"י משה, שגם 

הוא במדריגה זו, כנ"ל.

מלשון הכתוב ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, לפניהם סתם,
         משמע  שענין זה קאי על כללות ישראל,  היינו,  לא רק הנשמות 
דזרע בהמה, אלא גם הנשמות שבבחינת זרע אדם. ולכאורה, בשלמא הנשמות 
דזרע בהמה שאין בהם דעת, הנה משה הוא הממשיך בהם בחי' הדעת, אבל 
הנשמות דזרע אדם שיש בהם דעת, מהו ענין ההמשכה שנמשך להם ע"י משה, 
שעז"נ אשר תשים לפניהם. אך הענין בזה, דהנה, בענין הדעת עצמו יש שתי 
שלאחרי  עכ"פ,  ההשכלה  או  ההשגה  לאחרי  שבא  הדעת  בחינת  יש  בחינות. 
במה  היא  זו  שהכרה  והרגשה,  הכרה  לידי  בא  אזי  הענין  את  ומבין  שמשכיל 
שמשיג דוקא. אך יש בחינת דעת שלמעלה מהשגה6, והוא הכרת העצם שאינו 

1. שמות ב, י. וראה בכ"ז דרושים שבהערה 13. בהנסמן בהערה הבאה.
2. תו"א שם עו, סע"ב ואילך. תו"ח שם תיב, א. מאמרי אדה"ז שם ע' רסב ואילך. וראה תו"א שמות נא, ד. תו"ח 

שמות נט, א ואילך. 
3. כ"ה בזכרון אחדים (המו"ל). 

4. סהמ"צ להצ"צ שם, א. 
5. ראה גם תו"א שם עו, ג. תו"ח שם תי, ב. מאמרי אדה"ז שם ע' רנה. 

6. ראה סה"מ עת"ר ע' קכט ואילך. עזר"ת ע' צג ואילך. ועוד. 
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נתפס בהשגה, לא בהשגת החיוב ולא בהשגת השלילה, וגם לא בהשכלה, 
הכרת  דהיינו  נדעך,  שלא  הידיעה  תכלית  אמרו1  זה  ועל  בהכרה,  רק  ובא 
נשמות  אדם,  דזרע  בנשמות  גם  להמשיך  צריך  דדעת  זו  ובחינה  העצם. 
השגה,  שע"פ  הדעת  בחינת  הוא  דאצילות  דנשמות  הדעת  כי  דאצילות. 
שהרי עולם האצילות ענינו הוא גילויים, היינו שהוא בגדר גילוי והעלם. 
הידיעה  תכלית  העצם,  הכרת  שהוא  הדעת  ענין  בהם  להמשיך  צריך  ולכן 
שלא נדעך. וגם ענין זה נמשך ע"י משה רבינו, משום שהוא מבחינת מן 
להמשיך  משה  יכול  ולכן  והעלם,  גילוי  מבחינת  למעלה  משיתיהו,  המים 

בחינת הכרת העצם גם בנשמות דזרע אדם.

  כשם שנתבאר שענין המשכת הדעת בנשמות דזרע בהמה הוא לפי שיש
      בהם ענין זה מצד שרשם, הן בנשמות דזרע בהמה דכתיב בהו מעבר 
הנהר ישבו אבותיכם, והן מצד הגוף ששרשו מבחינת עולם התוהו, עד"ז 
הנשמות,  בכללות  נדעך  שלא  הידיעה  דתכלית  הדעת  המשכת  בענין  הוא 
ע"פ  בזה,  והענין  שרשם.  מצד  הוא  זה  ענין  שגם  אדם,  דזרע  בנשמות  גם 
ישראל  נשמות  כל  ששורש  במחשבה3,  עלו  ישראל  נשמות  בענין  הידוע2 
כו',  במחשבה  נעלית  הכי  בדרגא  הוא  בהמה)  זרע  שבבחי'  הנשמות  (גם 
שלא  הידיעה  תכלית  העצם,  הכרת  ענין  את  בהם  להמשיך  אפשר  ולכן 
נדעך. וגם ענין זה נמשך ע"י משה דוקא, כי במשה מאיר העצם שלמעלה, 
משה  של  שבקרבו  בקרבו,  אנכי  אשר  העם  רגלי  אלף  מאות  שש  כמ"ש4 
מאיר בחינת אנכי מי שאנכי, עצומ"ה ית'. [ויתר על כן, שגילוי בחינה זו 
במשה הוא ע"י ישראל דוקא, כמבואר במ"א5, שגילוי אנכי בקרבו דמשה 

הוא ע"י שש מאות אלף רגלי העם].

הוא שמשה  לפנימיותם,  לפניהם,  תשים  אשר  המשפטים  ואלה  
ומהות  עצמות  פנימיות  בחינת  עם  הנשמות  פנימיות  את  המקשר         
א"ס ב"ה, ולכן הוא הממשיך בחי' הדעת בנש"י, עד לבחי' הדעת דתכלית 
הידיעה שלא נדעך, שזהו גם הדיוק ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם, 
משפטים דייקא, שהם מצוות שכליות, היינו שגם במצוות שכליות המשיך 

משה מבחינת הדעת, עד לדעת דתכלית הידיעה שלא נדעך.

הענין בעבודת האדם בפועל גם בדורותינו אלה, דהנה בפרטיות
                 יש  בכאו"א  מישראל  בחינת  זרע  אדם  ובחינת  זרע  בהמה, 

1. ראה בחינות עולם ח"ח פ"ב. עיקרים מאמר ב ספ"ל. של"ה קצא, א.
2. ראה לקו"ת שה"ש יז, ד ואילך. סה"מ ה'ש"ת ע' 17. ע' 27. ובכ"מ. 

3. ב"ר פ"א, ד. 
4. בהעלותך יא, כא. 

5. ראה גם סה"מ תרפ"ז ע' קטו. תש"ה ע' 134. וראה תו"א בראשית א, ב. 
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דבשעת עסק התורה והתפלה הרי הוא בבחינת זרע אדם, וכשעוסק במשך 
היום בעובדין דחול, אף שהם בהיתר, הרי הוא בבחינת זרע בהמה. ותוכן 
שימשיך  דהיינו  בהמה,  זרע  בבחינת  הדעת  להמשיך  הוא  האדם  עבודת 
דעת ה' בעת עסקו בעובדין דחול, ועוד זאת, שגם בעבודתו בבחינת זרע 
אדם בעסק התורה והתפלה, ימשיך מבחינת הדעת דתכלית הידיעה שלא 
אלא  דהשגה,  באופן  ותפלה  בתורה  בעבודתו  יסתפק  שלא  והיינו,  נדעך, 
ימשיך בזה ענין הדעת שהוא בחינת ההתקשרות דאמונה, שבהתקשרות זו, 
הנה הקושיא אינה גורמת חלישות, והראי' אינה מוסיפה חיזוק. והמשכת 
עמנו  אתה  דבר  ישראל  שאמרו  והגם  רבינו.  משה  ע"י  היא  זו  מדריגה 
ונשמעה גו' פן נמות1, דמזה משמע שהדיבור דמשה הוא ירידה לגבי דברי 
ה', מ"מ, הרי דוקא משה הוא הממשיך בחינת הדעת שלמעלה מהשגה גם 
דמשה  דאתפשטותא  שבדורנו,  במשה  גם  הוא  וכן  בהמה.  דזרע  בנשמות 
בכל דרא2, אשר כל אלה שהיו מקושרים אליו, מקושרים עכשיו, או אלו 
שיתקשרו להבא עכ"פ, הרי משה הוא זה המקשר את בחינת עצם הנשמה 
שלהם, בחינת היחידה שלהם, ביחידה שלו3, שעי"ז היא חבוקה ודבוקה 

בך יחידה ליחדך4, למעלה מטעם ודעת לגמרי.

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"ב ע' 132)

1. יתרו כ, טז. 
2. תקו"ז תס"ט (קיב, א). 

3. ראה גם מאמרי אדה"ז שם ע' רצ. 
4. פיוט דהושענות (יום ג'). 

���

להתבטל  ליהודי  הכח  ניתן   – במציאות  ביטול  מה"  "ונחנו   – משה  של  זה  מענינו 
ממציאותו שלו - המחשיבה את עצמה ומפריעה לו להתאחד עם האחר - ועי"ז להרגיש 

חלק עם כלל ישראל:

לקוטי שיחות - חלק ו' ויקהל א'

ווי  זיך  פילט  וואָס  זאַך  יעדער  יו"ד. 
אַ מציאות קען בטבע ניט סובל זיין קיין 
זיי  ווען  דערפאַר,  און  מציאות.  צווייטע 
קומען אין אַן (איזה אופן פון) התכללות - 
אפילו בלויז אין אַ התכללות פון "אסיפה" 

יעדערער  בלייבט  דעם,  נאך  אויך  (וואָס 
דאס  איז   – כנ"ל)  פרטית,  מציאות  אַ 
מצד  ביטול  פון  תנועה  אַ  מיט  פאַרבונדן 
גופא  דאָס  וואָרום  ומתכללים.  הנאספים 
באסיפה  צוזאַמען  זיך  קומען  זיי  וואָס 
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אויף  שוין  ווייזט  אחת,  למטרה  אחת 
העדר  פון  ביטול,  פון  מאָס  געוויסער  אַ 
ההתפשטות (ווייל בשעת ביי איינעם איז 
ניט  ער  וועט  בהתפשטות,  מציאות  זיין 
זיך  צוזאַמענקומען  נאר  אפילו  קענען 

מיטן צווייטן1).

וואס  ביטול  דער  איז  אעפ"כ,  אָבער 
ווי  מער  ניט  איז  "אסיפה",  ביי  דאָ  איז 
אן ענין פון ביטול היש (בלויז דער ביטול 
פון זיין "יש", ווי די מציאות שטייט אין 
ביטול  ניט  און   - התפשטות  און  ישות 
"ויקהל" איז  ביי  משא"כ  במציאות). 
ביטול  פון  אופן  אן  אין  התכללות  אַ  עס 
פון  לגמרי  נתבטל  ווערט  ער  במציאות: 
זיין אייגענער מציאות און ווערט בלויז אַ 

טייל פון קהל-מציאות.

"ויקהל  פון  דיוק  דער  איז  דאָס  און 
משה": אָט-דער כח וואס איז דאָ ביי אַ 
גאנצע  זיין  ווי  דערהערן  זאל  ער  אידן, 
מציאות איז בלויז אַ טייל פון כלל ישראל, 
עס  קומט   - "ויקהל"   - ישראל  קהל  פון 
פון  ביטול  איז  ענינו  וואָס  "משה"2,  פון 

"ונחנו מה" – ביטול במציאות3.

משנה  רש"י  איז  פונדעסטוועגן  יא. 
בלשונו און זאגט: "שאינו אוסף.. נאספים" 
(ניט "מקהיל . . נקהלים"), וייל דערמיט 
וויל ער אָנווייזן אַ הוראה בסדר העבודה: 
מהימנא  רעיא  משה  פון  כח  נתינת  דער 
דער  טאַקע  איז  העילוי  תכלית  דער  און 
אופן פון ביטול במציאות, "ויקהל משה", 
וואָס די תורה זאָגט און מאָנט פון אידן. 
לערנען  צו  איז  ענינו  (וואָס  אָבער  רש"י 
א "בן  פון  אנהויבנדיק  בהדרגה,  אידן  אַ 

1. להעיר מתו"ח נח עד, ג ואילך. 
2. ראה אוה"ת ר"פ ויקהל (עמ' ב'פה. ב'פו. ב'צא). 

3. בשלח טז, ז. לקו"ת בהעלותך לא, ד. ועוד.

חמש" כו') איז מדייק און לערנט, אז די 
"אסיפה",  פון  אופן  אינעם  איז  התחלה 
ביטול היש, און דערנאך מדרגא לדרגא, 
"ויקהל  פון  במציאות  ביטול  צום   – ביז 

משה".

פון  "אסיפה"  לשון  דער  אויך  אבער 
משה"4.  "ויקהל  מיט  מחובר  איז  רש"י 
ד. ה. אַז בכדי צו פועל זיין ביי זיך דעם 
ביטול אפילו נאָר פון "אסיפה", מוז מען 
 - משה  פון  כח  נתינת  א  האבן  דערצו 
וואָרום מצד עצמו קען ניט איין מציאות 
אפילו  צווייטער  אַ  מיט  זיך  צונויפקומען 

בדרך "אסיפה", כנ"ל.

יב. אעפ"י אַז אויך צוליב דעם ביטול 
צו  אָנקומען  מען  דאַרף  "אסיפה"  פון 
דעם נתינת כח פון משה, איז אָבער מובן 
פועל'ט  וואס  "משה"  בחינת  אָט-די  אז 
איז  היש),  (ביטול  אסיפה  פון  ענין  דעם 
בחינת  פון  דרגא  דער  צו  בדומה  ניט 
"ויקהל"  דעם  פועל'ט  וואס  "משה" 

(ביטול במציאות):

די  אידן  אַ  ביי  מאיר  ס'איז  בשעת 
בערך  איז  וואס  "משה"  בחי'  פון  הארה 
אים  ביי  ווערט  דאַן  מציאות,  זיין  צו 
ער   – היש"  "ביטול  בלויז  אויפגעטאָן 
פאַרלירט ניט זיין גאַנצע פאַראַנענקייט, 
ווייל אָט-די הארת משה, וואָס טוט אויף 
און  אָנגעמאָסטן  דאָך  איז  ביטול,  דעם 
בעת  אָבער  מציאות;  זיין  לויט  מצומצם 
ווי  משה,  פון  בחי'  די  מאיר  איז  אים  אין 
ס'איז העכער פון זיין מציאות, דאַן ווערט 

אין אים אויפגעטאָן "ביטול במציאות".

4. כי נוסף לזה אשר בכדי שהאסיפה תהי' באופן כזה 
זה  על  צריך  אחד,  לקהל  יהפכו  שהנאספים  שתביא 
נתינת כח ממשה – גם האסיפה מצד עצמה היא בכחו 

של משה דוקא, כדלקמן בפנים. 
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זיין  מיט  מרמז  רש"י  איז  דאָס  און 
לשון  אַ  איז  (משה)"  "ויקהל  אַז  פירוש 
משה  פון  דרגא  די  איז  דאָס  "הפעיל": 
אויף  ירידה  קיין  אין  ניט  שטייט  וואָס 
("בידים"),  התלבשות  בדרך  זיין  פועל 
דבור  וואָס   - דבורו  ע"פ  "הפעיל"  נאָר 
בכלל איז "מורגש ונרתק דבר בפני עצמו 
משה  דרגת  ד. ה.  משרשו"1.  מובדל 
שטייט במקומה, און פון דעם דוקא טוט 

1. תניא רפכ"א.

דער "ויקהל",  ממילא)  (בדרך  אויף  זיך 
ביטול במציאות.

(משיחת ש"פ ויקהל תשכ"ה)

בני  בין  אחדות  הגורם  הוא  שמשה   (15 (ע'  לעיל  למובא  נוסף  טעם  א"כ  [נמצא 
ישראל:

והוא, דבכדי שאנשים יתאחדו ביניהם, דרוש איזה דבר שיבטל את ה"אני" שבכל 
אחד, המונע אותו מלהתחבר ולהתאחד עם השני. ואת 'נקודת' ביטול זו, ניתן לקבל 
מנשיא הדור מחמת היותו בתכלית הביטול – "ונחנו מה". וכשנקודת ה'ביטול' מאירה, 

מתאחדים ממילא כולם.

והחילוק שבין הטעמים: דלפי ביאור זה, הרי פעולתו של משה באחדות-ישראל, 
לפי  ואילו  האחדות,  להיפך  הגורם  אחד  שבכל  ה"אני"  'שלילת'  של  פעולה  רק  היא 
הביאור הקודם (עמ' 35) הרי פעולתו של משה בזה היא 'חיובית'; שבהיותו "לב כל 

קהל ישראל" הרי הוא מאחד את כולם, שיהיו כאחד.]

מידת האמת

בשיחות דלעיל (ש"פ צו תשנ"א ועוד), הוזכר בין הדברים, כי אצל משה - בהיותו 
"איש האלקים" - יש גם 'למטה' את כח הבלי-גבול, ולכן בכל מעשיו וענייניו, יש את 

עניין הנצחיות והקביעות.

תכונה זו היא בעצם 'מידת האמת' המאפיינת את אישיותו של משה רבינו, וכדברי 
ותורתו  אמת  (עד,א) "משה  בבא-בתרא  וכ"ה  משה",  זה  ה,י) "אמת  (שמו"ר  המדרש 

אמת".
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בשיחה הבאה תבואר משמעותה של מידת האמת, בהיותה נצחית ובלתי משתנית, 
כנאמר במשלי "שפת אמת תיכון לעד". ועפ"ז מבאר הרבי כמה ממאמרי חז"ל אודות 

משה רבינו ונצחיותו בכל דור:

ליקוטי שיחות - חלק כ"ו שמות א' 

[..] ד. וועט מען עס פאַרשטיין לויטן 
מחז"ל2 "נתמלא  דעם  אין  הבחיי1  ביאור 
רבינו  "משה  אַז   – אורה"  הבית  כל 
כל  את  להאיר  הי' ראוי  תולדתו  מתחלת 
שטייט3  עס  (ווי  התורה"  ידי  על  העולם 
אלא  אור  וכמחז"ל4 "אין  אור",  "ותורה 

תורה", "אורה זו תורה").

אַז  פאַרשטאַנדיק,  איז  דערפון 
("מתחלת  משה  נשמת  פון  תכונה  די 
און  צוגעפּאַסט  געווען  איז  תולדתו") 
דאָס  און  תורה.  של  ענינה  צו  צוגעבונדן 
גופא איז דער טעם פאַרוואָס "נתן נפשו 
עלי'" ביז אַז התורה "נקראת על שמו"5 
("זכרו תורת משה עבדי"6) – ווייל דער 
איז  תורה  מיט  משה'ן  פון  ואיחוד  קישור 
עצם  זיין  צו  זאַך  צוגעגעבענע  אַ  ניט 
האָט  ער  וואָס  ענין  אַן  (דהיינו,  מציאות 
עבודתו)  ידי  על  דערנאָך  אויפגעטאָן 

מהותה,  עצם  מצד  נשמה,  זיין  נאָר   –
ידי  על  העולם  כל  את  להאיר  איז "ראוי 
משה'ן  פון  עצמיות  די  אַז  אַזוי  התורה", 

איז איין זאַך מיט תורה.

די הסברה אין דעם:

תורה".  אלא  אמת  "אין  זאָגן7  חז"ל 

1. בס' כד הקמח מע' נר חנוכה.
2. כ''ה ל' הבחיי שם בשם המדרש.

3. משלי ו, כג.
4. תענית ז, ב. מגילה טז, ב.

5. מכילתא בשלח טו, א. ובכ''מ.
6. מלאכי ג, כב.

7. ירושלמי ר''ה פ''ג ה''ח. וראה ברכות ה, ריש ע''ב 
ועוד. וראה לקו''ת סוכות פא, ג. ובכ''מ.

דער  אמת.   – איז  תורה  פון  ענין  דער 
ניט  איז  "אמת"  פון  באַדייט  אמת'ער 
(נאָר) די שלילה פון היפך האמת (שקר), 
אין  ענין  אַן   – מיינט8  "אמת"  נאָר 
וועלכן ס'איז ניט שייך קיין שינוי, ס'איז 
אמת  "שפת  הכתוב9  ובל'  נצחיות'דיק 
משנה10,  פון  ראי'  די  לעד" [כידוע  תכון 
אויס,  זיך  טריקענען  וועלכע  מעיינות  אַז 
אָנגערופן  ווערן  יאָר11  זיבן  אין  איינמאל 
"מים (נהרות) המכזבין" (און זיינען פסול 
לו  אין  שקר  ע"ד   – חטאת)  מי  לקידוש 

רגלים12].

און דאָס איז דער ענין פון תורת אמת 
– "ונתן לנו תורת אמת"13 – אַז תורה איז 
נצחית, ס'איז ניט שייך אין איר קיין ענין 
של שינוי, ובלשון הרמב"ם14 אַז תורה איז 
לה  אין  עולמים  ולעולמי  לעולם  "עומדת 
לא שינוי ולא גרעון ולא תוספת" – תורה 
הזמן  שינויי  די  אונטערוואָרפן  ניט  איז 
אָדער די ענדערונגען וועלכע קומען פאָר 
אין די בני אדם (מקבלי ולומדי התורה), 
די  זי  בלייבט  אומשטענדן  אלע  אין  נאר 

8. ראה לקו''ת מטות פג, סע''ג ואילך. מסעי צג, ב-ג. 
9. משלי יב,יט. רש''י, רלב''ג ומצו''ד שם וראה תניא 

ספי''ג.
10. פרה פ''ח מ''ט – הובא בלקו''ת מטות ומסעי שם. 

ובכ''מ.
לקו''ש  צו.  ע'  תרמ'ג  סה''מ  ראה   – ע''ז  הטעם   .11

חט''ו ע' 427 הערה 27 (ועוד).
א).  (סו,  תכ''ב  תקו''ז  בתחילתו.  דרע'ק  אותיות   .12
א.  קפח,  זח''ב  א.  קד,  שבת  וראה  שם.  משלי  פרש''י 

ועוד.
13. נוסח ברכת התורה.

14. הל' יסודי התורה רפ''ט.
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זעלבע תורה, אָן שינויים1.

חז"ל2  זאָגן  דערפאַר  אויך  אַז  [וי"ל 
"כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש הכל 
ניט  ס'איז  ווייל   – מסיני"  למשה  נאמר 
תורה;  אין  (אמיתית3)  הוספה  קיין  שייך 
איז  תורה,  איז  דאָס  אויב  דעריבער,  און 
דאָס גופא אַ ראי' אַז עס איז שוין געגעבן 

געוואָרן למשה מסיני].

[..] ו. און דאָס איז אויך די הסברה אין 
תולדתו  מתחלת  רבינו  וואָס "משה  דעם 
הי ראוי להאיר . . על ידי התורה" – ווייל 
האמת  מדת  איז  משה  של  ומדתו  ענינו 
איז  דערפאַר  וואָס  משה"4),  זה  ("אמת 
דורך אים געגעבן געוואָרן תורת אמת – 

"משה (אמת) ותורתו אמת"5.

משה  אַז  איז,  דעם  אין  פירוש  דער 
וואָס  עפּעס  געזאָגט  ניט  בלויז  ניט  האָט 

איז היפך האמת ח"ו – אויך אַנדערע,

אַן  איז  ענינם  וואָס  צדיקים,  ובפרט 
זיינען  וכו'),  (חסד  קדושה  מדה  אַנדער 
שקר  של  ענין  אַן  צו  שייך  ניט  אינגאַנצן 
ח"ו6 – נאָר דאָס מיינט אַז אין משה האָט 
געלויכטן דער "אמת ה" וואָס איז נצחי, 

אָן שינויים.

1. עיין גם לקו''ש חכ''ג ע' 33 ואילך ובהערות שם.
ובכ''מ  ה''ד  פ''ב  פאה  ירושלמי  ב.  יט,  מגילה  ראה   .2

(נסמנו בלקו''ש ח''ד ע' 1088. חי''ט ע' 252. ועוד).
''חידוש''  שבשם  אף  פל'א. –  עה''ח  קונטרס  ראה   .3
לה'')  ''לאפשא  מיוחד  חיוב  זהו   – ואדרבה  יקרא, 
פ''ב  לאדה''ז  ת''ת  (הל'  בתורה  ולחדש  ב)  יב,  (זח''א 
ס''ב אגה''ק סכ''ו (קמה, א)). וראה לקו''ש חי''ט ס''ע 

253 ואילך.
4. תנחומא פרשתנו כח. שמו''ר שם (פ''ה, י). ובכ''מ.

5. ב''ב עד, א. סנהדרין קי, סע''א ואילך. תנחומא קרח 
יא. וראה לקו''ת ואתחנן ה, סע''ב.

אהרון  שגם  וש''נ)   .255 (ע'  חכ''ד  לקו''ש  ראה   .6
רק שינה מפני השלום אבל לא שיקר ח''ו (אלא שאצל 

משה, שענינו מדת האמת, ג''ז לא שייך. ע''ש).

ידי  מעשי  אַז  מען  געפינט  דערפאַר 
דער  אַז  כמחז"ל7  נצחיים –  זיינען  משה 
נאָר)  חרב,  (ניט  איז  משה  שעשה  משכן 
בלויז נגנז געוואָרן, און איז עומד לעולם 
ולעולמי עולמים8 – ווייל וויבאַלד אַז ביי 
משה'ן האָט מאיר געווען דער "אמת ה' 
דעריבער  לעולם",  מאיר)  איז  (וועלכער 
מעשים  גשמיות'דיקע  זיינע  אויך  האָבן 

אין זיך נצחיות.

ז. עאכו"כ אַז דאָס איז אַזוי בנוגע צו 
משה'ן בעצמו, וכמחז"ל9 – "לא מת משה 
. . מה להלן עומד ומשמש אף כאן עומד 

ומשמש". דער חידוש אין דעם איז:

בנוגע צדיקים בכלל שטייט10, אז אפילו 
במיתתם קרוים חיים; און נאָכמער: דער 
אַ  אַז  בארוכה11  מבאר  איז  רבי  אַלטער 
אין  זיך  געפינט  נפטר  ווערט  וואָס  צדיק 
"חיי  ווייל   – בחייו  ווי  מער  נאָך  עוה"ז 
חיים  אם  כי  בשרים  חיים  אינם  הצדיק 
פונעם  רוחניים"  די "חיים  און  רוחניים", 
אויך  עוה"ז  פון  אַוועק  ניט  גייען  צדיק 
שבקדושה  "דבר  (ווייל  פטירתו  לאחרי 
ממקומו"),  וכל  מכל  לגמרי  נעקר  אינו 
ואדרבה, דעמאָלט איז עס (אין אַ געוויסן 
זיין  אויף  אַז  היות  שאת,  ביתר  נאָך  זין) 
רוחניות זיינען דאַמאָלס ניטאָ די הגבלות 

מצד זיין גוף כו'.

אעפ"כ, געפינט מען ניט אַז אָט דער 
ענין (ולשון) פון "לא מת" זאָל שטיין ביי 

7. סוטה ט, סע''א*. וראה צפע''נ עה''ת ר''פ תרומה. 
ובכ''מ.

8. ראה יומא עב, סע''א סוכה מה, ב. בחיי תרומה כו, 
טו.

9. סוטה יג, סע''ב. זח''א לז, סע''ב.
10. ברכות יח, סע''א ואילך.

11. אגה''ק ביאור לסי' זך.
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משה'ן  ביי  בלויז  נאָר  צדיקים1,  אַנדערע 
(ועד"ז ביי יעקב, כדלקמן סעיף ח).

וי"ל דעם ביאור אין דעם:

ענין  דער  איז  צדיקים  אַנדערע  ביי 
פון "אשתכח בכלהו עלמין" – אויך אין 
רוחניות  זייער  אַז  אופן  אַן  אין   – עוה"ז 
זייערע  אַז  אַזוי  עוה"ז  אין  זיך  געפינט 
השפעה  אַ  זיין  מקבל  קענען  תלמידים 
חיי  די  אָבער  רבם;  נשמת  פון  רוחנית 
און  פאַרבונדן  ניט  זיינען  עצמם  הצדיק 
קומט  העולם.  גשמיות  אין  אָנגעטאָן 
(רוחניים)  חיים  זייערע  אין  אַז  אויס, 
שינוי –  געוויסער  אַ  געוואָרן  פָארט  איז 
והיינו, וואָס בפטירתם זיינען זיי שוין מער 
און  העולם.  גשמיות  אין  אָנגעטאָן  ניט 
דערפאַר איז דערויף ניט מתאים צו זאָגן 
אַז "לא מת" – אַז ס'איז ניט געווען קיין 

ענין של הפסק ושינוי ו"נפל מדרגי'"2.

"לא  מען  זאָגט  משה'ן  ביי  משא"כ 
איז  משה  של  מדתו  אַז  וויבאַלד  מת": 
זיינען  זיי  ווי  אויך  חייו  איז  האמת,  מדת 
העולם,  גשמיות  מיט  פאַרבונדן  געווען 
קען אין דעם ניט זיין קיין מיתה והפסק: 
עס בלייבט אַן ענין נצחי אויך אין גשמיות 

פון עוה"ז3.

בן  שהניח  דוד  שם)  קה''ר  וראה  א.  (קטז,  בב''ב   .1
בעוד  ועד''ז  מיתה).  (ולא  שכיבה  בו  נאמרה  כמותו 
ורק  מת''.  הלשון ''לא  בזה  נאמר  לא  אבל  מקומות. – 
''כאילו'' (ב''ר (פמ''ט, ד) ופרש''י עה''פ וירא יח, יט). 

משא''כ במשה ויעקב שנאמר בהם ''לא מת'' (ולהעיר 
מרש''י ס''פ וילך).

 – ובכ''מ.  רע''א)  (נז,  חוקת  בלקו''ת  הל'  כ''ה   .2
ובזח''ג (קל''ה, ב) ''דנחית מדרגא''.

3. ובעיון יעקב (לע''י סוטה שם) משמע שהענין דמשה 
ברכה  מרש''י  (ולהעיר  לגופו  בנוגע  גם  הוא  מת  לא 
ליעקב (ובחדא''ג  בנוגע  הערה 66  לקמן  וראה  ז).  לד, 
ע''ד  הוא  מת  לא  דמשה  שהעניין  שם  סוטה  מהרש''א 

יעקב לא מת).

דמשה  זאָגן4 "אתפשטותא  חז"ל  און 
טוט  משה  נשמת  אַז  ודרא" –  דרא  בכל 
העדה"  עיני  הדור  די "חכמי  אין  אָן  זיך 
שבכל דור ודור5, ובמיוחד אין דעם נשיא 
כמשה"6  בו  שאין  דור  "אין  וואָס  הדור, 
(עס מוז זיין אַ "משה" בכל דור ודור אין 

וועלכן ס'איז אָנגעטאָן נשמת משה).

[ואע"פ אַז דאָס איז ניט גופו של משה 
– איז אָבער וויבאַלד אַז "חיי הצדיק אינם 
חיים בשרים כי אם חיים רוחניים", זיינען 
חיי משה ניט די חיים בשרים פון זיין גוף, 
נאָר די חיים רוחניים פון זיין נשמה; און 
אין  נצחיים  בלייבן  שלו  רוחניים  חיים  די 
עוה"ז הגשמי דורכדעם וואָס זיי טוען זיך 
אָן אין דעם גוף פון נשיא הדור שבכל דור 

ודור].

מען  וועט  הנ"ל  כל  ע"פ  ט.   [..]
משה'ן  בנוגע  רש"י  דברי  פאַרשטיין 

"כדאי הלידה שתכפר על המיתה"7:

דער אמת, די נצחיות פון משה'ן איז 
ניט אַן ענין וואָס ער האָט אויפגעטאָן ע"י 
עבודתו – די נצחיות פון משה'ן האָט זיך 
גענומען דערפון וואָס אין זיין נשמה האָט 
אלקים  "וה'  ה'",  "אמת  דער  געלויכטן 

אמת"8.

תיכף  וואָס  ענין,  דער  איז  דאָס  און 
שייך  איז  ער  איידער  נאָך   – בלידתו 

4. תקו''ז תס''ט (קיב, רע''א. קיד, רע''א). ועוד [הובא 
כל  ''בנפשות  משה  הארת  לגבי  א)  (סג,  פמ''ד  בתניא 
בית ישראל''. וראה גם שם רפמ''ב. אגה''ק סו''ס זך].

5. תניא רפמ''ב. וראה תקו''ז שם. חולין צג, א ובפרש''י 
(וש''נ): משה שפיר קאמרת. תו''א יתרו סח, ג. סט,ג.

6. ב''ר פנ''ו, ז.
תק''ד)  אדר  (ז'  ג  דרוש  ח''א  דבש  יערות  גם  ראה   .7
לתחלתו.  קרוב  תק''ה)  אדר  (ז'  ח  דרוש  שם  בסופו. 
החיד''א בס' דברים אחדים דרוש ג (ט, ריש ע''ב). ועוד. 

וראה גם לקו''ש ח''ו ע' 362 ואילך.
8. ירמי' י, י. וראה לקו''ש ע' 427 ואילך, וש''נ.
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הבית  "נתמלא  איז   – עבודה  צו  געווען 
כולו אור": די "נצחיות" פון "אמת ה'", 
וואָס האָט געלויכטן בנשמת משה, האָט 

מאיר געווען בפועל תיכף בלידתו.

ה'",  "אמת  דער  איז  דאָס  אַז  [היות 
וואָס אין אים קען קיין שינוי ניט זיין, איז 
דעם  אויף  כו'  פאַרשטעל  קייז  שיך  ניט 
אַלע  אין  תוקף  מיטן  בלייבט  עס   – אור 
עס  לייכט  ובמילא  מצבים,  און  זמנים 

בפועל ובגלוי גלייך בלידת משה1].

"כדאי  פון  פירוש  דער  איז  דאָס  און 
וויבאַלד  המיתה":  על  שתכפר  הלידה 
האָט  משה2  לידת  פון  טאָג  דעם  אין  אַז 
געלויכטן בגילוי די נצחיות און אמת פון 
לידה  די  אָט  איז  דערפאַר  משה,  נשמת 
(וואָס "ותרא אותו כי טוב הוא") "מכפר" 
און ווישט-אָפּ ביי אים דעם ענין המיתה, 

אז אויך בגשמיות איז "לא מת משה".

און מהאי טעמא איז די גמרא מדגיש 
דעם  ניט  (און  לידה  פון  ענין  דעם  דוקא 

ע'  פרשתנו  באוה''ת  הובא  ב.  (קפז,  מזח''ג  להעיר   .1
משה  כו'  דנהרא  אספקלרי'  דאייתליד  מיד  משה  סא): 

משה ולא אפסיק טעמא.
הי'  לא  משה  עבודת  כשהותחלה  אח''כ  משא''כ   .2
לקבלא  דסיני  טורא  על  דקאים  ''עד  ממשה  זה  אור 

אורייתא''.

ווייל   – משה)  הסתלקות  יום  פון  עילוי 
דוקא דאָס איז מבטל בהחלט גזירת המן: 
יום  פון  העילוי  גודל  אויפן  קוקנדיק  ניט 
ההסתלקות, איז וויבאַלד אַז בנוגע צו חיים 
גשמיים3 איז עס פאָרט אַן ענין של סילוק 

בלתי  "נקודה"  אַ  דעם  אין  בלייבט  כו', 
"כדאי  פון  עילוי  דער  משא"כ  רצוי'4; 
הלידה שתכפר על המיתה" איז אינגאַנצן 

מבטל ענין המיתה והסילוק, כנ"ל5.

 (משיחות פורים תשי"ט.

 ליל ז' אדר וש"פ תצוה תשמ"ה)

את  ולהרוג  "להשמיד  היתה  המן  שגזירת  ולהעיר   .3
שם  בט''ז  הובא  ס''ב,  סעת''ר  או''ח  (לבוש  הגופות" 

סק''ג).
4. שלכן צ''ל ענין התענית כו'. וראה לקו''ש חט''ז ע' 

350 ואילך וראה הערה הבאה.
האור  הסתלקות  מצד  תעניות  במשה "יש  שגם  אף   .5
דתורה  נסתר  גם  שגילה  לרשב''י  דומה  ואינו  למטה" 
מאמרי   – דרשב''י  הילולא  כו'  להבין  סד''ה  (ראה 
אדה''ז – תקס''ד ע' קד. אוה''ת '' ענינים'' (ע' רכב-ג).

ועוד). וצ''ע. ואכ''מ.
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הוספה: שלימות המעלות ברבותינו נשיאנו 

במהלך  הנשיאים  של  השונים  ותפקידיהם  תכונותיהם  על  למדנו  אלו  בפרקים 
מצינו  הנשיאים  כל  אצל  לא  אמנם,  וברוחניות.  בגשמיות  השפעותיהם  ועל  הדורות, 
(בגלוי) את כל המעלות והתכונות הנזכרות, יש מהם שהשפעתם הייתה רק ברוחניות, 
את  גם  או בנסתר, ויש אשר לימדו  ויש שאף בגשמיות, יש שהשפיעו בתורת הנגלה 

דרכי העבודה והחסידות.

להלן נראה את התיחסותו של רבינו לענין זה.

�

ישראל  מלך  להיותו  נוסף  רבינו,  שמשה  ראינו   (23 (ע'  לעיל  שהובאה  בשיחה 
ובכך  תורה),  ומלמד  (-הפוסק  הסנהדרין  כראש  גם  כיהן  בגשמיות),  אף  (-המשפיע 

התבטאו אצלו ב' העניינים הנ"ל "מוח" ו"לב" כל ישראל:

ח. דערצו קומט צו א הדגשה מיוחדת 
וועמען  פון   – רבינו  משה  צו  בנוגע 
הכל"  הוא  "הנשיא  אז  ארויס  מ'לערנט 
אופני  ביידע  געווען  זיינען  אים  ביי  אז   –

השפעה, סיי לב און סיי מוח153*.

משה איז געווען א מלך2 (כמש"נ3 ויהי 
פארנומען  זיך  האט  און  מלך),  בישורון 
מיט משפיע זיין אידן אלע זייערע צרכים 

 193 ע'  חכ"ג  לקו"ש  גם  ראה  לקמן  בהבא   *53  .1
ואילך.

2. רמב"ם הל' ביהב"ח פ"ו הי"א. פיה"מ שבועות פ"ב 
א.  קב,  זבחים  וראה  רע"א.  טו,  שם  ורש"י  ר"ח  מ"ב. 

ועוד. הנסמן בהערה הבאה.
בתחילתו.  תהלים  (מדרש  חז"ל  וכפי'  ה.  לג,  ברכה   .3

שמו"ר פמ"ח, ד. ועוד) שהובא ברמב"ן עה"פ.

(אויך הגשמיים4) – לבן של ישראל; און 
נשיא  געווען  ער  איז  דערמיט  צוזאמען 
וראש הסנהדרין, ויתירה מזה – כל עניני 
עניני  זיי  זיינען   – הדורות)  (ולכל  תורה 
"תורת משה עבדי"5 – ער איז דער וואס 
געלערנט  האט  און  מסיני6  תורה  קבל 

תורה מיט אלע אידן – מוח. 

(לקו"ש חי"ט ש"פ שופטים א')

4. ראה בהעלותך יא, יא ואילך. לקו"ת בהעלותך לא, 
קונטרסים  סה"מ  תר"ס.  וראינה  צאינה  ד"ה  ב.  לג,  ד. 
ח"ב שלג, ב. ועוד. – והרי מש"נ "אשר יוציאם ואשר 
העדה  על  איש  ה'  שיפקוד  משה  בקשת  הוא  יביאם" 

במקומו.
ב.  א,  תהלים  מדרש  א.  פט,  שבת  כב.  ג,  מלאכי   .5

ועוד.
6. אבות בתחלתה.

���

כן הוא גם בנוגע למלך המשיח שנוסף לשלמות מלכותו בתור "מלך המשיח", הוא 
רבים (עיין  במקומות  מבואר  זה  ענין  העם".  כל  את  תורה  ש"ילמד  כ"רב",  אף  ישמש 
ו"פלגי  "קיסר"  ענין  בביאור   – ג')  (שיחה  ויגש  חל"ה  בלקו"ש  הוא  וכן   ,  (29 ע'  לעיל 

קיסר", עיי"ש.
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כדוגמא תובא השיחה דלהלן:

און אזוי אויך געפינט מען ביי משיח'ן 
– וואס משה הוא גואל ראשון הוא גואל 
זיין  אויך  וועלן  עם  בא  אז   – אחרון1 
אים  ביי  ואדרבה –  מלך,  ענינים2:  ביידע 

1. נסמן ונתבאר בלקו"ש חי"א ע' 8.
2. סהמ"צ להצ"צ מצות מינוי מלך פ"ג. וראה לקו"ש 

ויגש תנש"א ס"ג ואילך.

און  בשלימות3;  המלכות  ענין  זיין  וועט 
שילמד  רב,  ער –  איז  דערמיט  צוזאמען 

תורה את כל העם כולו4. 

(לקו"ש חי"ט, ש"פ שופטים א') 

3. סהמ"צ להצ"צ שם. וראה בארוכה לקו"ש חי"ח ע' 
282 ואילך.

4. לקו"ת צו יז, א. שער האמונה פנ"ו ואילך. סהמ"צ 
להצ"צ שם. ועוד.

�

ובביאור יותר בקטע הבא:

משיחת ש"פ תזו"מ ה'תנש"א

. .ע"פ הידוע שבמשיח צדקנו ישנם ב' ענינים: מלך (המלך המשיח) ורב (שילמד 
ההשפעה  על  מורה  שבמשיח  ה"מלך"  שענין  שביניהם,  והחילוק  העם),  כל  את  תורה 
באופן מקיף, שנעשית ע"י הביטול דקבלת עול מלכותו, וענין ה"רב" שבמשיח מורה על 
ההשפעה באופן פנימי שנעשית ע"י לימוד התורה עד שחשיב "כאילו ילדו", ויש לומר, 
שלמעלה  עליונים  האורות  שגם  מורה  יחדיו  ופנימי)  מקיף  ורב,  שניהם (מלך  שצירוף 
מהתלבשות בכלים (כ"א באופן מקיף בלבד) נמשכים ומתגלים בכלים (באופן פנימי), 

בכוח התורה ("תפארת").

(התוועדויות תנש"א כרך ג ע' 160)

���

המעלות  כל  את  מצינו   – הבא  במכתב  רבינו  כותב   – נשיאנו  רבותינו  לגבי  והנה, 
והקוים הנזכרים:

ממכתב ג' תמוז ה'שי"ת 
רבים המחפשים ומבארים מעלות וגדולת נשיאי חב"ד בכלל, ונשיא 
דורנו, הוא כ"ק מו"ח אדמו"ר הכ"מ, בפרט בענינים שונים: איש המסירות-
נפש, גאון, בעל מדות, צדיק, בעל רוח הקודש, מלומד בנסים ועוד ועוד.

מהו  החסידות,  בתורת  ההגדרה  פי  על  אלו,  שבחים  ביותר  וגדלו 
מסירות נפש, מהו גאון וכו'.

ובכל זה - העיקר חסר כאן. ונוסף על זה, שהוא עיקר בעצם, חשוב 
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הוא ביחוד משום שנוגע ביותר, וביחוד לנו, קהל חסידיו ומקושריו. וזהו 
- מה שהוא הוא הנשיא, ונשיא חב"ד.

ומוח  ראש  בחינת  הוא  ישראל,  אלפי  ראש1  נקרא  בכלל,  נשיא   - כי 
קשורים  בו  הדביקה  ידי  ועל  שלהם.  וחיות  יניקה  היא  וממנו  לגביהם, 

ומיוחדים הם בשרשם למעלה מעלה.

פנימיות,  בבחינת  השפעתם  אשר  אלו  בנשיאים2:  סוגים  כמה  והנה 
השפיעו  אם  חילוקים:  גופא  ובזה  מקיף.  בבחינת  השפעתם  אשר  ואלו 
בתורת הנגלה או הנסתר או בשניהם יחדיו, לימדו דרכי העבודה והחסידות, 

המשיכו השפעות גשמיות וכו' וכו'.

וישנם כאלו, שהי' בהם כמה מבחינות הנ"ל, או גם כולם3.

וזה הי' מאז ועד עתה ענין הנהגת נשיאי חב"ד, מן כ"ק אדמו"ר הזקן 
ועד כ"ק מו"ח אדמו"ר הכ"מ ועד בכלל, אשר כללו כל הסוגים והחילוקים: 
ובגשמיות.  ברוחניות  וגמ"ח,  עבודה  בתורה  ובמקיף,  בפנימיות  השפיעו 
ובמילא היתה התקשרותם עם השייכים אליהם בכל תרי"ג אברי נפש וגוף 

המקושרים.

ועל כל אחד ואחת מאתנו כולנו לדעת, היינו להעמיק דעתו ולתקוע 
כל  הם  ידו  ועל  ממנו  והראש,  הנשיא  הוא  הוא  אשר  בזה,  מחשבתו 
הורה  (וכבר  אליו  ההתקשרות  ידי  ועל  וברוחניות,  בגשמיות  ההשפעות 
במכתביו איך ובמה מתקשרים) קשורים, ומיוחדים בשרש ושרש השרש 

עד למעלה מעלה כו'. 

 (אג"ק ח"ג אגרת תרלה)

1. ראה תניא פ"ב.
2. באריכות: תורה אור פ'מקץ ד"ה ת"ר מצות נ"ח. סהמ"צ להצ"צ מצות נ"ח פ"ג. ד"ה למען דעת, תרס"ט (סה"מ 

תרס"ט עמ' לט ואילך).
3. ראה בתו"א שם ספ"ז דבמשיח יש ב' הבחי', דרועים ונסיכים. – ובש"ס (סוכה נב, ב) נחשב בנסיכים. י"ל מפני 

שזהו העיקר בו.

 ��

בהמשך למכתב זה, הנה בשיחה הבאה מבאר הרבי כי נשיאי-חב"ד הינם בבחינת 
"מאור" שלא שייך בו התחלקות, ומ"מ לכל נשיא ישנה ה'ספירה' המיוחדת לו.
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שיחת ש"פ ויצא ה'תשי"א

[..] וע"פ האמור ישנה האפשרות עתה ליתן פדיון לאדמו"ר האמצעי 
- בהתוועדות שמתקיימת עתה, ובלימוד תורתו (לאחרי ההתוועדות, כשכל 
בעל  האמצעי,  אדמו"ר  של  מספריו  בא'  ענין  ללמוד  לביתו),  יחזור  אחד 

ההילולא.

לכ"ק  להתקשרות  ח"ו  בסתירה  אינו  זה  שענין  ולהבהיר  להוסיף  ויש 
מו"ח אדמו"ר, אנו אין לנו אלא נשיא דורנו - כיון שההתקשרות (ע"י נתינת 
הפדיון) היא לאדמו"ר האמצעי כפי שהוא כלול בכ"ק מו"ח אדמו"ר נשיא 

דורנו.

הנדפסים,  החסידות  לספרי  דף-השער  את  שכשסדרו  פעם  סיפרתי   -
שלשלת  "קובץ  או  האור",  שלשלת  "קובץ  לכתוב  אם  שקו"ט  היתה 
המאור", והמסקנה היתה לכתוב "קובץ שלשלת האור", כי, ב"מאור" לא 

שייך "שלשלת", להיותו עצמי.

ובנוגע לעניננו :

כל אחד מהרביים הוא "מאור", אלא, שב"מאורות" גופא יש לכל רבי 
ענין מיוחד, בהתאם לדרגתו בספירות, כידוע1 שהבעש"ט הוא עתיק, המגיד 
הוא אריך, אדמו"ר הזקן חכמה, אדמו"ר האמצעי בינה, וכו'. וכ"ק מו"ח 
אדמו"ר, ה"מאור" שבדורנו, כולל את כל ה"מאורות" - הבעש"ט, המגיד, 
ואדמו"ר  מהר"ש  אדמו"ר  הצמח-צדק,  האמצעי,  אדמו"ר  הזקן,  אדמו"ר 

(מהורש"ב) נ"ע - כיון שפועל את כל הענינים שפעלו בשעתם.

כפי  האמצעי  דאדמו"ר  לה"מאור"  להתקשר  עכשיו  צריכים  ובמילא, 
שהוא כלול בה"מאור" שבדורנו, כ"ק מו"ח אדמו"ר.

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"ב ע' 501)

1. לקו"ד ח"א לו, סע"א. סה"ש תרצ"ו ע' 141 . תרצ"ז ע' 215. תרצ"ט ע' 322. תש"ב ריש
ע' 19. תש"ה ע' 60. אגרות-קודש אדמו"ר מוהריי"צ ח"ט ס"ע תטז

��

בשיחה הבאה מוסיף הרבי, כי אף בגלוי מצאנו איזה הבדלים בהנהגתם של רבותינו 
נשיאנו:

הוא  מהם  שכל-אחד  בכך  משתווים  חב"ד  ונשיאי  ישראל  נשיאי  שכל  בזמן  בו   .  .
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בהדגשה  אצלו  הנמצאים  מיוחדים  ענינים  נשיא  לכל  יש  הרי  הגדול",  "מאור  נשיא, 
מיוחדת, שבהם הוא (בגלוי) מיוחד ומחולק משאר הנשיאים.

לשני  אחד  הגדול"  "מאור  בין  ולחלק  להכנס  מה  עד  יודע  אתנו  שאין  אע"פ   –
[ובפרט נשיאי חב"ד, שבחב"ד צריכים העמקה יתירה בחכמה בינה ודעת לפני שבאים 
הנמצאים  נשיא  כל  אצל  בולטים  מסויימים  דברים  בגלוי  רואים  אבל  וכו'] –  להחלטה 
אצלו בהדגשה יתירה; וכמדובר כמ"פ, שמותר וכדאי להתעכב על כך כשיכולה לבוא 

מזה הוספה ביראת שמים והוראה בעבודת ה'.

("תורת מנחם - התוועדויות" תשנ"א ח"א ע' 279)

��

'מציאות  בהיותם  מהרביים,  אחד  כל  שאצל  הרבי,  מבאר  שלפנינו  בשיחה  אמנם, 
אחת', נמשכו המעלות והשלמויות של שאר הנשיאים:

. . ויש לומר, שכיון שרבותינו נשיאנו הם המשך ושלשלת אחת, ועד שהם בבחי' 
היינו  תשי"א),  כסלו  ט'  ויצא,  ש"פ  שיחת  ראה  שלשלת –  שייך  לא  (שבזה  "מאור" 
שלפניו,  הנשיא  של  מקומו"  "ממלא  נקרא  נשיא  שכל  (ובפרט  אחת  מציאות  שהם 
"מעלין  מצד  משלו  ההוספה  על  נוסף  שלו,  והמעלה  המקום  כל  ממלא  שהוא  היינו 
בקודש", וגם ההוספה של עבודת כל נשיא המיוחדת לו ולדורו) – הרי השלימות באחד 
ע"ד  לכולם.  נמשך  וממנו  ההוא  בנשיא  ה"ז  שבגלוי  אלא  בכולם,  נמשכת  מהנשיאים 
הידוע בנוגע לענין ד"מצוה דהוי זהיר בי' טפי", שמצוה זו היא ה"שער" שע"י עולים 

שאר המצוות.

(ספר השיחות תשנ"ב ח"א עמ' 352 הערה 146)

�

כעין זה מסביר הרבי גם בשיחה הבאה, ש(אין זה נוגע לנו לדון בעניינים אלו, ומה 
גם ש)בנוגע לרבותינו נשיאנו, הרי להיותם גם בדרגת "מלך" וגם בדרגת "רב" הרי כל 

אחד מהם "ממלא מקום אבותיו" בכל העניינים.

משיחת י"ט כסלו ה'תשי"א
בהדיוק ד"מעינותיך", מעין דוקא שמחובר למקורו – מודגש גם החיבור 
הזקן,  ואדמו"ר  מהבעש"ט  החל   ,  החסידות,  דתורת  להמקור 

ואנו אין לנו אלא הנשיא שבדורנו, כ"ק מו"ח אדמו"ר.

וכו',  שוה  ובגזירה  וחומר  בקל  ושקו"ט,  חקירה  שעושים  כאלה  ישנם   –
לכל   – לזה  והמענה  וכו'.  ממי  גדול  מי  נשיאינו,  רבותינו  של  מעלתם  אודות 

. לראש – שאין זה נוגע אלינו, כיון שאנו אין לנו אלא
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[..] ועוד ועיקר – שלאמיתו של דבר אין חילוק בין הרביים1:

לכל רבי יש ענין מיוחד שלו, וביחד עם זה, ה"ה גם "ממלא מקום אבותיו"2, 
היינו,  (כל פרטי הענינים) של אבותיו ללא חסרון כלל 

(שהרי אם יש חסרון בפרט אחד, אינו "ממלא מקום" ביחס לפרט זה).

– מצינו אמנם בגמרא שיתכן ש"אינו ממלא מקום אבותיו " כי אם 
"", אבל, אין זה שייך בנוגע לרבותינו נשיאינו, כי, כל רבי הוא גם 
מלך (יראה) וגם רב (חכמה), כמו משיח3, ובמילא, ה"ה "ממלא מקום אבותיו" 

בכל הענינים.

ואדרבה: נוסף לכך שכל רבי הוא "ממלא מקום אבותיו" בכל הענינים – 
ניתוסף אצלו עוד ענין שלפנ"ז לא הי' בגלוי (ויתכן שלפנ"ז לא הי' בכלל, אבל, 

.( 'לנו נוגע רק שלפנ"ז לא הי

שלהיותו  אדמו"ר,  מו"ח  כ"ק  שבדורנו,  הנשיא  אלא  לנו  אין  אנו  ולכן, 
"ממלא מקום אבותיו" ה"ה כולל את כל הרביים, ולא עוד אלא שעל ידו ניתוסף 
" – עוד ענין שלא נתגלה עד לדורנו זה – קרוב לביאת המשיח

" באופן שלא הי' כמותו בכל הדורות שלפנ"ז!

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ב ע' 122)

1. ראה גם שיחת ש"פ ויצא ס"ט (לעיל ע' 106).
2. כתובות קג, ב. רמב"ם הל' מלכים פ"א ה"ז. וראה הל' כלי המקדש פ"ד ה"כ. 71) ראה סהמ"צ להצ"צ מצות 

מינוי מלך פ"ג.
3. ראה לקו"ש ח"ל ע' 172. וש"נ.

���

בפרק זה למדנו על דרגתו, תכונותיו ומעלותיו של הנשיא עצמו, ומהם:  א. היותו 
של  הכללית  'יחידה  ב.  דורו;   אנשי  לכל  שווה  חיות  המשפיע  ישראל",  קהל  כל  "לב 
[ומצד  הדור  לאנשי  החיות'  'עצם  את  הוא  ממשיך  כן  מחמת  אשר  דורו'  אנשי  כל 
הוא  הדור  'נשיא   - המשיח  נשמת  היא  נשמתו  ג.  בתכלית];   הם  מאוחדים  זו  בחי' 
המשיח שבדור';  ד. 'חציו ולמטה איש חציו ולמעלה אלקים' – כך שגם בעומדו למטה 
אלקות;                                                              עם  העולם  את  לאחד  יכולתו  ומכאן  ד'למעלה',  ומצב  במעמד  הוא  נמצא 
בעוה"ז  בהיותו  הוא  זו  ובבחינה  דאצילות,  נשמה   – חכמה  בחי'  הרוחנית:  דרגתו  ה. 
הגשמי [ומכך נמשכת לישראל 'נקודת הביטול' המאפשרת את התאחדותם]. ו. מידתו 

היא 'מידת האמת' וע"כ "משה לא מת" ועד שאפילו כל מעשיו נצחיים וקבועים. 



65 רעיא מהימנא - הנשיא
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אמנם, לאחרי כל הביאורים בעניינו ומעלתו של נשיא הדור, עלינו לזכור אשר 
"תכלית הידיעה שלא נדעך", כדברי הרבי באיגרת הבאה:

". . ובמה שכותב בתוכן מאמריו אודות כ"ק מו"ח אדמו"ר, הנה 
יישר חילו על הדיוק וסבבו בשוק הסופדים, כי צדיקים דומים לבוראם, 
ובפרט נשיאי הדור, אתפשטותא דמשה בכל דרא, שעליו נאמר אנכי 
שלא  הידיעה  תכלית  הרי  שהקב"ה  כמו  הנה  וביניכם,  ה'  בין  עומד 
נדעך, וביחד עם זה שם שמים שגור בפי כל (ומבואר בתו"א פ' וירא יד, 
ע"ב, וז"ל: ולכן אפילו תינוקות יודעים שיש שם אל-ה מצוי כו', עיי"ש, 
שאי  הדור,  ונשיאי  בצדיקים  גם  הוא  זה  ומעין  במאור),  דוקא  שזהו 

אפשר להגיע עד תכליתם וביחד עם זה, אפי' תינוקות יודעים כו'".

(אג"ק ח"ו עמ' של"ב)

"... אצל נשיאי ישראל שהיו לפני הבעש"ט ואדמו"ר 
הזקן – יש נשיאים שההשפעה שלהם בגלוי התבטאה 
לענינים  בנוגע  או  בלבד  רוחניים  לענינים  בנוגע 
הזקן  ואדמו"ר  הבעש"ט  אצל  ואילו  בלבד;  גשמייים 
(וכן בנוגע לכל שאר הנשיאים ממלאי מקומם) – היתה 
בנ"י,  של  הרוחניים  לעניניהם  בנוגע  הן  בגלוי  השפעה 
בכל הקשור לעבודת ה' בלימוד התורה וקיום המצוות, 
גילוי החסידות וכו', והן בנוגע לעניניהם הגשמיים של 
ומפורסם.  כידוע  וכו',  פרנסה  בעניני  וסיוע  עזר  בנ"י, 
נצחי  באופן  נמשכת",  ד"פעולה  באופן  נפעל  זה  וענין 
עד סוף כל הדורות, שכן, רועי ישראל "לא יפרדו מעל 

צאן מרעיתם". 
                        (משיחת ש"פ תבא תשמ"ה)
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דרכי עבודתו והתמסרותו של משה
פרק ג

עד עתה למדנו אודות ענינם ומעלתם של נשיאי הדור (פ"ב), ו - כתוצאה מכך - 
תפקידם בהשפעת והמשכת ענינים רוחניים וגשמיים לבני דורם (פ"א); בפרק זה נלמד 

על אופן עבודתם של הנשיאים במילוי תפקידיהם אלו. 

השיחות הבאות יעסקו בתיאור וביאור מסירות-נפשו של משה עבור כלל ישראל, 
 - תפקידו  במילוי  הנשיא  של  פעולותיו  מדרכי  כמה  נראה  שלאחריהן  ובמובאות 

התקשרותו עם בני דורו.

עד כדי מסירות נפש

בשיחה הבאה, העוסקת במעשה שבירת הלוחות, מאריך הרבי לבאר את מסירות 
נפשו של משה, "הרועה הנאמן ואוהב ישראל", עבור כאו"א מישראל, ועד לנכשלים 

בחטא העגל:

לקוטי שיחות - חלק ל"ד ברכה

א. עה"פ "ולכל היד החזקה גו' אשר 
עשה משה לעיני כל ישראל" — סיומה 
וחותמה של פ' ברכה ושל כל התורה — 
מפרש רש"י התיבות "לעיני כל ישראל": 
לעיניהם  הלוחות  לשבור  לבו  שנשאו 
שנאמר1 ואשברם לעיניכם והסכימה דעת 
שברת  אשר  שנאמר3  לדעתו  הקב"ה2 

יישר כחך ששברת.

ישראל"  כל  ש"לעיני  לפרש  והמקור 
קאי על שבירת הלוחות הוא בספרי עה"פ, 
ואשברם   .  . נאמר  לוחות  בשברי  וז"ל: 
לעיניכם וכאן הוא אומר אשר עשה משה 

לעיני כל ישראל.

1. עקב ט, יז.
2. בכמה כת"י רש"י (שתח"י) "המקום". וכ"ה ביבמות 

ואדר"נ שבהערה 9.
3. תשא לד, א. עקב י, ב (וראה לקו"ש חכ"ו ע' 248 

הערה 5).

ע"ד  אינו  זה  פירוש  תמוה:  ולכאורה 
הפשט כלל, שהרי הכתובים כאן מדברים 
בשבחו של משה וגודל מעלותיו, וכפרש"י 
פנים  ה'  ידעו  כאן4: "אשר  הכתובים  על 
אל פנים" — שהי' לבו גס בו ומדבר אליו 
החזקה"  היד  "ולכל  שרוצה;  עת  בכל 
בידיו;  בלוחות  התורה  את  שקיבל   —
וגבורות  — נסים  הגדול"  המורא  "ולכל 

שבמדבר הגדול והנורא —

ואיך מתאים, שלאחרי מעלות גדולות 
ונפלאות אלו, יסיים הכתוב (ב"לעיני כל 
הלוחות  לשבור  לבו  ש"נשאו  ישראל") 

לעיניהם"?!

בא  לא  עה"ת  שבפירושו   — ורש"י 
הו"ל   — מקרא"5  של  לפשוטו  "אלא 

4. לד, י ואילך.
5. פרש"י בראשית ג, ח. שם, כד. ובכ"מ.
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ש"לעיני  המקרא1,  פשטני  ככמה  לפרש 
בא  אלא)  בפ"ע,  ענין  (אינו  ישראל"  כל 
בהמשך ל"היד החזקה" ו"המורא הגדול" 

— ש"נעשו לעיני כל ישראל"2.

זה  שמטעם  כתבו,  רש"י3  מפרשי 
בחז"ל4)  אחר  (ממקום  רש"י  מוסיף 
שנאמר  לדעתו  הקב"ה  דעת  "והסכימה 
 — ששברת"  כחך  יישר  שברת  אשר 
הלוחות  ששבירת  היות  דעם  להדגיש 
מצ"ע אינה ענין של מעלה, מ"מ יש בזה 
שהרי "הסכים  למשה  בנוגע  שבח  משום 

השם על ידו"5.

סו"ס  שהרי  צ"ע,  זה  תירוץ  אבל 
בלתי  דבר  היא  עצמה  הלוחות  שבירת 

רצוי והיפך השבח לגמרי.

כאן.  ועוד  אוה"ח  ספורנו,  גם  וראה  בחיי.  רמב"ן.   .1
מו"נ ח"ב פל"ה.

וע"פ המבואר בהל' יסוה"ת פ"ח (וראה אוה"ח פרשתנו 
שם), שיסוד האמונה בנבואת משה (ובמילא גם בתורת 
משה — ראה שם פ"ט) הוא "במעמד הר סיני שעינינו 
יומתק   — ישראל"  כל  "לעיני   — כו'"  זר  ולא  ראו 
בתיבות  הוא  התורה  כל  שסיום  ההלכה,  ע"ד  הטעם 

"לעיני כל ישראל".
על  שקאי  רש"י  של  שהכרחו  כ'  רש"י  במפרשי   .2
שבירת הלוחות הוא מפני דהול"ל "לכל ישראל" וכיו"ב 
(רא"ם, גו"א ודבק טוב ועוד). ובתו"ת כאן, דאין לפרש 
שמוסב אלמעלה, משום שבכל פרט שבכתוב זה מתבאר 
ענין גדולה יתירה — ומה מעלה יתירה יש בזה שעשאם 

לעיני כל ישראל?

[ויש להוסיף, שע"פ פרש"י שקאי על שבירת הלוחות 
לפי'  משא"כ  משה",  עשה  "אשר  הכתוב  ל'  יומתק 

הרמב"ן כו' שצריך לפרש ש"הכין והראה זה"].

בפ"ע,  הו"ע  ישראל"  כל  ש"לעיני  הכרח  רק  זהו  אבל 
אבל התמי' שבפנים במקומה עומדת — כיצד מתאים 
רצוי  בלתי  דבר  הוא  שמצ"ע  הלוחות,  שבירת  לכלול 
בכתוב  שנמנו  הנפלאות  המעלות  כל  עם  בתכלית, 

לפנ"ז?
3. רא"ם, שפ"ח ועוד.

4. שבת פז, א. יבמות סב, א. אדר"נ פ"ב, ג.
5. ובפרט ע"פ הגירסא בסיום פרש"י — הובאה לקמן 

הערה 21.

לרמז  שכדי  לומר  גדול  ודוחק 
הכתוב  יצרף  ידו",  על  השם  "שהסכים 
את הענין דשבירת הלוחות (ענין שמצ"ע 
הוא בלתי רצוי בתכלית) עם כל המעלות 
האותות  (נבואתו,  משה  של  הנפלאות 
ומה  וכו'),  הלוחות  קבלת  מצרים,  בארץ 

גם — בסיומם וחותמם!

[ובפרט שתוכן שבח זה "הסכים השם 
על ידו" — מצינו אצל משה בענין נעלה 
מדעתו"6;  אחד  יום  משה  "הוסיף  וטוב, 
שע"י  פעמים,  כמה  שמצינו  לזה  נוסף 
גזירה  יבטל  שהקב"ה  משה  פעל  תפלתו 
על ישראל וכיו"ב7 — ומה טעם שהביא 
 — הקב"ה  דהסכים  הענין  את  הכתוב 
דוקא בשבירת הלוחות (הקשור עם חטא 
העגל שעליו נאמר8 "וביום פקדי ופקדתי 

וגו'")9].

הספר:  מן  חסר  העיקר   — ועוד 
ישראל")  כל  ("לעיני  הכתוב  בלשון 
הלוחות  דשבירת  המעשה  ע"ד  רק  נרמז 
של  לשבחו  רמז  שום  כאן  ואין  לעיניהם, 

משה (הסכמת השם על ידו).

ב. גם צריך להבין:

"לשבור  לומר  מדייק  רש"י  א) 

6. רש"י יתרו יט, טו (בפי' הא'), אלא שלא סיים כמו 
ש"הסכים   (9 שבהערה  במקומות  חז"ל  (וכל'  כאן 
פרש"י  על  לדוד  ממשכיל  ולהעיר  ידו".  על  הקב"ה 
בהעלותך (יב, ח), דמ"ש רש"י (מספרי) שם "אמרתי 
לו לפרוש מן האשה" אינו סתירה למחז"ל (שם) שזהו 
לקו"ש  ראה  אבל  מדעתו.  משה  שעשה  מהדברים  אחד 

חי"ח ע' 288.
על  משה  תפלת  לענין   — סע"א  לב,  ברכות  וראה   .7
ישראל: אשרי תלמיד שרבו מודה לו (וראה לקמן הערה 

.(12
8. תשא לב, לד. וראה רש"י שם.

דוקא,  משה  של  שבחו  אינו  זה  ענין  ועיקר:  ועוד   .9
אדם  צלפחד "אשרי  בנות  גבי  ז)  כז,  (פינחס  וכפרש"י 

שהקב"ה מודה לדבריו".
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ואשברם  שנאמר  לעיניהם  הלוחות  את 
בלשון  הרמז  הוא  שבזה  לפי  לעיניכם", 
הכתוב "לעיני כל ישראל". אבל הא גופא 
לרמז  הכתוב  בא  מדוע   — בעי  טעמא 
באופן  דוקא  הלוחות  דשבירת  הענין  את 
ישראל",  כל  "לעיני  שהיתה  השבירה 
שלכאורה אינו אלא ענין צדדי1 [ובפרט, 
שאינו ענין מיוחד לשבירת הלוחות דוקא, 
שהרי כמה מהענינים המנויים בהכתובים 
כנ"ל  ישראל",  כל  "לעיני  נעשו  כאן 

מהמפרשים]?

רש"י  של  בלשונו  הדיוק  מהו  ב) 
 — הלוחות"  את  לשבור  לבו2  "נשאו 
דלכאורה (א) הול"ל בקיצור "ששבר את 
הלוחות"; (ב) עכ"פ הו"ל לרש"י לנקוט 
רש"י  לשון  כהמשך   — בדעתו"  "עלה 
לדעתו",  הקב"ה  דעת  "והסכימה  עצמו 

ומה ענין נשיאת לב לשבירת הלוחות?

שלדעת  לומר,  מוכרח  הנ"ל  ומכל  ג. 
הלוחות  דשבירת  בהפעולה  יש  רש"י 
עצמה ענין נעלה ביותר המורה על מעלתו 

ושבחו של משה רבינו.

[ובהמשך לשון רש"י "והסכימה דעת 
הקב"ה לדעתו" אין כוונתו שזהו כל תוכן 
השבח, אלא — תוספת ראי' שבשבירת 

הלוחות יש שבח]3.

על  הכתוב  כל  שפירש  כאן,  עה"ת  מש"ך  ולהעיר   .1
שבירת הלוחות.

2. וליתא בספרי עה"פ.
המיוחסים  בחידושים  (וכן  ב  יד,  ב"ב  רמב"ן  ראה   .3
להריטב"א שבת פז, א. רשב"א הובא ב"הכותב" לע"י 
דשבירת  כאן)  רש"י  מפרשי  בכמה  הובאו   — שם 
אומר  הי'  לא  דאל"כ  המקום,  לפני  חביבה  הלוחות 
שמשה  משום  רק  שאינו  ועכצ"ל  ע"ש.  בארון.  לשומם 
נסמן   — כו'  פסח  דמה  (מהק"ו  בשבירתם  צודק  הי' 
בהערה 26. וראה הערה 31), אלא שיש בזה ענין של 
ואילך.   30 ע'  חי"ד  לקו"ש  גם  וראה  וחביבות.  מעלה 

חכ"ו ע' 249 ואילך.

ומכיון שזה נאמר לאחרי כל המעלות 
כנ"ל,  מובן,  רבינו,  משה  של  הנפלאות 
יש  הלוחות  שבשבירת  בלבד  זו  שלא 
מעלה, אלא שמעלה זו עולה על המעלות 
 — הלוחות  קבלת  (כולל  לפנ"ז  שנמנו 

"שקיבל את התורה בלוחות בידיו").

ובזה מתורצת עוד תמי' בהענין: ידוע 
וכיצד   — בטוב"  ש"מסיימים  הכלל4 
יתכן, שסיום וחותם התורה כולה ("סיומה 
שבירת  ע"ד  יהי'  תורה"5)  של  (גמרה) 

הלוחות, ענין בלתי רצוי בתכלית?

ושאלה זו היא גם בנוגע ללשון רש"י 
עצמו, שמסיים פירושו על התורה בתיבת 
אם  אפילו  דלכאורה,   — "ששברת" 
ישראל"  כל  ש"לעיני  לפרש  הכרח  ישנו 
לרש"י  הו"ל  הלוחות,  שבירת  על  קאי 
יהי'  לא  שסיומם  באופן  דבריו  את  לסדר 
בתיבת "ששברת"6, ענין בלתי רצוי, כ"א 
בהתיבות "יישר כחך" או "הסכימה דעת 

הקב"ה לדעתו" וכיו"ב7.

הלוחות  שבשבירת  כנ"ל,  ועכצ"ל, 
עצמה יש ענין של מעלה ושבח גדול ביותר 
ב"לעיני  התורה  מסיימת  לכן  למשה, 
את  לשבור  לבו  "שנשאו  ישראל",  כל 
הלוחות"8; ולכן גם רש"י מסיים פירושו 

על התורה דוקא בתיבת "ששברת".

ד. וי"ל ביאור כל זה ע"פ מה שכתב 

4. ראה ברכות לא, א. רש"י סוף איכה (בנוגע ל"דברי 
תוכחה" — והרי משנה תורה הם דברי תוכחה (רש"י 

ריש פ' דברים)). תוס' סוף נדה.
5. ל' הטור ורמ"א או"ח סתרס"ט. ובכ"מ.

6. וע"ד ל' הספרי כאן.
ובכמה   ,*"  . "אשריך.  א'  דפוס  מגירסת  ולהעיר   .7
לו".  מודה  שרבו  תלמיד  (שתח"י) "אשרי  רש"י  כת"י 

אבל בדפוס שני ודפוסי רש"י הנפוצים ליתא.
8. וראה בארוכה בפנימיות הענינים — לקו"ש ח"ט ע' 

239 ואילך.
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הטעם  בביאור  במקומו,  לפנ"ז  רש"י 
דשבירת הלוחות:

לוחות  שני  לך  "פסל  הפסוק1  על 
רש"י2  מפרש  גו'"  כראשונים  אבנים 
"פסל לך — משל למלך שהלך למדינת 
מתוך  השפחות  עם  ארוסתו  והניח  הים 
עמד  רע  שם  עלי'  יצא  השפחות  קלקול 
יאמר  אם  אמר  כתובתה  וקרע  שושבינה 
אינה  עדיין  לו  אומר  להורגה  המלך 
השפחות  הקב"ה  זה  המלך   .  . אשתך 
ארוסתו  משה  זה  והשושבין  רב  ערב  אלו 
של הקב"ה אלו ישראל". והיינו, שכוונת 
משה בשבירת הלוחות היתה כדי להגן על 
ישראל ולהצילם מעונש כו' (כמו קריעת 

הכתובה ע"י השושבין).

הפסוק3  על  ממש,  שבמקומו  ואף 
גו'",  וישבר  הלוחות  את  מידיו  "וישלך 
מפרש רש"י4 "אמר מה פסח שהוא אחד 
לא  נכר  בן  כל  תורה5  אמרה  המצות  מן 
ישראל  וכל  כאן  כולה  התורה  בו  יאכל 
מומרים ואתננה להם" (בתמי') — היינו 
שאין  משום  היתה  הלוחות  ששבירת 

ישראל ראויים לקבל את התורה,

את  מביא  אינו  שרש"י  מזה  הרי 
מובן,  פירושים,  שני  בתור  הענינים  ב' 
בה,  איתנהו  תרווייהו  רש"י  שלשיטת 
בשבירת  למשה  היו  כוונות  ששתי 
הלוחות: א) מפני כבוד התורה — שלא 
בשביל  ב)  ל"מומרים",  אותה  ליתן  רצה 

הגנת ישראל.

1. תשא לד, א.
2. מתנחומא תשא ל. וראה שמו"ר רפמ"ג. שם רפמ"ו. 

תנחומא עקב יא. אדר"נ פ"ב, ג.
3. תשא לב, יט.

4. משבת ויבמות שבהערה 9. תנחומא תשא שם.
5. בא יב, מג.

("כל  הראשון  שהטעם  לומר,  ויש 
ישראל מומרין ואתננה להם") בא בעיקר 
 — לישראל  הלוחות  נתינת  העדר  לבאר 
אבל אינו טעם (מספיק) לשבירת הלוחות 
(שזהו היפך כבוד התורה6); ואילו לטעם 
לשבור  שהביאו  מה  היטב  מוסבר  השני 
את הלוחות7 — בדוגמת קריעת הכתובה 

ע"י השושבין8.

ומזה מובן לעניננו — שבחו ומעלתו 
של משה בשבירת הלוחות, שתוכן השבח 
מודגש  כאן)  רש"י  מתכוון  (שאליו 
היא  הלוחות  ששבירת  בהטעם  (בעיקר) 
קריעת  דוגמת  ישראל9,  הצלת  בשביל 
הכתובה ע"י השושבין להציל את ארוסתו 
של המלך, שבגלל זה נאמר לו "פסל לך . 
. אשר שברת — יישר כחך ששברת"10.

מעלת  היא  במה  לבאר  יש  ועפ"ז  ה. 
יותר  הלוחות  בשבירת  משה  של  שבחו 

רזא  פענח  טז.  לב,  תשא  המפרשים (בחיי  כקושיית   .6
ומושב זקנים (שם, יט). ועוד. צפע"נ עה"ת (שם, טו). 
(וראה  הלוחות  את  משה  שבר  (ואיך)  מדוע   — ועוד) 
ע' 56  שם  — וראה  הערה 15).  ע' 52  חל"ד  לקו"ש 

הערה 52.
תורה  (שע"פ  הראשון  טעם  לולא   — לאידך  אבל   .7
אא"פ ליתן תורה לישראל) אינו מובן איך הותר למשה 
לישראל  הלוחות  למסור  הקב"ה  שליחות  לקיים  לא 
שיסכים  בטוח  הי'  שמשה  יעקב כאן, דזה  נחלת  (וראה 
י"ל.  ועוד  כו').  הק"ו  שדרש  משום  הוא  ידו  על  הש"י 

ואכ"מ.
8. אבל ראה לקו"ש חכ"ו ע'  248 והערה 11. — וראה 

לקו"ש חל"ד ע' 56 הערה 52.
כחך  ד"יישר  הענין  הובא  שם)  ויבמות  (שבת  בגמ'   .9
פרש"י  גם  (וראה  מפסח  להק"ו  בהמשך  ששברת" 
— כגירסת השטמ"ק — מנחות צט, ריש ע"ב. רבינו 
של  פשוטו  עה"ת,  בפרש"י  אבל  ועוד).  שם.  גרשום 
מקרא, מסתבר לומר ש"יישר כחך" הוא בגלל הצלתן 
של ישראל, כבפנים. וראה גם עץ יוסף לתנחומא עקב 
וראה  ועוד.  כאן.  לדוד  משכיל  שם.  מנחות  ולע"י  שם 

הערה הבאה.
על  דוקא  זה  טעם  מביא  שרש"י  זה  יומתק  ועפ"ז   .10
הפסוק "פסל לך", שסיומו "אשר שברת — יישר כחך 

ששברת".
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משאר מעלותיו:

מקרא  של  — פשוטו  בפשטות  מובן 
— גודל ויוקר ערכם של הלוחות ובפרט 
בעיני משה רבינו, שהרי "הלוחות מעשה 
והוא  אלקים"1,  מכתב   .  . המה  אלקים 
זכה לקבלם מידי הקב"ה בכבודו ובעצמו2 
תורה  לדברי  שלו  החביבות  על  — נוסף 

בכלל3.

רבינו,  משה  ראה  כאשר  ואעפ"כ, 
שיש  ישראל,  והאוהב  הנאמן  הרועה 
הלוחות  של  שמציאותם  לחשש,  מקום 
לפגוע  יכולה  ל"כתובה")  בדוגמא  (שהם 
לרגע  וכלל  כלל  היסס  לא  ח"ו,  בישראל 
(ואף לא שאל את הקב"ה), ותיכף ומיד 

שבר את הלוחות כדי להצילם מעונש.

הלוחות  ששבירת  אלא  עוד,  ולא 
היתה כדי להציל רק חלק הכי קטן שהיו 
במצב ירוד ביותר, שנכשלו בחטא העגל4, 
ואעפ"כ, כדי להגן עליהם לא היסס משה 

רבינו לשבור את הלוחות (והראשונות).

וזוהי מעלתו הנפלאה של משה רבינו, 
ישראל:  של  נאמן  רועה  ישראל,  מנהיג 
לא זו בלבד שהפקיר את כל מציאותו כדי 
אין  (וכמ"ש "ואם  ישראל  כלל  על  להגן 
מחני נא מספרך", "מכל התורה כולה"5), 
אלא עוד זאת, ששבר את הלוחות שקיבל 

1. תשא לב, טז.
את  שקיבל   — החזקה  היד  "לכל  כאן  וכפרש"י   .2

התורה בלוחות בידיו".
ג,  (מלאכי  וכמ"ש  שמו,  על  נקראת  שהתורה  ועד   .3
כב) זכרו תורת משה עבדי. ובשמו"ר (פ"ל, ד) ועוד — 

שזהו לפי שמסר נפשו עלי'.
4. שרק מספר קטן נכשלו בפועל — ראה תשא לב, לה. 
וראה רש"י שם, כ (וראה לקו"ש חט"ז ע' 409 ואילך). 
וצע"ק מל' רש"י הנ"ל "כל ישראל מומרים". ואולי כי 

אז עדיין לא ידע משה מי חטא בפועל.
א.  לב,  ברכות  וראה  שם.  ובפרש"י  לב  לב,  תשא   .5

ועוד.

מיד הקב"ה בכבודו ובעצמו, כדי להגן על 
אלה שנכשלו בחטא העגל!

כמה  מונה  שהתורה  לאחרי  ולכן, 
משה  של  ונפלאות  גדולות  מעלות  וכמה 
הגדולה  במעלה  התורה  מסיימת  רבינו, 
ישראל", "שנשאו  כל  — "לעיני  ביותר 
לבו לשבור הלוחות", מעלה גדולה יותר 
 — החזקה")  ("היד  הלוחות  מקבלת 
שכן, רק בשבירת הלוחות בא לידי ביטוי 
עבור  רבינו  משה  של  נפשו  מסירת  גודל 
את  שבר  עליהם  להגן  שבשביל  ישראל, 

הלוחות.

רש"י  לשון  דיוק  גם  מתורץ  ובזה  ו. 
לשבור  לבו  "שנשאו   — ס"ב)  (דלעיל 
מורה  הלב)  (נשיאת  זה  לשון  הלוחות": 
(ע"ד  טוב  לענין  נדיבות  של  תנועה  על 
אשר  איש  המשכן "כל  נדבת  גבי  הלשון 
נשאו לבו"6, ועוד7) — כלומר, ששבירת 
של  הרגש  מגודל  תוצאה  היתה  הלוחות 
כדי  עד  משה,  של  בלבו  ישראל  אהבת 

למסור נפשו בשביל הגנת ישראל.

ולא  לבו"  "שנשאו  רש"י  נקט  ולכן 
לבו  אהבת  רגש  כי   — בדעתו"  "עלה 
את  לשבור  שהביאו  הוא  הוא  לישראל 

הלוחות.

 — עכ"פ)  הרמז  (ע"ד  להוסיף  ויש 
הלוחות"  לשבור  לבו  "נשאו  שבלשון 
הלוחות"  "לשבור  שכדי  רש"י,  מרמז 
והגבהה  הרמה  של  לענין  משה  הוזקק 
כבוד  שהרי  שבלב,  ברגש  ("נשאו") 
מאד,  גדולים  היו  ויראתה  שלו  התורה 
צריך  הי'  הלוחות"  "לשבור  כדי  ולכן, 
לנשא את האהבה שבלב עוד יותר8, והיינו 

6. ויקהל לה, כא.
7. ויקהל שם, כו. לו, ב.

— מפ'  הערה 37  לעיל  מהנסמן  הרמז  ע"ז  להעיר   .8
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לעורר בלבו אהבת ישראל גדולה כ"כ — 
עד כדי שתכריע את יראת וכבוד ה תורה 
שלו, ולשבור את הלוחות כדי להציל את 

ישראל1.

שהכתוב  ע"ז  הטעם  גם  שזהו  וי"ל 
הלוחות  דשבירת  הענין  את  מרמז 

תשא, קאפיטל לב פסוק לב (ומגמ' ברכות דף לב) — 
פסוק המורה על קדימת מסנ"פ של משה עבור ישראל 
שצויין  חכ"א  בלקו"ש  (כמשנ"ת  לתורה  להתמסרותו 

בהערה הבאה).
ואילך)   175 (ע'  חכ"א  לקו"ש  בארוכה  גם  ראה   .1
"ואם  של  באופן  העגל  עושי  על  משה  תפלת  בטעם 
משה  של  התמסרותו  כי   — גו'"  מספרך  נא  מחני  אין 
התורה.  עם  מהתקשרותו  יותר  גדולה  היא  לישראל 

וראה לקמן סעיף ז.

בהתיבות "לעיני כל ישראל": זה שמשה 
ישראל"  כל  "לעיני  הלוחות  את  שבר 
("ואשברם לעיניכם"), הוא א) שבחו של 
אפילו  גברה  ישראל  עבור  מסנ"פ  משה, 
על היפך כבוד התורה לעיני כל ישראל. 
בלבן  לנטוע  כדי  ב)  הרמז  ע"ד  ולהוסיף 
של כל ישראל, עד סוף כל הדורות, הענין 

של אהבת ישראל בתכלית השלימות.

ישראל"  כל  שבתיבות "לעיני  נמצא, 
הלוחות  בשבירת  משה  של  שבחו  נרמז 

— גודל אהבת ישראל שלו.
 (משיחת ליל שמח"ת תשמ"ז)

��

בהמשך לשיחה בדבר התמסרותו של משה - הרועה הנאמן - עבור כלל ישראל, 
פרטים  אלו  אי  מתווספים  ובהם  זו,  בסוגייא  הדנות  נוספות  שיחות  בזאת  מובאים 

והדגשות שונות: 

"אצל כ"ק מו"ח אדמו"ר היו ג' הענינים דאהבת ה' אהבת התורה ואהבת ישראל 
(קשורים זב"ז, ועד ל) דבר אחד [וכידוע מאמר רבינו הזקן ש"ואהבת לרעך כמוך" הוא 
כלי (פירוש וביאור) ל"ואהבת את ה' אלקיך"], שלכן, מבלי לעשות חשבונות, וויתר 
הרבי ("ער האט פארבויגן") על הגשמיות שלו ואפילו על הרוחניות שלו בשביל אהבת 

ישראל".

(ליקוטי שיחות חלק ב' - עמ' 494)

�

משיחת יו"ד שבט ה'תשי"ג
העליות של הרבי, בעל ההילולא – שגם במשך השנה הולך ומתעלה "מחיל 
הם  ערוך –  שבאין  באופן  היא  העלי'  שאז  ההילולא  ביום  ועאכו"כ  חיל",  אל 
שפסק  כפי  אליו2,  והשייכים  המקושרים  כל  את  בעליותיו  עמו  שלוקח  באופן 

בעצמו שרועי ישראל "לא יפרדו מעל צאן מרעיתם"3.

2. ראה גם שיחת יו"ד שבט תשי"א הערה ז (תורת מנחם – התוועדויות ח"ב ע' 205). ועוד.
3. אגרות-קודש שלו ח"א ע' קמא.
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וכפי שמצינו במשה רבינו ש"צדקת ה' עשה ומשפטיו עם ישראל"1 – 
שנשאר במדבר כדי להיות יחד עם צאן מרעיתו, כדי שיוכל להכניסם עמו 
לארץ ישראל. וכן הוא אצל כל רועי ישראל – שהענין העיקרי אצלם הוא 

צאן מרעיתם.

ברירה:  בפניו  יעמידו  שאם  פעם  אמר  מבאַרדיטשוב  הצדיק  הרב   –
להיות לבדו בגן-עדן, או להיות בגיהנם, אבל, יחד עם עוד יהודים – יבחר 

להיות בגיהנם, העיקר להיות יחד עם עוד יהודים...

תפקידו  הוא  ומהותו  עצמותו  שכל   – ישראל  רועה  של  תכונתו  זוהי 
ניט  אים  גייט  לו ("עס  איכפת  לא  ובמילא,  ישראל,  רועה  בתור  ושליחותו 
   אָן")  גייט  ("אים  לו  איכפת  וכיו"ב;  גן-עדן  עניני  אָן") 

, כיון שזהו תפקידו ושליחותו.

ומזה מובן גם בנוגע לעניני העליות של הרבי, בעל ההילולא – שאילו 
כדי  שלו  העליות  על    הרבי  הי'  אלינו,  גם  שייכים  העליות  היו  לא 
להשאר יחד עם צאן מרעיתו, ונמצא, שהרבי לא עולה בלעדנו, אלא לוקח 
ולא  זיך")  ("מ'שלעפּט  "נסחבים"  כאשר  ובמילא,   – בעליותיו.  אותנו  גם 
זאת,  עוד  אלא  השליחות,  במילוי  שחסר  בלבד  זו  לא  הרי  עמו,  הולכים 

שמעכבים ח"ו את העליות של הרבי, כיון שהוא קשור עמנו.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ז' ע' 337)

��

נמצא שתכונתו של רועה נאמן היא, שכל עצמותו ומהותו הוא תפקידו ושליחותו 
בתור רועה ישראל, ועד שמוכן הוא לוותר על גילויים רוחנים, העיקר להימצא יחד 
עם יהודים. בשיחה זו מוסיף הרבי, כי פעולה זו אינה אפילו "מסירות נפש" אצל 

הרבי, דכיון שאינו מציאות לעצמו כלל הרי זוהי "כל מציאותו":

משיחת ש"פ יתרו ה'שי"ת
יצחק  לוי  ר'  הרה"צ  אודות  בריגא)  (בהיותו  פעם  סיפר  הרבי   .

מברדיטשוב, שלפני הסתלקותו אמר:

היו צדיקים שלפני הסתלקותם הבטיחו שלא יכנסו לגן-עדן עד שיפעלו 
ביאת משיח, ולבסוף, הערימו עליהם ושיחדו אותם ע"י "צוקער-לעקאַח"... 
אבל אני – סיים הרה"צ מבארדיטשוב – לא אתן שיערימו עלי ("איך וועל 

זיך ניט לאָזן נאַרן").

1. ברכה לג, כא. וראה במדב"ר פי"ט, יב.
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אבל לבסוף – סיים הרבי – הערימו גם עליו. אמרו "קדושה" בגן-עדן, 
ומיד קפץ הרה"צ מבארדיטשוב לגן-עדן...

בודאי  זאת,  וסיפר  ידע  שהרבי  כיון  שליט"א:)  אדמו"ר  כ"ק  (וסיים 
  הרבי  כן.  יהי'  לא  שאצלו  באַוואָרנט")  האָט  ("ער  והבטיח  הבהיר 

יביא את המשיח1.

המבואר  ע"ד  לבאר  יש   – להרבי  הצדיקים  שאר  שבין  החילוק   .
בחסידות2 החילוק שבין המסנ"פ דרבי עקיבא להמסנ"פ דאברהם אבינו:

רבי עקיבא חיפש וביקש , כאמרו "כל ימי הייתי מצטער . 
. מתי יבוא לידי ואקיימנו"3, משא"כ אברהם אבינו לא חיפש מסירת-נפש, 
אלא, עבודתו היתה , ועסק בזה מתוך מסירה ונתינה 

לגמרי, עד כדי כך, שכשהי' צורך בדבר הי' מוכן למסור נפשו.

אלא,  גוט"),  איז    ("וואָס     חיפש  עקיבא  רבי  כלומר: 
מסירת- זו  אין  ובמילא,  דמסירת-נפש,  העילוי  טוב  הכי  הענין  הי'  שאצלו 

(אפילו  מאומה  לעצמו  חיפש  לא  אבינו  אברהם  משא"כ  לאמיתתה.  נפש 
לא מסירת-נפש), אלא הי'  לפרסם אלקות בעולם, 

וזוהי מסירת-נפש לאמיתתה.

ועד"ז בנדו"ד: אצל כל הצדיקים שהבטיחו לפני פטירתם שלא יכנסו 
הם   : בבחינת  הדבר  הי'   – משיח  ביאת  שיפעלו  עד  לגן-עדן 
היו מוכנים  אפילו על גן-עדן בשביל טובתם של ישראל. אבל הרבי 
לכלל  מציאותו  בכל  ונתון  מסור  אלא  כלל,  לעצמו  מציאות  שאינו  כיון   –
ישראל, הרי, פעולתו להביא את המשיח לטובת כלל ישראל אינה "מסירת-

. נפש", אלא זוהי

עניני  עם  ("אָפּקויפן")  יכולים "לקנותם"  היו   – הצדיקים  שאר  ולכן: 
"גילויים", משא"כ הרבי – אותו אי-אפשר לקנות עם גילויים, ולכן, בודאי 

שהרבי יביא את המשיח.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"א ע' 11)

��

1. ברשימה אחרת: והכוונה היא לא רק לענין הגאולה ברוחניות, אלא לגאולה בגשמיות כפשוטו. וענין זה הוא בהתאם 
לכך שבתקופה האחרונה נתן הרבי ריבוי ברכות ומענות בנוגע לענינים גשמיים.

2. ד"ה בראשית, וירח ה', החודש הזה ה'ש"ת.
3. ברכות סא, ב.
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גודל  את  הרבי  מבהיר  הספרים)  משפט  בתקופת  (שנכתב  הבא  במענה 
התמסרותו של הנשיא בעבודתו, ועד שחייו הפרטיים באים רק לאחר התעסקותו 

עם צאן מרעיתו:

(מתחיל  היש  ביטול  הראשון:  היסוד   – חב"ד  אדמור"י  "ככבכל 
בעצמו) באמיתת היותו אדמו"ר ה"ז שליחותו נפשית ועקרית, לנהלם 
וכו')  השו"ע  שמירת  ה',  באמונת  (מתחיל  בכלל  בתומ"צ  ולעודדם 
ולהראותם דוגמא חי' בזה (עד כדי מס"נ בפועל) ופשיטא לשלול כל 

פעולה שיוכלו לטעות לפרשה להיפך.

לאחר זה – באים חייו בתור פרטי, וגם בזה יסוד שלא לנגוע כלל 
בתפקידו הכללי והעיקרי." 

��

בהערה הבאה מלקו"ש לומד הרבי כי בשונה מהעם, אשר מצידם ה"ישראל הם 
משה" הוא לא תמיד בגילוי, הרי מצדו של משה, זה ש"משה הוא ישראל" - "נשיא 

הדור הוא ככל הדור", הוא באופן פשוט ונצחי אף בעוה"ז הגשמי: 

על-הפסוק (חוקת, כא,כא) "וישלח ישראל מלאכים אל סיחן מלך האמרי לאמר", 
הוקשה לו לרש"י ד"במקום אחר תולה השליחות במשה [ולא בישראל]", ומבאר: 
"הכתובים הללו צריכים זה לזה, זה נועל וזה פותח, שמשה הוא ישראל וישראל הם 

משה, לומר לך שנשיא הדור הוא ככל הדור כי הנשיא הוא הכל". ומדייק הרבי:

אלא  מקרא?  של  פשוטו  להבנת  נוגע  אינו  לך...הכל" –  "לכאורה "לומר 
שמתרץ ומבאר למה שינה הכתוב – שזהו "לומר לך" – כולל גם "בן חמש" – 
כי כן הוא גם בפשטות הדברים (ובעולם העשי' הגשמי – לעומת פשט שבתורה) 

– שנשיא הדור כו'.

ועפ"ז מובנת התמי' – דלכאורה הו"ל לרש"י לסיים בדוגמא ל"וישראל הם 
משה" – 

וע"פ הנ"ל מובן, דבזה לא תמיד ישנה האמירה לך (שכן הוא בפועל) – אף 
שישראל דדור דעה דמשה – הם משה, משא"כ בנשיא הדור".

 (לקו"ש ח"ח הע' 59 - שיחת חוקת א') 
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למדנו עד כאן על התמסרותו של נשיא הדור לבני עמו, ועד שמוותר לשם כך על 
הנשיא  של  עבודתו  את  המאפינות  'תכונות'  כמה  עוד  נראה  לקמן  הרוחנית.  טובתו 

בפעולותיו עם בני דורו.

�

'הנשיא הוא הכל' מעצם ענינו

הוא  כשעומד  שגם  נמצא,  ענינו,  מעצם  הוא  הדור'  'ככל  הנשיא  שהיות  מחמת 
מרומם ומנושא מכל העם, הרי עניני העם הם ענייניו שלו עצמו. וממילא, כל עניניו, אף 

המרוממים והנעלים ביותר נמשכים הם לבני דורו.

ליקוטי שיחות - חלק ל"ג חקת ב'
"וישלח  הפסוק1  על  בפירושו  א. 
ישראל מלאכים אל סיחון מלך האמורי", 
מעתיק רש"י "וישלח ישראל מלאכים", 
השליחות  תולה  אחר  ובמקום  ומפרש: 
ממדבר  מלאכים  ואשלח  שנאמר2  ב משה 
מקדש  מלאכים  משה  וישלח  וכן  קדמות 
אל ארץ אדום3 וביפתח הוא אומר4 ו ישלח 
וגו'  אדום  מלך  אל  מלאכים  ישראל 
נועל  זה  לזה  זה  צריכים  הללו  הכתובים 
וישר אל  ישראל  הוא  שמשה  פותח  וזה 
הם5 משה לומר לך שנשיא הדור הוא ככל 

הדור כי הנשיא הוא הכל. 

[..] ב. [..] צריך ביאור — איך אפשר 
הם  וישראל  ישראל  הוא  "שמשה  לומר 
משה"? ומבאר רש"י "לומר לך שנשיא 
הדור הוא ככל הדור כי הנשיא הוא הכל" 

 —

"נשיא  בפרש"י,  הענינים  שב'  די"ל 

1. פרשתנו כא, כא.
2. דברים ב, כו.

3. פרשתנו כ, יד.
4. שופטים יא, יז.

5. בדפוס שני וכמה כת"י רש"י (שתח"י): הוא משה.

הוא  הנשיא  כי  הדור  ככל  הוא  הדור 
שלפנ"ז6  הענינים  שני  כנגד  הם  הכל", 
הם  וישראל  ישראל  הוא  "משה   —
משה": זה ש"משה הוא ישראל" הוא לפי 
כלומר  הדור",  ככל  הוא  הדור  "שנשיא 
— אין פירוש הדברים, דכאשר המדובר 
בהתעסקותו של משה בענין השייך לצרכי 
כלל ישראל אין הוא איש פרטי בזה, אלא 
ובמילא  הכלל,  עבור  זאת  עושה  הוא 
ב-פועל)  לכתוב "משה" (העושה  אפשר 
או "ישראל" (שבשבילם נעשה) — אלא 
שעצם מציאותו של משה, להיותו "נשיא 
דנשיא  היינו  הדור".  "ככל  הוא  הדור", 
מהותו,  בעצם  צבורי  (איש)  הוא  הדור 
עשיית  ה"ז  עושה  שהוא  מה  ובמילא 

ישראל. 

הם  "שישראל  זה   — לאידך  וכן 
הכל":  הוא  "שהנשיא  לפי  הוא  משה" 
אין  כי  הדור",  "כל  רש"י  כתב  לא  כאן 
כוונתו כאן שמהותו של נשיא הדור היא 
שהכל7 — כל  אלא  הדור,  אנשי  — כל 
6. וצ"ע בלשון רש"י "כי הנשיא כו'". ולהעיר שברוב 

כת"י רש"י (שתח"י) ליתא לתיבה זו. 
(פרש"י  הכל"  כנגד  שקול  "שלום  מהלשון  להעיר   .7
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על  ובאים  (צרכיו  הם   — הכלל  צרכי 
ידי) הנשיא1, דכל מה שיש אצל בנ"י בא 
מ(כח) הנשיא [כמו שמצינו בנוגע לבנ"י 
(אכילה  הגשמיים  צרכיהם  שכל  במדבר, 
(מן ובשר)2 ושתי'3) קיבלו על ידי משה, 
וכן כל התורה נמסרה להם (וכמה ציווים 
וכיו"ב) על ידי משה]. ומכיון שכל עניני 
וצרכי בנ"י באים ממשה (הנשיא), נמצא 

ש"ישראל הם משה"4. 

וזהו ש"הכתובים הללו" — שתולים 
השליחות פעם במשה ופעם בישראל — 
שלכאורה  ששליחות  לך",  "לומר  באים 
יש לייחס ולתלות רק במשה (בתור שליח 
השם), הנה היא שייכת לכל ישראל, וכן 
של  היא  שלכאורה  ששליחות  לאידך, 
 — במשה  הכתוב  אותה  תולה  ישראל, 
 . הדור.  ככל  הוא  הדור  "שנשיא  לפי 

הנשיא הוא הכל". 

שבפירוש  מופלאים"  מה"ענינים  ו. 
רש"י: 

הלשון  פרש"י)  של  (מקורו  במדרש5 
הוא "שראש הדור הוא כל הדור", ורש"י 
ככל  הוא  הדור  "נשיא  וכותב  משנה 

הדור"6. 

בחקותי כו, ו).
הוא  הנשיא  פי  "שעל  ראשון  בדפ'  מהגי'  להעיר   .1

הכל".
2. כפשטות הכתובים בפ' בשלח — טז, ב ואילך. וראה 
פרש"י שם, לה. וראה לקו"ש חי"ח ע' 260. וראה שם 

בנוגע ענני הכבוד.
וראה  ואילך.  ז  כ,  פרשתנו  כד¬ה.  טו,  שם  ראה   .3

פרש"י פרשתנו כא, כ. וראה לקו"ש שם.
4. ועפכ"ז יש לבאר ההוספה והחידוש כאן לגבי פרש"י 
(ר"פ יתרו) "שקול משה כנגד כל ישראל"*, כי (נוסף 
לזה שכאן למדים משינוי הכתובים שאין זה ענין השייך 
רק למשה ולישראל בדורו כ"א לכל נשיא הדור, הרי) 
בגדלותו  ענין  הוא  ישראל  כל  כנגד  שקול  שמשה  זה 
בשייכותו  הוא  המדובר   — וכאן  משה,  של  וחשיבותו 

לדורו. ולהעיר מגו"א לפרש"י שם.
5. שבהערה 9. וראה לעיל הערה 15 (ובהערה הבאה).

6. ואולי י"ל, שדברי רש"י "נשיא הדור הוא ככל הדור 

לחידושו  בהתאם  שזהו  לומר,  ויש 
של רש"י (הנ"ל): "ראש הדור" פירושו 
את  מנהיג  שהוא  כפשוטו)  ראש  (ע"ד 
לשון  הוא  "הנשיא"  משא"כ  הדור;  כל 
התואר  שם  שהוא  היינו  והרמה,  נשיאות 

לאדם מרומם ומנושא. 

הדור  "שראש  המדרש  בלשון  ולכן: 
הכוונה,  לפרש  אפשר  הדור"  כל  הוא 
דמכיון שהוא הראש המנהיג את כל הדור, 
הראש  של  ואחידה  אחת  הנהגה  ידי  ועל 
— נעשים כל אנשי הדור למציאות אחת, 
מציאות הראש, לכן "ראש הדור הוא כל 

הדור", 

בענין  הרשב"א7  משו"ת  [ולהעיר 
מלך "המלך כצבור שהצבור וכל ישראל 
תלויין בו"8, שהטעם שהמלך הוא כצבור, 
תלויים  ישראל  וכל  שהצבור  לפי  הוא 

בו9], 

ולפ"ז נמצא, דמה ש"ראש הדור הוא 
הצבוריים  בענינים  (רק)  ה"ז  הדור"  כל 
כל  עבור  שעושה  בענינים  והיינו  שלו, 
כל  מתאחדים  שעי"ז  וכיו"ב,  ישראל 

ישראל כמציאות אחת. 

אבל בלשונו של רש"י "שנשיא הדור 
הוא ככל הדור כי הנשיא הוא הכל", י"ל 

לשון  ו¬פירוט  פירוש  הוא   — הכל"  הוא  הנשיא  כי 
קצר דהמדרש "ראש הדור הוא כל הדור". וראה להלן 

בפנים. 
7. ח"א סי' קמח.

8. ראה בארוכה לקו"ש חי"ט ע' 165 ואילך. ושם נת' 
פ"ג  מלכים  הרמב"ם (הל'  ללשון  זה  לשון  בין  החילוק 

ה"ו) בנוגע למלך "שלבו הוא לב כל קהל ישראל".
מ"מ"ש  ב)  (קמח,  סכ"ט  אגה"ק  מתניא  להעיר   .9
במלך.  התלויות  ש"מצות  הטעם  בביאור  האריז"ל" 
ומשנה  כולם",  כללות  הוא  כי  ישראל  כל  מוציא   .
מ"א)  פ"ב  הנשמות  חיוב  (מסכת  חסידים  המשנת  מל' 
לכל  עולים  לו  הראויים  המצות  כל  חשיבותו  "שמפני 
הערה  סוף   192 ע'  חי"ח  לקו"ש  וראה  כו'".  ישראל 

.55
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כמו  גם  הדור,  ש"נשיא"  מודגש  שבזה 
שהוא מרומם ומנושא (בפני עצמו), הרי 

הוא ככל הדור. 

והחידוש שבדבר הוא בשני הקצוות: 

ה"ה  שעניניו  מכיון  גיסא,  מחד 
מובן,  הרי  נשיא,  בתור  ממציאותו  חלק 
מקום  הי'  שלכאורה  ומעשיו,  שפעולותיו 
"בערך"  עכ"פ  "בשוה",  שהם  לומר 
שונה  הוא  בהם  גם  בנ"י,  שאר  למעשי 

ומנושא1, לגבי כל העם. 

הוא  הדור  ש"נשיא  מכיון  ולאידך, 
נעלים  הכי  עניניו  גם  הרי  הדור",  ככל 
של הנשיא, שלכאורה הם בבחי' "משכמו 
בערך  ואינם  העם"2  מכל  גבוה  ומעלה 
חלק  הם  שגם  מכיון  הרי  הדור,  לאנשי 
 — הכל)  הוא  (הנשיא  הנשיא  ממציאות 

הרי הם פועלים ונמשכים באנשי הדור3. 

ג'  בין  שנים  בכמה  חלה  חוקת  פ'  ז. 
לו",  ניתנה  "חופשה  אשר  (היום  תמוז 
— יום  תמוז  י"ג  וי"ב  הגאולה)  התחלת 
הדור,  נשיא  אדמו"ר,  מו"ח  כ"ק  גאולת 
התורה  הרבצת  על  נאסר  אשר  ממאסרו 

וחיזוק הדת. 

ואופן  לעבודתו  רמז  למצוא  ויש 
אצלו  כי   — הנ"ל  בפרש"י  נשיאותו 
הנ"ל,  בעבודתו  ובפרט  בגלוי,  נראה  הי' 

קרח  מחלוקת  שמפרש  קרח,  ר"פ  מצפע"נ  להעיר   .1
דומים  שהלויים  בדבר  גם  אשר  האמת  היפך  וטעותו, 
לכהנים, היינו גבי מצות שמירה, מ"מ כהן למעלה והם 

למטה. עיי"ש בארוכה.
2. ל' הכתוב (בנוגע לשאול) ש"א ט, ב (וראה גם שם י, 
כג). וראה אוה"ת בראשית (כרך ד) ע' 1528. שה"ש 

(כרך ב) ע' תיד-טו. ועוד.
3. ראה תניא פמ"ד "ואף כי מי הוא זה ואיזהו אשר ערב 
לבו לגשת להשיג אפי' חלק אחד מני אלף. . מ"מ הרי 
לכללות  מאיר  ואורו  טובו  מרב  מנהו  ושמץ  קצהו  אפס 
ישראל כו'". וראה בכל הנ"ל בארוכה לקו"ש ח"ד ע' 

1051 ובהערות שם.

הנשיא   . הדור.  ככל  הוא  הדור  ש"נשיא 
הוא הכל": 

כ"ק  עבד  אשר  הגדולה"  "העבודה 
וחיזוק  תורה  "בהרבצת  אדמו"ר  מו"ח 
הטבע  (שבדרך  ההיא  במדינה  הדת"4 
בכל  וכן   — להמאסר)  שגרמה  היא   —
ההיא5  ממדינה  צאתו  לאחר  מגורו  מקום 
— לא היתה מוגבלת בתחום מסויים של 
— הן  השטחים6  בכל  עסק  כ"א  יהדות, 
רבנים  שילוח  הדת:  לחיזוק  השייך  בכל 
להם,  זקוקים  שהיו  למקומות  ושוחטים 
וחדרים  ישיבות  יסוד  מקוואות,  בנין 
בשביל תשב"ר, עד להרבצת התורה לכל 
ישראל, וגם הפצת רזי דרזין דאורייתא; 
בפדיון  כפשוטה,  נפשות  הצלת  והן 
וכל  לעניים  גשמיים  וסיוע  עזר  שבויים, 
הזקוקים לזה (כידוע פרשת הימים ההם, 
ומה שידוע הוא — מעט מזעיר, מטעמים 

מובנים). 

ובכל עבודות אלו, שחלוקות מן הקצה 
אל הקצה, היתה התעסקותו בזה במסירה 

מוחלטת, עד למסירת נפש בפועל. 

וכך ראו במוחש אצלו הענין ד"נשיא 
 — ובמילא   — הדור"  ככל  הוא  הדור 
צרכי  עניני  שכל  הכל",  הוא  "הנשיא 
בנ"י הרוחניים והגשמיים באים ונמשכים 

ממנו. 

(משיחת ש"פ חוקת תשמ"א)

תמוז  י"ב  לחגיגת  במכתבו  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  ל'   .4
ע'  תש"ח  בסה"מ  (נדפס  תרפ"ח  בשנת   — הראשונה 

263. אג"ק שלו ח"ב ע' פ. ועוד).
5. ראה לקו"ש חי"ח ע' 302 ואילך.

6. ראה גם מכתב ג' תמוז השי"ת (לקו"ש חי"א ע' 209 
ואילך. ועוד).
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נשיא הכלל והפרט

ייחודיות נוספת מצינו בפעולתו של הנשיא, אשר מחד הוא נשיא של כלל ישראל 
כולו, ויחד עם זה לא נגרעת התעניינותו והשתדלותו בטובת היחיד, בהיותו אף נשיא 

של כל אחד ואחד בפ"ע:

לקוטי שיחות - חלק ל"ג קרח א'

הרי  הדברים,  וטבע  סדר  ע"פ   [..]
צבור ויחיד הם שני גדרים וסוגים הפכיים, 
וכמו בקרבנות, דקרבן יחיד וקרבן ציבור 
כהרי  זה  הרי  ולא  שונים,  מינים  שני  הם 
העולם,  בסדר  גם  נשתלשל  [ומזה  זה1 
שישנן שני הנהגות כלליות בסדרי החיים 
של קיבוצי בני אדם (מדינות וכיו"ב): יש 
משטר המדגיש את צרכי הציבור והכלל, 
גם כשהם על חשבון הפרט והיחיד וגורע 
או גם שולל אותם, וישנה הנהגה המדגישה 
את חירות וטובת ותועלת הפרט, כל יחיד 
טובת  את  דוחים  שלפעמים  (ועד  בפ"ע 
כי  היחיד),  תועלת  עבור  והכלל  הציבור 
בסדר הנהגה זו, מעלת הפרט והיחיד היא 

המכרעת וקובעת את סדר החיים]. 

אבל כל זה הוא מצד גדר של "סדר", 
סדר דציבור וסדר דיחיד מצ"ע. אבל כפי 
ש"הנשיא  הדור",  "נשיא  מצד  שהוא 
ופעולתו  בכחו  הרי   — הכל"2  הוא 
שהוא  וכמו  המעלות.  שתי  את  לאחד 
ששני   — עצמו  הנשיא  למציאות  בנוגע 
ענינים אלה נכללים בהנשיא גופא: מצד 
כל  ולאידך,  אחד,  איש  הוא  הרי  אחד 
להכלל  ונוגעים  שייכים  ופעולותיו  עניניו 
שבו  הנשיאות  בענין  הוא  ועד"ז  כולו. 
נשיאות  רק  לא  היא  שהנשיאות  גופא, 

1. ראה פיה"מ להרמב"ם הקדמה לסדר קדשים (נעתק 
בלחם משנה ריש הל' מעשה ה¬קרבנות).

2. פרש"י חוקת כא, כא.

כל  של  הנשיא  הוא  אלא  כולו,  הכלל  על 
לומר  [ויש  עצמו  בפני  בפרט  ואחד  אחד 
שזהו דיוק לשון הרשב"א3 "המלך כצבור 
שהצבור וכל ישראל תלויין בו", שהתלות 
והכלל,  הצבור  תלות  רק  לא  היא  במלך 
התלות  גם  אלא  אחת,  מציאות  שהיא 
(ריבוי  עצמו  בפני  אחד  כל  ישראל,  דכל 

יחידים)]. 

שנים  בכמה  חלה  קרח  פ'   [..]  
"חופשה  אשר  היום  תמוז,  לג'  בסמיכות 
נשיא  אדמו"ר,  מו"ח  לכ"ק  לו"  ניתנה 
הרבצת  על  נאסר  אשר  ממאסרו  הדור, 

התורה וחיזוק הדת. 

ב"עבודה  מצינו  הנ"ל  ותוכן  ונקודה 
התורה  "בהרבצת  עבד  אשר  הגדולה" 
וחיזוק הדת"4, שאף שהי' בממדים גדולים 
ישראל  וכלל  להצבור  הנוגעים  ורחבים 
לאחר  וק"ו  וכ"ש  ההיא  במדינה  (הן 
צאתו ממדינה ההיא), מ"מ לא נגרע עי"ז 
בטובת  וההשתדלות  מההתענינות  ח"ו 
בגשמיות,  וגם  ברוחניות  והפרט  היחיד 
של  טובתו  בשביל  עצמו  את  שהניח  ועד 
עמו  מטיב  שהי'  שהאיש  אף  פרטי,  איש 
של  בסוג  כלל  הי'  שלא  בלבד  זו  לא  הנה 
"חבירו בתורה ומצות"5, אלא שהי' שלא 

בערכו כלל. 

3. בשו"ת שלו ח"א סקמ"ח.
4. בשו''ת שלו ח''א סקמ''ח.

5. ראה תניא פרק לב ובהנסמן בקיצורים והערות לשם.
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ומעלה זו ממשיך נשיא הדור לכאו"א 
בהרבצת  ועוסקים  בדרכיו,  ההולכים 
התורה וחיזוק הדת, שיוכלו לעסוק ולפעול 
בהפצת היהדות והמעינות לכלל ולצבור, 
וביחד עם זה שלא לגרוע בה¬השתדלות 

לטובת הפרט. 

ועל ידי העבודה באופן הנ"ל פועלים 
אלא  כולו  ישראל  דכלל  רק  לא  הגאולה 
שהי'  [וכמו  בפרט  ואחת  אחד  דכל  גם 
י"ג  בי"ב  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  בגאולת 
תמוז, כמו שמדייק במכתבו הידוע1 "לא 
אותי בלבד גאל הקב"ה בי"ב תמוז כי אם 
שומרי  הק',  תורתנו  מחבבי  כל  את  גם 
יכונה,  מצוה, וגם את אשר בשם ישראל 
עם  התחשב  (מבלי  ישראל  איש  כל  כי 
מצבו הפרטי בשמירת וקיום המצות) לבו 

תמים עם ד' ותורתו"] — 

1. הנ"ל הערה 46.

שהקב"ה גואל לא רק את כלל ישראל, 
אלא את כאו"א, כמ"ש2 "ואתם תלוקטו 
בפני  יחיד  כל  ישראל",  בני  אחד  לאחד 
בידיו  "אוחז  שהקב"ה  וכפרש"י3  עצמו, 
יחד  מתאחדים  וכולם  איש",  איש  ממש 
בגאולה  הנה"4  ש"ישובו  גדול"  ב"קהל 
האמיתית והשלימה, בעגלא דידן ממש. 

(משיחות ש"פ קרח
תשמ"ז, י"א ניסן תשל"א)

2. ישעי' כז, יב.
3. נצבים ל, ג.
4. ירמי' לא, ז.

�

'נקודה' זו נמצאת גם בשיחה הבאה:

לקוטי שיחות - חלק ל"ג מסעי א'

בנוגע  נפלאה  הוראה  ומכאן   [..]
"נשיא"  כולל   — "נשיא"  של  לענינו 
(האמיתי של) משפחה (ראש המשפחה), 

מוסד, קהלה וכו': 

לטובת  דואג  רק  אינו  אמיתי  נשיא 
לכל  "בורר  הוא  אלא  והכלל,  הצבור 
הנשיא "מכניס"  הגון",  חלק  ואחד  אחד 
זה5,  פרטי  איש  של  במצבו  עצמו  את 
שהוא  חלק  ובורר  וכו',  תכונותיו  מעריך 
הגון אליו, היינו לא רק מה שהוא "הגון" 

בכלל, אלא שהוא הגון בשבילו. 

5. ראה גם לעיל ע' 111 ואילך.

וכן הוא גם כאשר נשיא אמיתי מטיל 
על אדם תפקיד מיוחד, אין זה רק בשביל 
טובת הכלל (כדי שימולא התפקיד שהטיל 
הקב"ה על כלל מסויים זה), אלא זוהי גם 

טובתו הפרטית6. 

אדמו"ר,  מו"ח  כ"ק  אלינו:  ובנוגע 
ו"בירר"  ברור,  באופן  הורה  הדור,  נשיא 
ורחבה,  סלולה  דרך  מאתנו  לכאו"א 
בהפצת  לעסוק  כאו"א  חייב  שבימינו7 

בס'  (נדפס  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  מכתב  גם  ראה   .6
התולדות אדמו"ר מהר"ש (קה"ת, תש"ז) ע' 17 ואילך. 

אגרות קודש אדמו"ר מהוריי"צ ח"ד ע' מו ואילך).
7. ראה אגה"ק ס"ט: לא ארז"ל ת"ת שקול כנגד גמ"ח 
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היהדות וחיזוק היהדות (כולל — הפצת 
מעינות תורת החסידות חוצה). 

לו  מה  אדם:  של  בדעתו  עולה  ואם 
ול"חוצה", והלא טוב לו להסגר בד' אמות 
ולשגשג  ולעלות  כו'  ותפלה  תורה  של 
בתורה ועבודה — הנה עליו לידע, שאין 
היהדות  בהפצת  שלו  שהעסק  הפירוש 
מצב  מצד  בלבד  השעה  חובת  רק  היא 

אלא בימיהם שת"ת הי' עיקר העבודה אצלם. . משא"כ 
 . רגלים.  בחי'  עד  דוד  סוכת  שנפלה  משיחא  בעקבות 
בחי' עשי' אין דרך לדבקה בה באמת. . כ"א בבחי'. . 
מעשה הצדקה (ע"ש) — ומובן שכ"ה (ואולי במכ"ש 

וק"ו) בנוגע לצדקה רוחנית.

הדור, ואשר מוותרים על טובתו הפרטית 
טובתו  זוהי  אלא  הרבים,  תועלת  בשביל 
הפרטית ו"חלק הגון" שלו, שהעמידו על 
חלק היפה1 ומתחנן "ובחרת בחיים"2 — 

"את זה ברור לך"3. 

(משיחת ש"פ מטו"מ תשל"ז)

שברבינו  — ולהעיר  יט).  נצבים (ל,  ס"פ  רש"י  ל'   .1
אחד  לכל  "ובורר  מפרש"י  העתיק  כאן  פרשתנו  בחיי 

ואחד חלק יפה".
2. נצבים שם.

3. ל' רש"י נצבים שם.

והתקשרותם  עבודתם  ודרכי  מאופני  כמה  רבותינו  לנו  גילו  הזדמנויות  בכמה 
למקושריהם ומושפעיהם. 

�

אהבתו לחסידיו

היום יום - כ"ו שבט
"אהבה איז דער רוח החיים אין עבודת החסידות, דער חוט המקשר חסידים 
איינעם מיט דעם אנדערען, און דער חוט המקשר רבי מיט חסידים און חסידים 
מיט'ן רבי'ן. עס איז הן בדרך אור ישר הן בדרך אור חוזר, האט קיינע מחיצות 

ניט, און עס איז העכער פון דער הגבלה פון מקום וזמן".

ובתרגום ללה"ק:

אהבה היא רוח החיים בעבודת החסידות, החוט המקשר חסידים בינם לבין 
עצמם, והחוט המקשר רבי עם חסידים וחסידים עם הרבי. זהו גם מצד המשפיע 

וגם מצד המקבל; אין לכך שום מחיצות, והוא נעלה מהגבלת מקום וזמן.
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הזכרת המקושרים

א' האופנים בעבודת הנשיא בקשר עם בני דורו, הוא הזכרת המקושרים בינו לבין 
עצמו:

היום יום - י"ד שבט
"אצל כ"ק אבותינו רבותינו הקדושים, הרי שמלבד הענין של התעוררות 
רחמים על המקושרים – הייתה עבודה של הזכרת המקושרים בינו לבין עצמו, 
כוחותיו  את  מעורר  שזה  הפנים,  כמים  והתקשרותם,  אהבתם  בענין  ולהתבונן 
מביטים  שכאשר  במוחש  שרואים  כפי  אודותיו.  שמתבוננים  זה  של  הפנימים 
בחזקה על אדם, נאלץ הוא להחזיר מבט, כי הבטה פנימית מעוררת עצם הנפש 

– וכך גם בכח המחשבה".

�

בהתוועדות הבאה האריך הרבי בביאור העניין:

משיחת מוצש"ק פ' בשלח ה'תשכ"א
אחד הסיפורים שסיפר הרבי אודות הנהגת רבותינו נשיאינו בהיחס שלהם 

עם החסידים המקושרים אליהם – הוא הסיפור דלקמן1:

המקושרים,  את  עצמם  לבין  בינם  להזכיר  סדר  הי'  נשיאינו  רבותינו  אצל 
ולהתבונן בענין אהבתם והתקשרותם, וענין זה הי' פועל אצל אלו שהתבוננו 
אודותם – להתעורר בענין ההתקשרות ביתר שאת, "כמים הפנים לפנים גו'"2.
ובסיפורו הביא הרבי דוגמא לדבר – שכאשר מסתכלים על מישהו בהסתכלות 
חזקה, הנה אפילו כאשר מסתכלים מאחוריו, מרגיש זאת הלה ופונה ("ער גיט 
זיך אַ קער"); הוא אמנם לא יודע את פשר הדבר, אבל הוא חש בכך שמישהו 

מביט עליו.

וכיון שזהו סיפור שסיפר הרבי אודות רבותינו נשיאינו – הרי זה בודאי גם 
הוראה (כנ"ל ס"ב).

העובדה  את  ולהסביר  לבאר  היא,  בזה  שהכוונה  אפשר,  בדרך  לומר  ויש 
להוסיף  שמתעוררים  או  ההתקשרות  ענין  מחדש  שנתעורר  קורה  שלפעמים 
בענין ההתקשרות להרבי הנשיא, ולא מוצאים ביאור מדוע נתעורר אצלו לפתע 
ענין זה – שיתכן שהסיבה לכך היא שהרבי הנשיא הרהר ("אַ טראַכט געטאָן") 
אודותיו, אודות ענין ההתקשרות שלו, וענין זה עורר אצלו את רגש ההתקשרות 

1. אג"ק שלו ח"ד ע' תלא (נעתק ב"היום יום" יד שבט).
2. משלי כז, יט.
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"כמים הפנים לפנים".

 – לבוראם".  דומים  "צדיקים  חז"ל1  אמרו  בזה:  הסברה  להוסיף  ויש 
כפי  התורה,  מן  עשה  מצות  הוא  להבורא  הדמיון  הרי  הענינים,  בפנימיות 
שמצינו שהרמב"ם מונה במנין מצוות עשה את הציווי להידמות אליו ית' ע"י 
"אזיל  כך,  ופעמים  כך  פעמים  שאצלם  כאלו  שישנם  אלא,  בדרכיו2.  ההליכה 

הכא והכא"3, אבל אצל צדיק, ועאכו"כ נשיא – ענין זה הוא בתמידות.

בשריים  חיים  אינם  הצדיק  ש"חיי  באגה"ק  המבואר  ע"פ   – בזה  והענין 
כ"א חיים רוחניים", והרי המקור והתוכן של רוחניות הוא אלקות, ולכן, אצל 
הצדיק הענין "להידמות בדרכיו" אינו באופן שמדמה את עצמו לדבר שני, אלא 
ענין זה  עמו – "זה א-לי ואנוהו" – שנעשה כחו וחיותו; הוא חי בזה, 

ומתנהג בהתאם לכך.

והנה, בנוגע להנהגת הבורא (שדוגמתה היא הנהגת הצדיקים) אמרו חז"ל 
"בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר חורב ומכרזת ואומרת אוי להם לבריות כו'"4, 
הבעש"ט  ביאור  וידוע  שובבים"5.  בנים  "שובו  שאומרת  קול"  ה"בת  ועד"ז 
בזה6 – דלכאורה, כיון שאף אחד אינו שומע את הכרוזים הנ"ל, מהי התועלת 
שבזה? – שעצם הנשמה שומעת את הכרוזים, ע"ד מארז"ל7 ש"אע"ג דאיהו 
לא חזי, מזלייהו חזי". והתועלת שבזה – שהרי בנוגע לעצם הנשמה אין צורך 
נמשך  הנשמה  שמעצם  הראוי –  מלכתחילה במקום  שנמצאת  בהכרוזים, כיון 
ש"חרדה  פעל  חזי"  ד"מזלייהו  שהענין  כשם  בגוף,  המלובשת  בנשמה  ופועל 
גדולה נפלה עליהם"8, אף שלא ראו ולא ידעו סיבת הדבר, ובנדו"ד, שכתוצאה 
מהכרוז "שובו בנים שובבים", למשל, נופלים לאדם הרהורי תשובה ללא הכנה 

מצדו כלל, עד שאינו יודע מניין באו אליו הרהורים אלו.

ועד"ז הוא גם בצדיקים שדומין לבוראם – שהם מעוררים אצל החסידים 
את ענין ההתקשרות.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ל ע' 63)

1. רות רבה פ"ד, ג. וראה ב"ר פס"ז, ח. במדב"ר פ"י, ה. אסת"ר פ"ו, ב.
2. ראה לקמן סכ"ה. וש"נ.
3. לשון הזהר ח"ב קיד, א.

4. אבות פ"ו מ"ב.
5. חגיגה טו, א.

6. ראה כתר שם טוב (הוצאת תשנ"ט) בהוספות סק"א-ב. וש"נ.
7. מגילה ג, א. וש"נ.

8. דניאל יו"ד, ז.
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תפילתו בעד מקושריו

היום יום - כ"ט אייר
עלית הנשמה היא שלש פעמים בכל יום בהג' תפלות, ובפרט נשמת הצדיקים 
דילכו מחיל אל חיל, ודבר ודאי, אשר בכל עת ובכל מקום קדוש היותם, נושאים 
ובפרט  פקודיהם,  ושומרים  פקודתם  ואל  אליהם  המקושרים  בעד  ותפלה  רנה 

בעד תלמידיהם ותלמידי תלמידיהם, להושע בגשמיות וברוחניות.

��

תפילות  שכל  ועד  משה,  תפילת  של  מעלתה  את  הרבי  מסביר  שלפנינו  בשיחה 
היחיד מתעלים ע"י משה שבדור:

לקוטי שיחות - חלק י"ג שלח ב'

"אתפשטותא  זהר1  בתקוני  אי'  ו. 
דמשה בכל דרא ודרא", ואמרז"ל2 "אין 
דור שאין בו כמשה" – ומובן שכמו שהי' 
מבנ"י,  כאו"א  בעד  מתפלל  רבינו  משה 
בחנו  שהקב"ה  (עד  כאו"א3  עבור  ודאג 
בזה בהיותו "רועה את צאן גו' "4) – כן 
דור5,  שבכל  דמשה  באתפשטותא  הוא 
מבני  כאו"א  עבור  ומתפללים6  שדואגים 

ישראל שבדורם.

והנה אף שבודאי ישנם כו"כ שיכולים 
וכו',  שלימה7  תפלה  בעצמם  להתפלל 

1. תס"ט (קיד א). וראה תניא 'פמ"ב. ועוד.
2. ב"ר פנ"ו, ז.

ישראל  אוהב  רבינו  : "משה  א)  (סה,  מנחות  וראה   .3
הי' ".

ע' 250  ח  כרך  לקו"ש  וראה  ב,  פ"ב,  שמו"ר  ראה   .4
ואילך.

5. וראה פרש"י פנחס (כז, טז. שם, יח) - אודות יהושע: 
"סובל כאו"א לפי רעתו", "שיוכל להלוך נגד רוחו של 

כאו"א".

חולה  לו  שיש  כל  א):  קטז,  (ב"ב  ממרז"ל  ולהעיר   .6
וראה  רחמים.  עליו  ויבקש  חכם  אצל  ילך  ביתו  בתוך 
משתכין  שהשמים  דור  ראית  אם   : א)  (ח,  תענית 
שבדור  חסיד  אצל  ילך  כו'  ומטר  טל  מלהוריד  בנחשת 

וירבה עליו בתפלה כו'.
טור  שלימה.  עומ"ש  סע"ב)  (יד,  מברכות  להעיר   .7

שיתפלל  מה"ת  מ"ע  כאו"א  ואדרבא 
לתפלת  זקוקים  הם  גם  מ"מ  ע"ע8, 
אלפי  והטעם: "ראשי  שבדורם.  "משה" 
כו'"9,  ומוח  ראש  בחי'  הם  כו'  ישראל 
ולכן מובן שכמו שהוא בגשמיות, דכשיש 
חסרון וכאב בא' מאברי הגוף נרגש הוא 
ברוחניות,  הוא  כן  דוקא,  ומוח  בראש 
שהתפלה עבור הקומה שלימה דבנ"י לכל 
האברים שלה הוא ע"י המוח והראש10 - 
היחיד  תפלת  זאת:  ועוד  שבדור.  משה 
להיותו  שבדור,  המשה  ע"י  מתעלית 
ממוצע המחבר11 בנ"י להקב"ה, וכמש"נ12 

"אנכי עומד בין ה' וביניכם".

ולמדים דבר זה מאופן ההנהגה דמשה 
רבינו: בנ"י נטו מדרך הישרה עד שנגזרה 
עליהם הגזירה ד"אכנו גו'", ומכיון שהי' 

פע"ח  תפלין).  (והשמיט  ס"ב  (מהד"ק)  אדה"ז  ושו"ע 
וסי' האריז"ל בתחלתו. ועוד.

סק"ו  אדה"ז  שו"ע  וראה  תפלה.  הל'  ריש  רמב"ם   .8
ס"ב.

9. תניא פ"ב.
10. ראה שו"ת חת"ס חאו"ח סי' קסו.

11. ראה תורת שלום ע' 158.
12. ואתחנן ה, ה.
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"דור דיעה"1 – שייכים למדריגת מרע"ה2 
– בודאי שהיו גדולים בעבודת ה' – כולל 
בעבודת התפלה, מ"מ רק משה רבינו ע"י 
תפלתו הוא שפעל שלא זו בלבד שלא מתו 
תיכף, אלא עוד שחיו כולם עד ס' שנה – 
היינו שכמה מהם חיו עוד קרוב לארבעים 

שנה לאחר חטא המרגלים – 

טובים  חיים  כ"א  צער,  חיי  [ולא 
כל  במשך  שהרי   – וברוחניות  בגשמיות 
ומים  השמים3,  מן  לחם  להם  הי'  השנים 
שהלכו  הכבוד  וענני  מרים4,  של  מבארה 
עמהם להרוג את הנחשים ועקרבים ולגהץ 

1. ראה ויק"ר פ"ט, א. במדב"ר סי"ט, ג. וש"נ.
2. ראה ע"ח ש' הכללים פי"א. ש' הפסוקים ר"פ שמות. 
אלף  מאות  שש  ד) :  בהעלותך (לא,  ובלקו"ת  ובכ"מ. 
יסוד  מבחי'  ג"כ  שהיו  תלמידיו  היו  המדבר  דור  רגלי 
שמשה  בקרבו  אנכי  אשר  וזהו  ביטול  בחי'  שהוא  אבא 

הוא בח' מה ואין.
3. בשלח טז, לה.

4. פרש"י חקת כ, ב.

במדרי'  היו  ברוחניות  וגם   – בגדיהם5 
נעלית ביותר6].

דור,  שבכל  למשה  בנוגע  הוא  עד"ז 
שהוא הוא הדואג עבור כאו"א והוא הוא 
המשכת   – תפלתו  ע"י  ופועל  המתפלל 

כל טוב7 בגשמיות8 וברוחניות.

 (משיחת ש"פ שלח תשל"ב)

5. פרש"י בהעלותך י, לד. עקב ח, ד.
בפי'  ואילך)  שנח  ע'  (אגרות  יצחק  לוי  לקוטי  ראה   .6
מרז"ל (ב"ב עג, סע"ב) "אחוי לך מתי מדבר כו' ודמו 
מאמר  מאמרות  (עשרה  הפי'  וכיווע  דמיבסמי";  כמאן 
חקו"ד ח"ב פ"ח) במרז"ל (סנה' קח, א) "דור המדבר 

אין להם חלק לעוה"ב" - "שאין להם צורך לעוה"ב".
7. להעיר מתורת הבעש"ט במרז"ל (ברכות יז, ב. וש"נ) 
"כל העולם ניזון בשביל חנינא בני" - כי שביל הוא צינור 
ה'.  סי'  ח"א  טוב  שם  השפע (כתר  ושביל  צנור  שפתח 

וראה אור תורה נח (ה, ג). בחקתי מג, ב ואילך).
8. לקו"ת ד"ה בהעלותך עה"פ מאין לי בשר לא, ד).

��

ועד שתפילתם עבור החולה יפה מתפילתו הוא עצמו:

משיחת שבת חול המועד סוכות תשי"א
. ענין זה נוגע גם לכתיבת "פדיון" לרבי – ובהקדמה9:

הי'  לרבי,  למסור  לו "פדיון"  נותנים  כשהיו  פּעטאַח" (שוטה),  אחד, "אַ  משולח 
מסרב ליקח, באמרו, שצריך לבקש מהקב"ה בעצמו, ולא ע"י ממוצעים.

והאמת היא – כמבואר בתשובה של החתם סופר10, – ולהעיר שבספריו של החתם 
סופר מצינו רעיונות חסידיים ("עס וואַרפן זיך דורך חסידישע ווערטער")11, שכן, החתם 

9. בהבא לקמן – ראה גם תורת מנחם – התוועדויות ח"א ע' 25. 39.
10. שו"ת חת"ס חאו"ח סי' קסו.

11. ראה גם אגרות-קודש כ"ק אדמו"ר שליט"א חכ"ה ע' נד.
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סופר הי' תלמיד מובהק של ר' נתן אדלר ותלמידו המובהק של בעל ההפלאה, תלמידו 
של המגיד –

שיש הפרש בין מלאכים לנשמות, שהבקשה באמצעות מלאכים נחשבת לבקשה 
ממלאכים  למעלה  שהם   – (בנ"י)  נשמות  באמצעות  הבקשה  משא"כ  ממוצעים,  ע"י 
א',  ונפש  א'  וגוף  שותפים  ישראל  ש"כל  כיון  ממוצעים,  ע"י  לבקשה  נחשבת  אינה   –
וכשא' מצטער גם חבירו מרגיש ועמו מצער . . וכיון ששניהם בצער טוב יותר שיכנס 
נשיאי  ובפרט  כו'",  הראש  הוא  הת"ח  עד"מ  הרגל,  משיכנס  רחמים)  (לבקש  הראש 

ישראל, שהם "ראשי אלפי ישראל", בחינת "ראש"1.

ומזה מובן גם שלא שייך כאן הכלל ש"יפה תפלת החולה לעצמו מתפלת 
לנשיאי  בנוגע  משא"כ  ל"אחרים",  בנוגע  הוא  זה  כלל  כי,   – עליו"2  אחרים 
ישראל, שאינם "אחרים", אלא "ראשי אלפי ישראל", יפה תפלתם כ"תפלת 

החולה לעצמו" – כשם שהראש מתפלל עבור הרגל.

ואדרבה: תפלתם של נשיאי ישראל יפה מתפלת החולה עצמו3, כי, הנשיא 
נעלה  הוא  הראש  (א)  שהרי:  מהרגל,  יותר  החולי  את  מרגיש  הראש,  שהוא 
מהרגל להיותו מקום משכן השכל, (ב) וגם זה שהרגל מרגיש את החולי אינו 
אלא ע"י הגידים שנמשכים מהמוח, כיון שכל ענין ההרגש הוא מהמוח דוקא.

אמנם, כל זה הוא רק כשיודע שהוא "רגל", ומתמסר לגמרי ("ער גיט זיך 
איבער אינגאַנצן") לה"ראש", שהוא הרבי, משא"כ כשחושב שגם לו בעצמו 
בנוגע  שאלה  מתעוררת  אזי  פדיון,  ליתן  הרבי  אל  בא  כזה  ובמצב  ראש,  יש 
להענין דממוצע. – בנוגע לשאלת עצה אצל הרבי, הרי, עצה יכולים לשאול 
אצל כל יהודי, אפילו אצל קצב, כדאיתא בגמרא4 "רב אשי . . מכניף ומייתי להו 
בנוגע  אבל  קצב;  כל  של  בעצתו  ששאל  היינו,  מחסיא",  דמתא  טבחי  לכולהו 

לנתינת פדיון – מתעוררת שאלה בנוגע להענין דממוצע.

איבערגעגעבן")  ("זיינען  הם  מסורים  בודאי   – כאן  הנמצאים  אלה  כל  ו. 
אל הרבי,

וגם אלה שחסר אצלם בההתמסרות, הרי, כיון שמצד הפנימיות שלהם ה"ה 
מסורים אל הרבי, אזי מספיקה עכ"פ האמירה בדיבור5 שמתמסרים אל הרבי,

רוצה  שיאמר  עד  אותו  ד"כופין  התועלת  בביאור  הרמב"ם6  מ"ש  ע"ד   –

1. תניא פ"ב.
2. ב"ר פנ"ג, יד. הובא בפרש"י עה"ת וירא כא, יז.

3. ראה ב"ב קטז, א.
4. סנהדרין ז, ב.

5. ראה גם שיחת יום א' דר"ה ס"ד (לעיל ע' 5).
6. הל' גירושין ספ"ב.
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אני", כיון שהאמירה "רוצה אני" היא בהתאם לרצונו האמיתי "להיות מישראל . 
. לעשות את כל המצוות כו'" –

ממוצע  לא  אפילו  דממוצע,  להענין  בנוגע  לשאלה  מקום  אין  ובמילא, 
המחבר.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ב ע' 31)

מבט של רבי

בשיחת קודש זו מאריך כ"ק אדמו"ר מהוריי"צ, בתיאור גודל מעלת הסתכלותו של 
הנשיא, הפועלת התעוררות פנימית לתשובה ולעבודת ה':

משיחת ליל שמח"ת תרצ"א 
הפעולה הממשית של הרבי, היא הענין של "ורבים השיב מעון".

רואה  והרבי  שעשה  מה  יורע  הלז  בעון,  ונכשל  שחטא  במי  מסתכל  הרבי 
זאת בו, ובהבטה והסתכלות זו הוא מעלה אותו.

דרכי הרפואה הן, נתינת-כח שהרבי נותן בו, שהטוב שבו יתגבר על הלא-
טוב. כי, גם מי שחטא ופשע יש בו בחינת ישראל. וזהו פירוש מאמר רז"ל "אף 
על פי שחטא - ישראל הוא". ה"הוא" הנו "ישראל". בגלוי אמנם הוא לא טוב, 
תפילין,  מניח  אינו  הוא  בריאים,  אינם  והידים  הראש  חולה,  הוא  חוטא,  הוא 
 - הוא  הנו "ישראל".  שלו  ה"הוא"  אבל  בריאים,  אינם  האברים  שאר  גם  וכך 
ההבטה  בריא.   - יהודי  כל  של  בפנימיותו  עמוק  הטמון  שבו,  והנעלם  הנסתר 
וההסתכלות של הרבי, מסייעת לצד הטוב של החולה להתגבר על הצד החולה 

והלא- טוב.

שתי דרכים באופני הרפואה: א) סמי מרפא נגד המחלה. ב) חיזוק כוחות 
האברים הבריאים, שיהי' בכוחם להתגבר במלחמת האברים החולים.

כך גם ברוחניות. כשאדם "חולה" במצוות: תפילין, שבת, טהרת המשפחה, 
מאכלות אסורות וכדומה, ישנם שני אופני רפואה: לרפא את המחלות או לחזק 
האופנים  בשני  להשתמש  היא  האמיתית  הרפואה  דרך  אולם  הבריא.  הצד  את 
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יחד. וזוהי "פעולת צדיק לחיים", ההבטה וההסתכלות של הצדיק נותנת כוח 
והפושע  החוטא  יהפך  ואז  פנימית,  בהתעוררות  שיתעורר  הוא",  ב"ישראל 

לבעל תשובה.

אמנם, ההבטה במי שיש בו רע, יש בה משום מסירות נפש. ביחוד ההבטה 
יהפך  שהלז  כך  לידי  להביא  העלולה  הבטה  ישנה  כי,  ויפה.  טובה  עין  מתוך 
לגל של עצמות, וכמאמר "נתן עיניו בו ונעשה גל של עצמות". ובאמת אין זו 
דרך נכונה כלל, מלבד אם יש צורך לבטל את הקליפה בדרך של דחי'. כי גם 
"בשוב  היא:  העליונה  הכוונה  כלפיהם  גם  הטוב,  בדרך  הולכים  שאינם  אלה 
רשע מדרכו וחי'", לחפוץ, חס וחלילה, "מות המת" - אין זו הכוונה העליונה, 
כמו שנאמר "כי לא אחפוץ במות המת". הרצון העליון הוא שיחזרו בתשובה 
ומשום כך על הבטתו והסתכלותו של הצדיק להיות בעין טובה ויפה. גם אם 
ההבטה היא עמוקה ומלווה דיבורים חריפים החודרים עמוק בתוכו של אדם, 
הכוונה  הרי   - ממש  בפועל  ובוערות  דוקרות  שהמילים  התוכחה,  דברי  כמו 
של הצדיק על החוטא היא בעצם מסירות נפש. חטא עץ הדעת הי' מה שאדם 
והסטרא  הקליפות  מקום  הי'  החטא  לפני  הקליפות.  במקום  הסתכל  הראשון 
כמאמר "ובורא  מציאות-נברא,  הוא  גם  הרע  כי  העולמות,  לכל  מתחת  אחרא 
רע", ועל-ידי שחוה עברה על ציווי השם יתברך - התגבר הרע ונהייתה תערובת 
טוב ורע בכל הנבראים, ואדם הראשון הסתכל במקום הקליפות, וכוונתו היתה 
לתקן מה שחוה קלקלה, וזה הי' חטאו, כי הוא לא הי' רבי. גם פרצוף "אדם 

קדמון" אינו רבי, פרצוף הוא ציור ורבי אינו ענין של ציור.

(לקוטי דבורים ח"ד ע' 1408 – תרגום מאידית)



 



העם
קבלת השפעות הנשיא על ידי העם והתקשרותם אליו

"מלמטה למעלה"

ללא  בלבד,  התומ"צ  קיום  שע"י  לידע  צריכים  ישראל  "כל 
הרביים,  ע"י  שנתגלתה  התורה  פנימיות  וללא  לרבי,  התקשרות 
חסרה  אבל  בקדושה,  נעלות  הכי  לדרגות  אמנם  מגיעים 
ההתקשרות דעצם הנשמה עם עצמות ומהות א"ס ב"ה; ובהכרח 
העצם  כל  בו  שיש  שבדור,  משה  הרבי –  אל  ההתקשרות  שתהי' 
עם  הנשמה,  עצם  דישראל,  הסתים  את  מקשר  שהוא   – דמשה 
עם  ועי"ז  הרביים,  ע"י  שנתגלתה  התורה  פנימיות  דתורה,  סתים 

סתים דקוב"ה"

                                                                       (משיחת ש"פ ויקהל ה'תשי"א)
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רוחנית  חיות  בהשפעת  הדור  נשיא  של  ותפקידו  עניינו  על  למדנו  הקודם  בשער 
כפי  זו,  מהשפעה  חלק  כנשיא.  תפקידו  במילוי  פעולתו  דרכי  ועל  דורו,  לבני  וגשמית 
שלמדנו, נמשכת היא מכוחו של משה, גם באם לא נעשה מצדנו – מצד התחתון – דבר. 
ונשמה  רוח  נפש  "יניקת  הם  גם  חכמים"  בתלמידי  ומורדים  "הפושעים  שאפילו  ועד 

שלהם מבחי' אחוריים של נפש רוח ונשמת ת"ח".

בשער זה נלמד את תפקידנו – העם – בהתקשרותינו לנשיא; כיצד אכן ניתן לקבל 
באופן פנימי את כל אותם השפעות עליונות מנשיא-הדור (מלבד ההשפעות הנמשכות 
כוחותינו  בכל  אליו  להתקשר  בכלל  שצריכים  הדבר  טעם  ומהו  ממילא),  בדרך 

ולבושינו.

כן, יקובצו בהמשך כמה מעלות ועניינים נוספים הנפעלים מהתקשרותינו לנשיא. 

הצורך בהתקשרות ודרכיה
פרק א

פתיחה: התקשרות בכל הכוחות

ולבושיהם,  כוחותיהם  ובכל  ענייניהם  כל  את  לישראל  משפיע  שהנשיא  כשם 
ברוחניות ובגשמיות (כמבואר לעיל בארוכה), כן גם התקשרות העם אליו צריכה להיות 

בכל כוחות ולבושי נפשם:

"הרבי [מהורש"ב] נ"ע אמר:

שלשה אופני התקשרות הם, והם בשלשת לבושי הנפש של מי שמתקשרים 
בו ושל המתקשר. כאשר מספרים איזה מעשה, ההתקשרות היא בלבוש המעשה; 
כאשר חוזרים על דברי תורה, ההתקשרות היא בלבוש הדיבור; וכאשר מנגנים 

איזה ניגון, ההתקשרות היא בלבוש המחשבה."

(לקוטי דיבורים ח"ג עמ' 888)

�

משיחת י"ב תמוז ה'תשי"ז
ההתקשרות לנשיאנו, הוא כ"ק מו"ח אדמו"ר, בעל השמחה, צריכה להיות 

בכל כחות הנפש, שלא ישאר בנפשו כח או ענין שאינו מקושר.

ובפרטיות: התקשרות במחשבה – ע"י ההבנה והשגה בלימוד תורתו של 
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הנשיא; התקשרות בדיבור – ע"י לימוד תורתו בדיבור; והתקשרות במעשה – 
ע"י עשיית הענינים והפעולות שרצה והנהיג כ"ק מו"ח אדמו"ר.

בפרט  במחשבה,  הנפש:  כחות  כל  מלובשים  אלו  שבענינים  זאת,  ועוד 
בלימוד תורתו – מלובש כח השכל; בהענינים דגמ"ח – מלובש ההרגש ומדות 
אנשים  ד"מצות  באופן  (לא  להיות  צריכה  הנ"ל  הענינים  כל  ועשיית  שבלב; 
מלומדה"1, אלא) ברצון, "לרצונכם"2, כולל גם פנימיות הרצון, כח התענוג, כך, 

שהוא מקשר את כל כחות נפשו.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"כ ע' 131)

1. ישעי' כט, יג. וראה תניא פל"ט (נג, ב). ובכ"מ.
2. קדושים יט, ה.

���

הנשיא  אל  בהתקשרותו  האדם  בפעולת  הצורך  אכן  מהו  ביאור,  צריך  ולכאורה 
בכוחות ולבושי הנפש, ומה בכלל פועל הוא בעבודתו זו?

הנה בנוגע לתורת הנשיא, מובן הצורך בלימודה ע"י העם, דבלי זה, מה פעל הנשיא 
ב'למדו דעת את העם'?! אך עדיין נדרש ביאור, מהו אכן הצורך בעבודת ההתקשרות 

בכל כוחות נפשו ולבושיה, לאהוב הנשיא, לחזות בפני קודשו ולקיים הוראותיו.

באגרת הבאה מבאר הרבי את יסוד הענין:

 ממכתב י"ז אלול ה'שי"ת

..כל חסיד ומקושר הנה נשמתו היא פרט מנשמת הצדיק שהיא כלל 
גדול, ונמשלה לראש ביחס להנשמות פרטיות שלה, כמבואר בתניא פ' ב'. 
וכמו שכל אבר ואבר אף שהוא מקבל חיותו מהנשמה, הנה תחילה הנשמה 
מתלבשת בראש ומח, ומהראש ומח מתחלק אח"כ החיות לכל אבר ואבר 
וחזק  בריא  שהוא  כיון  הראש  אשר  ורבי,  בחסיד  ג"כ  הוא  כך  ענינו,  לפי 
יש בו כל החיות השונות של כל אבר ואבר, וכדי שיהי' ג"כ האבר בריא, 
צריך שתהי' ההתקשרות שלו עם הראש שלימה, היינו הגידים והנערוון 
האבר  אל  יומשך  אז  אשר  פתוחים,  יהיו  האברים  עם  הראש  המקשרים 

החיות השייך אליו.

וזהו בכללות ענין ההתקשרות של חסיד לרבי, אשר על ידי זה מקבל 
החסיד כל המצטרך לו הן בגשמיות והן ברוחניות.

(אג"ק ח"ג ע' תנ"ח)
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כלומר: כשם שאיברי גוף האדם, הנה על-מנת שיוכלו לקבל חיותם מהראש, צריכים 
הדור,  ראש  שהוא  בנשיא,  גם  הוא  כן  ההשפעה,  לקבלת  מוכשרים  כלים  להיות  הם 
המשפיע חיות לכל כוחות ולבושי הנפש ומקשרם לאלקות (כמבואר לעיל בארוכה), 

הרי לשם כך דרוש שכל ה'כוחות' וה'לבושים' יהיו כלים מתאימים לקבלת ההשפעה.

החושים  הכוחות,  כל  את  תקיף  לנשיא-הדור  שההתקשרות  בכך  הצורך  יובן  ובזה 
והלבושים של האדם.

שפעם  התפעלות,  מתוך  וסיפר,  אברך,  אלי  נכנס  אחדים  ימים  "לפני 

אמר לו כ"ק מו"ח אדמו"ר שעי"ז שיהי' מקושר אליו יהי' מקושר (על ידו) 

אל מי שהוא (הרבי עצמו) מקושר...

זה  אין  דבר,  של  לאמיתו  אבל,  לקררו,  רציתי  לא  בהתפעלות,  בהיותו 

אין  ובשבילנו  אליו,  מקושרים  אנו  מקושר),  הרבי –  הוא –  (למי  לנו  נוגע 

למעלמה מזה ("העכער פון דעם איז פאר אונדז ניטא").

מהכבד,  חיותו  ששואב  לומר  שייך  האדם  בגוף  אבר  על  לדבר:  דוגמא 

אין  אבל  מהלב),  גם  (שלמעלה  מהמוח  ועד  מהכבד),  (שלמעלה  מהלב 

חי  אבר  אחר.  אדם  של  ממוח  חיות  שאיבת  ע"ד  ולחשוב  לומר  מקום 

חיות  לקבל  חייב  ח"ו,  המדולדל  אבר  להיות  רוצה  ואינו  בחיותו  שרוצה 

מהמוח שלו. ועד"ז בנוגע להתקשרות להרבי, שהוא הראש (מוח) והכתר 

של דורנו זה."                   

(משיחת ב' אייר ה'שי"ת)

���

תהי'  לו:  אמר  אדמו"ר  מו"ח  שכ"ק  בהתפעלות –  מישהו –  לי  "סיפר 

חשב  הלה   – מקושר.  שאני  מי  אל  מקושר  תהי'  זה  ידי  ועל  אלי,  מקושר 

שבאמרו "אל מי שאני מקושר" התכוון הרבי לאביו אדמו"ר מהורש"ב נ"ע 

היתה  הרבי  שכוונת  היא,  האמת  אבל,  כו',  התפעלותו  היתה  ומזה  וכיו"ב, 

להתקשרות עם עצמות ומהות א"ס ב"ה!" 

                                              (משיחת חג השבועות ה'שי"ת)
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יפורטו  הבאות  בשיחות  הנפש,  ולבושי  כחות  בכל  בהתקשרות  הצורך  על  למדנו 
ויבוארו דרכי ההתקשרות, והמעלות הנפעלות על ידם.

לימוד תורתו

היום יום - כ"ד סיון
"השואל במה היא ההתקשרות שלו אלי, מאחר שאין אני מכירו פנים . . 
המאמרי  לומד  כשהוא  התורה,  לימוד  ידי  על  היא  האמיתית  ההתקשרות 
ותלמידי  אנ"ש  ידידי  עם  ומתחבר  השיחות  את  קורא  שלי,  חסידות 
תהילים  באמירת  בקשתי  ומקיים  ובהתועדותם,  בלימודם  יחיו  התמימים 

ובשמירת זמני הלימודים - הנה בזה היא ההתקשרות".

�

היום יום - ט' אד"ש
מאמרי  ילמוד  כאשר  רק  להשביע,  יכול  להתקשרות,  התשוקה  "גודל 

החסידות שאומר הרב וכותב. כי בראיית פנים בלבד לא סגי''

���

בשיחה הבאה מבאר הרבי כי (נוסף לטעם הפשוט בהצורך ללמוד את תורת הנשיא 
בכדי 'לידע את ה'', הרי) מכיון שהרבי הכניס את עצמותו בתורתו, הנה על-ידי לימוד 

תורת הנשיא - "אותי אתם לוקחים":

משיחת ח"י אלול ה'תשכ"ב
..."צדיקים דומים לבוראם", הנה כשם שהקב"ה, נותן התורה, אמר "אנא 
לוקחים"  אתם  "אותי  התורה  לימוד  וע"י  קה,א),  (שבת  יהבית"  כתבית  נפשי 
לימוד  ע"י  לצדיקים  ההתקשרות  לענין  בנוגע  גם  הוא  כן   – יג)  פ"ל,  (ויק"ר 

תורתם.

שהלשון  בחסידות  כמבואר  התקשרות,  של  ענין  רק  לא   – גופא  ובזה 
יש  אבל  יחדיו,  שמתקשרים  אלא  שונים  דברים  שני  שהם  מורה  "התקשרות" 
ענין נעלה יותר – ענין הדביקות, ועד לענין נעלה עוד יותר – ענין ההתאחדות 

(כפי שמשמע גם מהדרוש והדרת פני זקן שבלקו"ת)..

("תורת מנחם - התוועדויות" חל"ד ע' 249)

��
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שזהו  הנשיא,  של  תורתו  לימוד  חשיבות  אודות  הרבי  כותב  אגרות-קודש  בריבוי 
מעיקרי דרכי ההתקשרות, ובפרט להולכים בדרך חסידות חב"ד:

"אמרתי פה בהתוועדות עם אנ"ש והתמימים, דהנה ההתקשרות צ"ל 
בכל הכחות שאפשר. והנה, לכל לראש, אצל חסידי חב"ד כשמו כן הוא 
 - הנשיא.  וכ"ק  מאמרי  ללמוד  בפשטות,  היינו,  בחב"ד,  להתקשר  שצריך 
המדות  ושינוי  במדות  חב"ד  המשכת  הוא  המאמרים  אומר  שכוונת  כיון 
על ידן, ה"ז מכריח התקשרות ע"י שוהלכת בדרכיו וע"פ הוראותיו במדות 

ומחדו"מ.

(אג"ק חכ"א ע' סב)

�

אשר  עכ"פ  בעקיפין  להודע,  בעונג,  וקבלתיו  קבלתי,  בעתו  מכתבו 
בשיעורים  יש  ובודאי  בדא"ח.  שיעורים  לימוד  עתים  וקובע  לו,  שלום 
אלו שיעור במאמרי כ"ק מו"ח אדמו"ר שליט"א, אף שאינו מזכיר ביחוד 

עד"ז, 

ומכבר כתבתי בארוכה במק"א, אשר ידוע שהנשמה כללית הנה על 
ידה צ"ל כל ההמשכות, ולא רק אלו שברוחניות בלבד, ואמר כ"ק אדנ"ע: 
לערן מיינע חסידות וועסטו ווערן מיין חסיד, שזהו הוראה לכל דור ודור 

באופן ההתקשרות שצ"ל ע"י תורה, ובפרט אצל חסידי חב"ד - ואכמ"ל.

(אג"ק ח"ג ע' רלב)

�

ומוסיף הרבי שהלימוד צריך להיות לכל הגילאים:

בטח אצל הלומדים, הגדולים עם הקטנים, ופשיטא בכל הכתות כולם 
של תו"ת ואח"ת, יש קביעות לימוד מאמרי או שיחות כ"ק מו"ח אדמו"ר 
שליט"א, שהוא דוקא נשמה כללית של דורנו, וההתקשרות צ"ל בכל, ועל 

אכו"כ ע"י תורתו, שזהו עצומ"ה וזהו ממוצע המחבר.

(אג"ק ח"ג ע' רכ)

�

במקום אחר אומר הרבי, כי הצורך בלימוד תורתו של הנשיא, הוא אף למי 'שיש לו 
ספקות בנוגע לרבי'.
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משיחת כ"ף מנחם-אב ה'שי"ת
לערנען  וללמוד, "ווייטער  לחזור  הרבי,  של  החסידות  את  ללמוד  צריכים 
און ווידער לערנען", "האַלטן זיך אָן דעם רבי'נס קליאַמקע", ו" שבה" 
– העצמיות של הרבי שהכניס בתורתו – "מחזירו למוטב", "דער רבי וועט אים 

שוין אַרויסשלעפן פון אַלע בלאָטע'ס".

ולא עוד אלא שאפילו אם נמצא במעמד ומצב שעדיין יש לו ספקות בנוגע 
להרבי (אם הוא בעה"ב על הכל, ויכול הכל, ובמילא אינו יכול להתחבא ממנו), 
אע"פ  משה",  לנו  צוה  "תורה   – הרבי  של  החסידות  תורת  את  ללמוד  עליו 
לך  יהי'  ולא  דאנכי  בהענין  עדיין  שחסר  היינו,  תרי"א,  בגימטריא  ש"תורה" 
(כנ"ל סי"א), ודוגמתו בנוגע להרבי, כמובן ממארז"ל (ע"פ נגלה) "החולק על 
רבו כחולק על השכינה"1 – כי, ע"י לימוד תורתו "וועט ער זיך האַלטן אָן דעם 

רבי'נס קליאַמקע און זיין מיט אים אויף איין וואָגן".

�

וממשיך הרבי כי עניין זה מודגש ביותר לאחר ההסתלקות:

ביותר  מודגש  משה",  לנו  צוה  "תורה  תורתו,  בלימוד  שהצורך  ולהוסיף, 
לאחרי ההסתלקות:

ידוע הפתגם שאמר כ"ק אדמו"ר (מהורש"ב) נ"ע לפני הסתלקותו: "איך 
גיי אין הימל און די כתבים לאָז איך אַייך איבער"2. וההסברה בזה – דלכאורה 
מאי קמ"ל, הרי מובן מאליו שבעלותו השמימה נשארים הכתבים באותו מקום 
שהיו מונחים תחילה – שגם לאחרי שעולה השמימה נשאר עצמותו בהכתבים 
שהשאיר לנו, וע"י הלימוד בהכתבים "האָט מען ", ולא רק כפי שהי' למטה, 
אלא גם כפי שהוא בעלייתו למעלה [כמבואר במאמרי ר' הלל (הנמצאים עתה 
בדפוס)3שבעת ההסתלקות מתפשט מלבושי בי"ע, ובעת ההשתטחות מתפשט 
בה) ה(לימוד  ע"י  למעלה –  בעלייתו  אים"  מען  אצילות], "האָט  מלבושי  גם 

כתבים.

וענין זה מרומז ב"תורה צוה לנו משה" – "צוה" מלשון צוותא וחיבור4 – 
שע"י תורתו מתקשר (משה) עמנו, ובמילא, קשורים אנו עמו בכל העליות שלו 

("ווי הויך ער איז"), כיון שהכניס את עצמותו בתורתו.

 ("תורת מנחם – התוועדויות" ח"א ע' 162)

1. סנהדרין קי, א. וראה ברכות כז, ב. 
2. אגרות-קודש אדמו"ר מהוריי"צ ח"א ע' קיג. וראה לקו"ש חכ"ז ע' 24 ואילך. 

3. מאמרי השתטחות (קה"ת תשי"א). ולאח"ז בס' ההשתטחות (קה"ת תשנ"ו) ע' קכה ואילך. 
4. לקו"ת חוקת נז, ג. ובכ"מ
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אייך  האבען  ישיבות  ראשי  די  אז  שרייבט  איר  וואס  דאס 
געבעטען וכו', איז דאס וואס די ראשי ישיבות לערנען פאר זיך די 
מאמרים צו וועלכע זיי זיינען געוויינט געווען זייענדיק זייער צייט 
אין ישיבה, איז דאס קיין וואונדער ניט, וויילע לעולם ילמוד אדם 
במקום שלבו חפץ, ומובן אז עס איז פאר זיי גרינגער איידער צו 
אנהויבען נייע, וואס יעדער נשיא אין זיין דור איז דאך - לא ימלט - 
האט מחדש געווען אין זיין תורה זאגען, במילא מוז דאך זיין שינויים 
אין דעם סגנון ותוכן, אבער ווען מען וויל איינפירען אזא סדר אויך 
מיט די תלמידים פון דער ישיבה, דארפען דאך די ראשי ישיבות 
און די עלטערע תמימים געדיינקען זייער דענסטמאלדיקען יחס 
זיי  מיט  לערנען  געוואלט  האבען  וועלכע  משפיעים  זייערע  צו 
דוקא די מאמרים פון די פריערדיקע נשיאים און ניט די מאמרים 

פון נשיא דורם כ"ק מוהרש"ב נ"ע...

עס איז באוואוסט דער פסק פון רבינו הזקן אין הלכות תלמוד 
לכל  לערנען  דורך  דארף  חייו  ימי  במשך  מענטש  א  אז  תורה, 
אלע  מיט  פה  שבכל  תורה  און  שבכתב  תורה  מאל  איין  הפחות 
יעדער  פון  מאמרים  די  אויך  דעם  אין  אריין  גייט  במילא  חלקים 
וויבאלד  אעמודה  בדעתי  אני  אבל  הדורות,  שבכל  חב"ד  נשיא 
קונטרסים  הונדערט  ווי  מער  געווארען  אפגעדרוקט  זיינען  עס 
מאמרים מכ"ק מו"ח אדמו"ר און אויך פון גאנצע יארן מאמרים, 
תומכי  בישיבת  קבוע  לימוד  א  פאר  איינשטעלן  זיי  דארפמען 
תמימים, און השי"ת זאל מצליח זיין יעדערן פון אונז צו ממלא זיין 

די שליחות בהתאם להאמת.

             (אג"ק ט' כסלו תשי"ד)

אייך  האבען  ישיבות  ראשי  די  אז  שרייבט  איר  וואס  דאס 
געבעטען וכו', איז דאס וואס די ראשי ישיבות לערנען פאר זיך די 
מאמרים צו וועלכע זיי זיינען געוויינט געווען זייענדיק זייער צייט 
אין ישיבה, איז דאס קיין וואונדער ניט, וויילע לעולם ילמוד אדם 
במקום שלבו חפץ, ומובן אז עס איז פאר זיי גרינגער איידער צו 
אנהויבען נייע, וואס יעדער נשיא אין זיין דור איז דאך - לא ימלט - 
האט מחדש געווען אין זיין תורה זאגען, במילא מוז דאך זיין שינויים 
אין דעם סגנון ותוכן, אבער ווען מען וויל איינפירען אזא סדר אויך 
מיט די תלמידים פון דער ישיבה, דארפען דאך די ראשי ישיבות 
און די עלטערע תמימים געדיינקען זייער דענסטמאלדיקען יחס 
זיי  מיט  לערנען  געוואלט  האבען  וועלכע  משפיעים  זייערע  צו 
דוקא די מאמרים פון די פריערדיקע נשיאים און ניט די מאמרים 

פון נשיא דורם כ"ק מוהרש"ב נ"ע...

עס איז באוואוסט דער פסק פון רבינו הזקן אין הלכות תלמוד 
לכל  לערנען  דורך  דארף  חייו  ימי  במשך  מענטש  א  אז  תורה, 
אלע  מיט  פה  שבכל  תורה  און  שבכתב  תורה  מאל  איין  הפחות 
יעדער  פון  מאמרים  די  אויך  דעם  אין  אריין  גייט  במילא  חלקים 
וויבאלד  אעמודה  בדעתי  אני  אבל  הדורות,  שבכל  חב"ד  נשיא 
קונטרסים  הונדערט  ווי  מער  געווארען  אפגעדרוקט  זיינען  עס 
מאמרים מכ"ק מו"ח אדמו"ר און אויך פון גאנצע יארן מאמרים, 
תומכי  בישיבת  קבוע  לימוד  א  פאר  איינשטעלן  זיי  דארפמען 
תמימים, און השי"ת זאל מצליח זיין יעדערן פון אונז צו ממלא זיין 

די שליחות בהתאם להאמת.

             (אג"ק ט' כסלו תשי"ד)
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קיום הוראותיו

היום יום - כ"ד סיון 
פנים  מכירו  אני  שאין  מאחר  אלי,  שלו  ההתקשרות  היא  במה  "השואל 
המאמרי  לומד  כשהוא  התורה,  לימוד  ידי  על  היא  האמיתית  ההתקשרות   .  .
התמימים  ותלמידי  אנ"ש  ידידי  עם  ומתחבר  השיחות  את  קורא  שלי,  חסידות 
זמני  ובשמירת  תהילים  באמירת  בקשתי  ומקיים  ובהתועדותם,  בלימודם  יחיו 

הלימודים - הנה בזה היא ההתקשרות".

�

שום  יודעת  ואינה  חלב  לתת  תפקידה  את  שממלאת  עז  כמו  הוא  "חסיד 
דאגה למזונותיה, כיון שבעליה דואג לספק לה כל צרכיה. כך חסיד צריך למלא 

את התפקיד שדורש ממנו הרבי ובמילא ידאג הרבי לכל עניניו".

(אחרון של פסח תשי"א)

��

כי  הבאה,  בשיחה  הרבי  מסביר  הוראותיו,  וקיום  הנשיא  לדברי  הציות  בחשיבות 
עם  חד  הוא  העצם  אשר  הנשיא,  של  בה"עצם"  תופסים  קבלת-עול  ידי  על  דווקא 

'עצמות ומהות', ובכך מתקשרים עם עצמו"ה:

משיחת יום שמחת תורה ה'תשט"ז 
ויש להוסיף, שגם אם בנוגע לענינים של שכל, הבנה והשגה, קשה להגיע 
לדרגא נעלית כזו, הרי, בנוגע לענינים של מעשה בפועל, להידמות 
ולהשתוות למי שנמצא בדרגא נעלית יותר מאשר בנוגע לענינים התלויים בלב, 

ועאכו"כ ענינים התלויים במוח.

של  דבר  ע"י  "לוקחים"  שעצמות  חסידות  במאמרי  המבואר  ע"פ  ובפרט 
 – הרוחנית  בעבודה  ודוגמתו  דוקא,    של  שזהו"ע  דוקא,  

גשמיות שברוחניות, שזהו אופן העבודה דקבלת עול דוקא1.

ועד"ז – ועאכו"כ – כשצריכים "לקחת" נשיא בישראל, ובדורנו זה, כ"ק 
מו"ח אדמו"ר: בודאי יכולים "לקחת" אותו ע"י , ועד שיכולים 
"אתפשטותא  של  והכשרונות  החושים  כפי  זה  שיהי'  ומצב  למעמד  להגיע 

דמשה"2 שבדורנו זה;

1. ראה גם בהמאמר דלעיל פ"ו (לעיל ע' 123).
2. תקו"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א).
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מאשר     צורך  יש  זה  שבשביל  לכך  נוסף  אבל, 
 ההליכה ב"דרכיו ואורחותיו אשר הורנו"1 בשמירת התקנות שלו בנוגע
 – הרי דוקא בשמירת התקנות במעשה בפועל, ומתוך קבלת עול [היינו, 
לא בגלל שהדבר מתקבל אצלו בטעם ודעת, אלא מפני שזוהי תקנה של הרבי, 
 שצוה לשמור ענין זה בזמן פלוני וענין זה בזמן פלוני כו'], יש המעלה
ע"י גשם וקב"ע (כנ"ל) – שעי"ז דוקא "לוקחים" את של הרבי, 
אשר, העצם של הרבי קשור – ועד שנעשה חד – עם עצמות ומהות, ובמילא, 

מתקשרים עי"ז עם עצמות ומהות2.

���

הקיימות,  בהוראות  הסתפקו  לא  הרביים  מדוע  הרבי  מסביר  זו  שיחה  בהמשך 
והוסיפו מדור לדור הוראות ותקנות נוספות:

אמרו  כולה  התורה  לכל  שבנוגע  כשם  הרי  לזה –  להגיע  כדי  אמנם,  
שנכלל  התורה  לחלק  בנוגע  גם  הוא  כן  תאמין",  אל  ומצאת  יגעת  "לא  חז"ל 

. בתורת החסידות – שיש צורך

אלא, שמצד הרחמנות על דרא דעקבתא דמשיחא – כיון שראו שאם יצטרכו 
להמתין עד שכאו"א יתייגע עד כמה שצריכים להתייגע, יעבור זמן רב, וכל רגע 

יקר הוא – ניתנו כו"כ ענינים  באופן שאין צורך להתייגע עליהם,

– שעל ידם יכולים לדחות "הרבה חושך", ובמילא, נעשה מונח אצלו ("עס 
לייגט זיך אָפּ") שצריך להתיישב ללמוד חסידות, להתייגע ולהתעלות למעלה 

יותר –

מדור  וניתוסף  הולך  שבזה  נשיאינו,  מרבותינו  שקיבלנו  ההוראות   – והם 
לדור: ההוראות שניתנו בזמן הבעש"ט – הוסיף עליהם המגיד, ועליהם הוסיפו 
תלמידי המגיד בדרותיהם הם, ועליהם הוסיפו ממלאי- מקומם הבאים אחריהם 

בכל דור ודור,

נמצאים  ובמילא  המשיח,  לביאת  וקרבים  שהולכים  ככל  לדור,  מדור  כי, 
און  ליכטל  אַ  ("נאָך  נוספת  ובמנורה  נוסף  בנר  צורך  יש  בגלות –  יותר  עמוק 
החושך,  אחר  להגרר  שלא  בלבד  זו  שלא  כדי  נוסף,  ובמאור  לאָמפּ")  אַ  נאָך 
אלא אדרבה, שיוכלו להפוך את החושך לאור, היינו, שכל החיות וההתלהבות 
והתענוג ("דעם גאַנצן קאָך מיטן געשמאַק") שיש לו בענינים גשמיים (ולפעמים 

1. ע"פ לשון אדה"ז בתניא אגה"ק סכ"ז (קמו, א).
2. ראה גם תורת מנחם – התוועדויות ח"א ע' 25. ועוד.
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גם בענינים חומריים) – ינצל אותו לענינים של קדושה,

ואז, במשך זמן לא ארוך, יראה ויווכח שהנהגה זו תביא לו ברכה והצלחה 
מהקב"ה גם בענינים גשמיים כפשוטם, בבני חיי ומזוני רויחי.

("תורת מנחם – התוועדויות" חט"ו ע' 139 ואילך)

���

בשיחה הבאה מאריך הרבי לבאר - את דברי כ"ק אדמו"ר הרש"ב נ"ע - כי חסידי 
אמיתי הוא זה המסור לפעולותיו של הרבי דווקא: 

משיחת ש"פ וישב ה'תשכ"א
אדמו"ר  כ"ק  סיפר  תרס"ז  כסלו  שבי"ט  סיפר1,  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק 
הרב  ואמר  מפּאָלטאַווא2,  הרב  עם  והתוועד  ישב  שפעם  נ"ע,  (מוהרש"ב) 
נ"ע,  אדמו"ר  כך  על  והשיב  לרבי.  שמקושר  מי  הוא  שחסיד  מפּאָלטאַווא, 
כ"כ  חסיד  אינו  עדיין  לרבי  שמקושר  שמי  בדעתו,  והונח  זה,  בענין  שהתבונן 
  ונתון  שמסור  מי  הוא –  חסיד  חסיד");  שוואַכער  אַ  נאָך  איז  ("ער 
של הרבי, וביאר זאת ע"פ משל מגוף ונפש, שהתקשרות הגוף להנפש אינה רק 

להנפש עצמה, אלא גם  הנפש.

שחסיד  ("באַוואָרענען")  להבהיר  אדנ"ע  כוונת  שאין  מובן  ובהקדמה: 
צריך לציית לציווי של הרבי, שהרי קיום דברי רבו הוא מצות עשה מן התורה3, 
ו"בשופטני לא עסקינן"4. וכן מובן שאין כוונתו לפעולותיו של הרבי בענינים 
שאי-אפשר לעשותם ע"י אחרים – שהרי גם זה דין מפורש5, שמצוה שאי אפשר 
לעשותה ע"י אחרים דוחה אפילו תלמוד תורה, אף שבת"ת כתיב6 "וכל חפצים 
לא ישוו בה", "אפילו חפצי שמים"7, וכיון שכל פעולותיו של הרבי ענינם הוא 
החזקת והפצת היהדות, הרי מובן, שכאשר פעולות אלו אינן יכולות להיעשות 

בלעדיו, הרי זה נכלל בסוג של "מצוה שאי אפשר לעשותה ע"י אחרים".

של  לפעולותיו  ונתון  מסור  להיות  צריך  שחסיד  אדנ"ע  שכוונת  ועכצ"ל, 
שהרבי  ופשיטא  בלעדיו,  גם  להיעשות  שיכולים  לענינים  בנוגע   – היא  הרבי 
מעולם לא אמר לו ולא כתב לו לעשותם; ואעפ"כ, כיון שמדובר בענינים שהרבי 

1. סה"ש קיץ ה'ש"ת ע' 31.
2. ר' יעקב מרדכי בעזפּאַלאָוו. ראה אודותו – סה"ש תש"ו ע' 11 הערה 17. וש"נ.

3. ראה רמב"ם הל' ממרים פ"א ה"ב.
4. ראה ב"ק פה, א. ב"מ מ, א. ב"ב ז, א. ועוד.

5. ראה מו"ק ט, סע"א. הל' ת"ת לאדה"ז פ"ד ה"ג ואילך. וש"נ.
6. משלי ח, יא.

7. מו"ק שם, ריש ע"ב.
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התמסר להם, הרי הוא מקושר ומסור אליהם, ומניח את כל עניניו האישיים – 
וכיון שמדובר אודות חסיד ומקושר לרבי, ולא עוד אלא  קוראו 
בשם חסיד ומקושר לרבי, הרי מובן שכל עניניו האישיים הם תורה, עבודה או 
גמילות-חסדים – ואעפ"כ, להיותם ענינים , הרי הוא מניח אותם ומתמסר 

לפעולותיו של הרבי.

של    ההתמסרות  אודות  אדנ"ע  כ"ק  לשון  דיוק  גם  לבאר  ויש 
  הרבי – לא לתורתו של הרבי, למחשבתו או לדיבורו של הרבי, אלא

דוקא:

פעולה – היא ענין  דוקא1, שזהו למטה גם מענין המעשה. וע"ד הלשון 
"כח הפועל בנפעל", שזהו בדבר נפרד דוקא.

והיינו, שמדובר אודות ענינים שאינם שייכים כלל במחיצתו של הרבי, וכדי 
לעשותם צריכים  מד' אמותיו של הרבי, ואעפ"כ, כיון שענינים אלו הם 

פעולותיו של הרבי, הרי הוא מסור ונתון אליהם.

וכמובן גם מהמשל דגוף ונפש – שהתקשרות הגוף להנפש היא בכל עניניו, 
עד להעקב שברגל, והיינו, שאף שהעקב הוא למטה גם מהרגל, שאין בו (לא רק 
המוחין שבראש, המדות שבלב, וכח המעשה שבידים, אלא) אפילו כח ההילוך 
שברגלים, שהרי כח ההילוך יכול להיות גם ללא העקב, כפי שמצינו בגמרא2 
בשר  ("אין  היו"  רגלים  כפות  ש"חקוקי  לפניו",  רצים  איש  עה"פ3 "וחמישים 
בפרסותיהם"), ואעפ"כ היו "רצים לפניו", ועד כדי כך שהעקב אין בו חיות כלל, 
שלכן נקרא "מלאך המות שבאדם"4 – אעפ"כ, צריכה להיות התקשרות הגוף 
והנפש גם בהעקב. וכידוע פתגם אדמו"ר נ"ע5 עה"פ6 "עקב אשר שמע אברהם 

בקולי", שגם העקב צריך להיות "עקב חסידי" ("אַ חסידי'שע פּיאַטע").

וענין זה מתאים עם המבואר באגה"ק הנ"ל (ס"ד) "ולגרש מאתנו כל מדה 
רעה ומגונה" – שזוהי פעולה  לד' אמותיו של הרבי, שהרי בד' אמותיו 
של הרבי "לא יגורך רע"7, ואעפ"כ אומרים שעבודת החסידות היא – להתמסר 

גם לענינים של "פעולות", שהם בדברים נפרדים.

וכמו"כ בנוגע להשליחויות של הרבי – שחסיד הוא דוקא מי שהוא מסור 

1. ראה סה"מ תרנ"ז ריש ע' רסח. עטר"ת ריש ע' תנו.
2. סנהדרין כא, ב (ובפרש"י). וש"נ.

3. מלכים-א א, ה.
4. אדר"נ ספל"א.

5. אג"ק אדמו"ר מוהריי"צ ח"ג ע' תקע.
6. תולדות כו, ה.

7. תהלים ה, ה.
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 – הרבי  של  העצמות  את  "לוקחים"  עי"ז  ודוקא  הרבי.  של  לפעולותיו  ונתון 
רעה  מדה  כל  מאתנו  לעבודה "לגרש  בנוגע  ואילך)  (ס"ד  לעיל  המבואר  ע"ד 

ומגונה", שדוקא עי"ז "לוקחים" את פנימיות אוא"ס.

("תורת מנחם – התוועדויות" חכ"ט ע' 275)

נשיא  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  אל  וההתקשרות  בהביטול  ובפרט 
בכל  עניניו,  וכל  מציאותו   – שבכאו"א  הכל",  הוא  "הנשיא  הדור, 
מכל כל, נעשים קודש לנשיא הדור, עי"ז שמלאים וחדורים בקיום 
הוא  ראשון  גואל  שבדור,  רבינו  משה  הדור –  נשיא  של  שליחותו 
בפועל  המשיח"  לימות  "להביא  העיקרי  שענינו   – אחרון  גואל 

ממש.

אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  נכנס  ומיד  שתיכף  שהידיעה  ולהוסיף, 
כאו"א  על  ומביט  עפר")  שוכני  ורננו  ש"הקיצו  (כיון  דורנו  נשיא 
מהחסידים והמקושרים לבחון מעמדו ומצבו כו', מעוררת ופועלת 
לסיים ולהשלים (גם מלשון שלימות) את כל מעשינו ועבודתינו. 

(משיחת ש"פ וארא תשנ"ב).

התעוררות אהבה

החסידים  של  האהבה  התעוררות  את  נ"ע  מהוריי"צ  אדמו"ר  מתאר  הבא  במכתב 
לרבם:

ממכתב כ"ק אדמו"ר מוהריי"צ 
ההתקשרות האמיתית היא בלימוד המאמרים והקונטרסים, בהתועדות 

אנ"ש שי' ובהתעוררות האהבה.

להם  קובעים  שהיו   – ודור  דור  בכל   – המקושרים  החסידים  מנהג 
לחדש,  או  שבועות  לשתי  לשבוע,  פעם  או  ליום  שעה  מהם  מיוחד  זמן 
רבי'ן  דעם  האבען  ליעב  פשוט   – ורבם  למורם  אהבה  ברגשי  להתעורר 
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באהבה מורגשת בלב כמו אהבה בשרית לאשה ובנים – נוסף על הזכרון 
בכל ברכת המזון בהרחמן הוא יברך את מורנו – ובהתעוררות רגשי אהבה 
היו מציירים לעצמם אותם הזמנים שהיו ביחידות או ששמעו דא"ח או 
היו בעת התועדות, שבאופן הנהגה כזו היו תמיד מקושרים, והעולה על 

כולנה היא עבודה בפועל, כל אחד לפי יכלתו, הן בעצמו והן עם זולתו.

(אג"ק אדמו"ר מהוריי"צ ח"ו ע' שנ"ג)

��

מעבודת  כחלק  לרבי,  ה'אהבה'  של  מעלתה  את  הרבי  מבאר  הבאה  בשיחה 
ההתקשרות אליו: 

משיחת יום שמחת תורה ה'תשט"ז

"כי נער ישראל "1: העבודה באופן של קבלת עול, שזהו"ע 
ד"נער" – מעוררת את האהבה העצמית, שממשיכה את העצם של האוהב אל 
("אהבה  כולו  הדבר  את  לוקחת  אהבה  והרי  וכיו"ב).  (האשה  הנאהב  הדבר 

נעמט דאָך אינגאַנצן"), כך, שהאוהב והנאהב נעשים דבר אחד.

ובהקדם מה שסיפר כ"ק מו"ח אדמו"ר2 אודות הפתגם של החסיד ר' אייזיק 
מהאָמליע3, בנוגע להמשל של שלמה המלך בשיר השירים על אהבת הקב"ה 

וכנס"י,

– (כ"ק אדמו"ר שליט"א אמר בבת שחוק:) אם אחזור על הלשון, עלול גם 
מחר להיות "שטורעם"... –

שאילו הי' מתבונן באהבה שבין רבי לחסיד, לא הי' מביא המשל והדוגמא 
מחתן וכלה.

בשעתו, כשנדפסו הדברים בריגא4, ונתפרסם בפולין, ואח"כ גם בליטא – 
"נהי' שמח", "אַ שמחה'דיקער יאָר"... ונעשה "אַ מורא'דיקער טומל": היתכן 
לומר דבר כזה?!... – ה"מזל" הי' שהדברים נאמרו בשם ר' אייזיק מהאָמליע, 
שהי' מפורסם בגודל למדנותו וכו'5, ובמילא, לא היו יכולים כ"כ להיטפל ("זיך 

טשעפּען") לענין זה.

1. הושע יא, א. וראה בארוכה ד"ה זה שנאמר בהתוועדות (לעיל ע' 116 ואילך). וש"נ.
2. בשיחת י"ג תמוז תרצ"א (לקו"ד ח"ד תשמה, רע"ב. ספר השיחות תרצ"א ע' 261).

3. ראה אודותיו – סה"ש תש"ו ע' 25 הערה 23. וש"נ.
4. בקונטרס מאמרים ושיחות – ריגא, תרצ"א.

5. (כ"ק אדמו"ר שליט"א חייך ואמר:) וכפי שאומר מחותני*: "אפילו זיי זאָגן אַז ער האָט געקענט לערנען".



103 רעיא מהימנא - העם 

ובכל אופן, בנוגע לעניננו – הרי תכלית היחוד שנעשה ע"י אהבה עצמית, 
הוא, שהאוהב והנאהב נעשים דבר אחד.

ועז"נ1 "אהבתי אתכם אמר הוי'", וממשיך בכתוב "הלא אח עשו ליעקב", 
אדמו"ר  כ"ק  שמבאר  וכפי  שנאתי",  עשו  ואת  יעקב  את  "ואוהב  ואעפ"כ, 
שלמעלה  מדרגא  נמשך  זה  שענין  השנה2,  ראש  במאמרי  נ"ע  (מהורש"ב) 
מהדרגא שבה נאמר "אח עשו ליעקב" (כפי שתהו ותיקון הם בשרשם), ששם 

קודם יעקב דוקא, "ואוהב את יעקב" דוקא – אהבה עצמית.

שכללות   – החול  בימי  וגם  בפועל,  בעבודה  שדורשים  מה  גם  וזהו 
העבודה, כולל ובמיוחד שמירת התקנות, תהי' מצד קבלת עול (מבלי הבט על 
ה"געשמאַק", אם יש בזה "געשמאַק" אם לאו), ועי"ז "לוקחים" את העצם של 
כולא  וקוב"ה  אורייתא –  ע"י  ישראל –  ונעשים  דאלקות,  העצם  שזהו  הרבי, 

חד3.

("תורת מנחם – התוועדויות" חט"ו ע' 140)

1. מלאכי א, ב-ג.
2. סה"מ תרנ"ד בתחילתו.

3. ראה זח"ג עג, א.

שהאוהב  כך  כולו',  הדבר  את  'לוקחת  שהיא  בכך  מתייחדת  שה'אהבה'  א"כ,  ראינו 
והנאהב נעשים דבר אחד, והרי ה'נאהב' – העצם של הרבי – זהו העצם דאלקות, ונעשה 

ממילא "ישראל וקוב"ה כולא חד".

העבודה  ע"י  דווקא  היא  אמיתית  ל'אהבה'  להגיע  שהדרך  זו,  בשיחה  הודגש  כן 
בקבלת-עול המעוררת את האהבה העצמית. 
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ראיית פני הרב

כך  כדי  עד  הוא  מתאמת  דבר,  בראיית  כי  מוסבר,  ה"ראייה"  של  ועניינה  במעלתה 
מצוות  היא   – הצדיק  בראיית  שה'הולדה'  ומובן  'הולדה',  של  ענין  ממנו  להיות  שיכול 

ומעשים טובים: 

משיחת יום ב' דחג השבועות תש"נ

כדי  עד  בתכלית  מתאמת  שרואה  שהדבר   - השמיעה  לגבי  הראי'  מעלת 
כך שיכול להיות מזה ענין של הולדה, כדאיתא בספרים בנוגע לבת-היענה . . 

ועאכו"כ בנוגע למין המדבר, כאמור "והיו עיניך רואות את מוריך".

שזכו  אלה  אצל  הזה,  בזמן  האדם  בעבודת  זה  לדבר  דוגמא  להביא  ויש 
לראות תואר פני כ"ק אדמו"ר נ"ע, וכן תואר פני בנו יחידו ממלא מקומו, כ"ק 
יחד)  שניהם  לראות  שזכו  וכמה  כמה  אחת  (ועל  דורנו,  נשיא  אדמו"ר  מו"ח 
ומציירים במחשבתם תמונת פניהם [דלא כבמתן תורה ש"לא ראיתם כל תמונה 
גו'" (ואתחנן ד, טו), מה שאין כן בנידון דידן שמצוה לראות פני הרב, כמ"ש 
זו  שראיה   - ב"יחידות"  לראותם  שזכו  כפי  מוריך"],  את  רואות  עיניך  "והיו 

פועלת ענין של הולדה, 'תולדותיהם של צדיקים מצוות ומעשים טובים'.

("תורת מנחם - התוועדויות" תש"נ ח"ג עמ' 286)

��

ולא זו בלבד, אלא שבכוחה של הראיה לפעול גם תוספת בהבנה והשגה:

משיחת שמחת בית השואבה תשכ"ב

בראיה יש כח שמקשר את הרואה והדבר הנראה, שלכן, הרי, "עינא וליבא 
מצינו  ולכן  טובה",  מדה  ש"מרובה  ועאכו"כ  ההפכי,  בענין  סרסורי"  תרין 

בגמרא "והיו עיניך רואות את מוריך" - מכיון שזה מוסיף בהבנה והשגה.

דבר זה נוגע אפילו כשאינו רואהו מלפנים, אלא מאחוריו, וראוה מקלו, עם 
כל הפרטים שבזה – באם זה רק בא לידי ביטוי בכח הראיה, הרי זה יכול לקשרו 

עם המשפיע שלו, שיאחז בכך (''אז אויך ער זאל דערביי האלטן'').

אותו'  'יקח  לא  שזה  לו,  אומרים   – רבו  של  הפנים  אודות  ששמע  והגם 
(''דאס וועט אים ניט דערנעמען''), גם זה שלומד את תורתו של ר' מאיר, וזה 
לא 'לוקח אותו' ('' האט אים אויך ניט דערנומען''), הרי זה שראה את כתפו של 
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ר' מאיר, או לגירסא אחרת, את מקלו של ר' מאיר – זה השפיע עליו יותר ממה 
שלמד את תורתו של ר' מאיר בהבנה והשגה וגם שמע איך נראה ר' מאיר.

(שיחות קודש תשכ''ב עמ' 26)

��

ראיית הצדיק מלווה את האדם כל ימי חייו, ופועלת את פעולתה הטובה בגשמיות 
וברוחניות: 

ממכתב י"ז מנחם-אב ה'תש"ה
מחבראי  טפי  דמחדדנא  האי  רבי  אמר  ב)  יג,  (עירובין  מספרים  רז"ל 
אחריו,  של  בשורה  ישבתי  לפניו  (כשלמדתי  מאחורי'  מאיר  לר'  דחזיתי' 
רואות  עיניך  והיו  דכתיב  טפי  מהדרנא  הוה  מקמי'  חזיתי'  ואילו  פרש''י) 

את מוריך.

רז"ל מדגישים את המשמעות של "זעהן א רבי'ן" [= ראיית רבי] ביתר 
הובא  הש''ס –  בגליון  עיי''ש  ה''ב –  (פ''ה  ביצה  מסכת  בירושלמי  שאת 
לתורתם,  זכו  ורשב''ל  יוחנן  ר'  שרבי,  א),  קד,  מנחות  מוריינא  בתוד''ה 

הודות לכך שראו את רבם פעם אחת!

 – שליט''א  אדמו''ר  מו''ח  כ''ק  בלשון   – לראות  שזכיתם  אתם, 
שמואל  מוהר''ר  כקש''ת  ותפארתו  ישראל  נזר  עולם  אור  אדמו''ר  ''כ''ק 
זצוקללה''ה נבג''מ זי''ע'', הרי ברור שראיה זו פעלה את פעולתה הטובה 
הן בגשמיות והן ברוחניות, ובודאי עדיין פועלת עד היום, כי ראיית צדיק 
היא נצחיית והיא מלווה את האדם במשך כל ימי חייו, ובכלל, הרי אנו 
י''ג  שליט''א  אדמו''ר  מו''ח  כ''ק  (שיחת  עבר''  אין  ש''ברוחניות  יודעים 

תמוז, שנה זו).

(ממכתב כ''ק אדמו"ר, קונטרס צדיק למלך עמ' 81)
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ציור פני הרב

הראיה  כמו  האדם  על  פועל  הרב'  פני  'ציור  הרי  מהרבי,  הרחק  כשנמצאים  גם 
הממשית:

ענינם של ''ספיחים'' הוא, שאע''פ שכעת לא נזרע, הזריעה התבצעה זמן 
רב לפני כן, אעפ''כ צומח עכשיו, עד כדי כך שמספיחים אלוו צומחים ספיחים 
נוספים, שזהו ענין ''ספיחי ספיחים". ובספיחים שצומחים אם נזרעו בשביעת 

או שהם ספיחי שביעית, וצריך לסמוך על דברי אדם אחר.

ועד''ז בנוגע לעניננו: אע''פ שכשנוסעים הרי חסר ענין הראיה, אולם מכיון 
שנזכרים ומציירים לעצמם איך שהיה נראה מקודם, הרי זה בדוגמת ספיחים, 

וזה פועל בדיוק כאילו הזריעה היתה עכשיו.

... וכידוע הסיפור מהצמח צדק, כמה שנים לאחר הסתלקותו של אדמו''ר 
הזקן, הרי בשעה שניגנו את ניגונו של אדמו''ר הזקן היה אצלו ''בעל השמועה 

עומד כנגדו''.

... לכן אע''פ שנוסעים, הרי לא יחסר שום דבר, מכיון שישנו ענין הספיחים, 
כנ''ל. ובפרט שזהו הפסק אך ורק בזמן, ולאחר מכן נתראה שוב, הרי זה בודאי 

מוסיף תוספת חיות.

(שיחות קודש תשכ''ז ח''א עמ' 362)

�

וכן מצינו מהנהגותיו של כ"ק אדמו"ר הריי"צ נ"ע:

משיחת ל"ג בעומר ה'שי"ת
בענין זה יש גם הוראה מהנהגתו של הרבי:

ברשימת המאסר (דשנת תרפ"ז) מספר הרבי אודות מחשבותיו בנוגע לבני 
 – במוחי  הבריק   – מלהרהר  דום  ומסיים:  הרוח,  נמיכות  אצלו  שפעלו  ביתו 
וכאור ברק זרח ברעיוני . . הלא הכל מאת האלקים . . הם תלויים בי ואני תלוי 
גבוהות  במחשבות  רום  בשמי  עליתי   .  . זו  וברגע   .  . העולם  והי'  שאמר  במי 
בהמשך  ועד"ז  המחשבה).  (אותיות   ............... הקדושים  אבות  ובזכות   .  .
הרשימה: אינני רשאי לחשוב מחשבות כאלו הפועלות נמיכות הרוח . . המקום 
והזמן דורשים . . אמצת הלב והגבהת רוח . . מתוך התבוננות . . בציור פני קדש 
(אותיות   ............... זי"ע.  נבג"מ  זצוקללה"ה  הרה"ק  אאמו"ר  הוד  הקדשים 

המחשבה) ............... אבא, אבא קדישא ...............



107 רעיא מהימנא - העם 

רוח  נמיכות  של  במצב  ב"תפיסה",  יושבים  שכאשר   – עצה  נותן  הרבי 
צריך  לזמן  מזמן  קדשו.  פני  ציור  ע"י  הרבי  אל  להתקשר  היא  העצה  אזי  כו', 
כאו"א לצייר לעצמו פני קדשו של הרבי, ולהזכר בדברים ששמע מהרבי. – גם 
אלה שלא ראו את הרבי יכולים לצייר לעצמם פני קדשו ע"י תמונה, וללמוד 

מתורתו.

צריכים אנו לדעת שיש לנו "אבא קדישא"... ובמילא, אין מה לדאוג! ועי"ז 
יתוסף עוד יותר בקבלת ההשפעות מהרבי – בהתאם להבטחתו שרועי ישראל 
בגשמיות,  והן  ברוחניות  הן  המצטרך,  בכל  מרעיתם" –  צאן  מעל  יפרדו  "לא 

בבני חיי ומזונא רויחא.

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"א ע' 67)

��

מעלתה של ההתבוננות כש'צלם פני רבו' עומד עליו, מודגשת וניכרת היא בשעה 
שעוסק בשליחות בהפצת היהדות והמעיינות חוצה:

משיחת ש"פ ראה תשמ"ו
יכולה  חוצה –  המעיינות  והפצת  והיהדות  התורה  בהפצת  עוסקים  כאשר 
להיות ההתעסקות בעבודה זו כתוצאה מכך שלמד הוראה זו (ע''ד התעסקות 

בהפצת המעיינות) ב''קונטרס'', ב''לקוטי שיחות'' וכיו''ב.

להסתפק  שאין   - היום,  לפניכם  נותן  אנכי  ד''ראה  ההוראה  באה  כן  על 
הרי  שיחות'',  ב''לקוטי  ב''קונטרס,  זה  ענין  שלמד  אע''פ  שכן,  כזה,  בעבודה 
הכל טוב ויפה, אבל אין זה דומה כלל לעבודה באופן ד''ראה אנכי נותן לפניכם 
היום'', היינו, שעבודתו היא באופן כאילו רואה בעיניו ממש את המשלח, נשיא 

דורנו, שנותן לפניו היום שליחות זו!

רואה  יהא   – איש  יתהלך  בצלם  ''אך  הכתוב  בפירוש  הירושלמי  וכלשון 
העילו  גודל  מצד  הוא  זה  ענין  אשר,  כנגדו'',  עומד  הוא  כאילו  השמועה  בעל 
דראיית פני רבו, ''עיקר הלימוד מרבו בראיית פנים, כדכתיב והיו עיניך רואות 
את מוריך'', וזהו ''אך בצלם יתהלך איש'', ''בצלם שהוא עומד לנגדו (והיינו 

צלם של רבו) יתהלך איש, יתנהג האיש", כמבואר ברשימות הצ''צ עה''פ.

ובפשטות: כש''צלם של רבו'', נשיא דורנו, עומד לנגדו – הרי כל המניעות 
ועיכבים כו' למילוי שליחות רבו מתוך שמחה וטוב לבב, או למילוי השליחות 

בכלל – מתבטלים לגמרי!

(התוועדויות תשמ''ו ח''ד עמ' 311)

��
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הבאה  בשיחה  והרגשה'.  'הכרה  אצלם  הייתה  לא  ביחידות  כשהיו  שגם  אלו,  ישנם 
אומר הרבי שע"י ציור פני הרב יכולים אף הם לבוא לידי הרגשה: 

משיחת מוצאי פסח שני ה'שי"ת
..הרבי אינו מבודד וחסידים אינם מבודדים, ומצד הכח של הרבי שנמצא 
אצל החסידים, יכולים גם עתה להכיר ולהרגיש, ואפילו אם עד עתה לא הכירו 

והרגישו.

ביחידות  הרבי  אצל  שהי'  מי  כל  הרבי:  של  פניו  ציור   – לזה  ומהעצות 
את  ראו  שלא  ואלה  ביחידות.  אליו  שנכנס  כפי  הרבי  פני  את  לעצמו  יצייר   –
הרבי, יציירו לעצמם את פני הרבי באמצעות תמונה. ציור פני הרבי הוא ע"ד 
ובדוגמת ראיית פניו, שיש בזה עילוי לגבי לימוד תורתו, בדוגמת מעלת הראי' 
לגבי שמיעה. וההתבוננות בציור פני הרבי תעורר אותם לבוא להכרה והרגשה 

("דערהערן"), גם אם עד עתה לא היתה אצלם הכרה והרגשה.

לא  וכו',  ביחידות  כשהי'  שבעבר,  יתכן  איך  לתמיהה:  מקום  יש  לכאורה 
היתה הכרה והרגשה, ודוקא עתה תהי' הכרה והרגשה?!

איניש  קאי  "לא  ב)  ה,  (ע"ז  במארז"ל  דוגמתו  שמצינו   – לזה  והמענה 
"קאי  שנה  ארבעים  שלאחרי  מובן,  שמזה  שנין",  ארבעין  עד  דרבי'  אדעתי' 
את  לראות  צריך  שנה,  ארבעים  לאחרי  שעכשיו,  הכוונה  אין  דרבי'":  אדעתי' 
שלאחרי  אלא,  רבו,  של  דעתו  על  יעמוד  ואז  תורה,  דברי  ממנו  ולשמוע  רבו 
ארבעים  לפני  מרבו  שלמד  לענינים  בנוגע  דרבי'"  אדעתי'  שנה "קאי  ארבעים 
מ"מ,  דעתו,  לסוף  ירד  לא  ממנו,  ולמד  רבו  את  כשראה  שבשעתו,  שאף  שנה, 

לאחרי ארבעים שנה זוכה לעמוד על סוף דעתו.

ועד"ז בנדו"ד: גם אם בשעתו לא היתה אצלו הכרה והרגשה, מ"מ, יכולה 
להיות עתה – ע"י ציור פני הרבי – הכרה והרגשה. ובכל אופן, בין אם ישנה 
הכרה והרגשה ובין אם לאו, אין זה העסק שלנו, וצריכים אנו לעשות את המוטל 

עלינו.

דבר ברור הוא שהכוונה של הרבי תבוא לידי פועל בכל אופן ("דעם רבי'נס 
כוונה וועט זיך סיי-ווי אויספירן"), אלא, כדי שענין זה יהי' בחסד וברחמים, 
צריכים אנו להשתדל ולעשות מה שהרבי דורש ותובע מאתנו, להתבונן ולחזור 
שאינה   – לעצמו  בנוגע  גם  תעמולה   – לתעמולה  כרותה  וברית  ולהתבונן, 
והרגשה  הכרה  של  באופן  פעולתה  ההתבוננות  תפעל  וסו"ס  ריקם,  חוזרת 

("דערהערן").

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"א ע' 50)

��
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לאלו שלא זכו לראות ולחזות בפני קודשו, מציע הרבי:

שיחת ש"פ ראה תשמ"ו
יכולים  בודאי   – דורנו  נשיא  אדמו''ר  מו''ח  כ''ק  את  לראות  שזכו  אלו 
לצייר לעצמם תואר פניו, באופן ד''יראה .. כאילו עומד לנגדו'', וגם אלו שלא 
זכו לראותו – יכולים לצייר לעצמם תואר פניו (''כאילו .. הוא עומד לנגדו'') 
ע''י ההסתכלות בתמונה, תמונה מדוייקת וכו' אשר, במדה ידועה יכול הדבר 

להתבטא גם ע''י תמונה.

ואין הדבר תלוי אלא ברצונו – שהרי יש ביכולתו של אדם להזכר על דברים 
שונים, אם ירצה להזכר על דברים של מה בכך, או אפילו דברים חשובים כו' 
אלא שחשיבותם אינה מגיעה לחשיבות דזכרון תואר פני רבו, ואם רק רוצה – 
יכול הוא לזכור תואר פני רבו, ועד כדי כך, שזכרון זה יה' באופן ד''כאילו .. 

הוא עומד לנגדו''.

(התוועדויות תשמ''ו ח'ד ע' 311)

��

עניינים נוספים מצינו בפעולת ההתבוננות בתמונת פניו של הרבי. ולדוגמא: לכמה 
את  מקום  בקירוב  שיחזיקו  הרבי,  ענה  וכיו"ב,  פחדים  להסיר  ברכה  שביקשו  אנשים 

תמונתו של כ"ק אדמו"ר מהוריי"צ נ"ע:

כ"ק  תמונת  אצלו  יש  בודאי   .  . בלילות:  הפחד  דבר  על  שכתב  "מה 
מו"ח אדמו"ר בפורמט כיס".                                   (אג"ק חי"א ע' קסב)

�

"במה שכותב אודות ברקים ורעמים, הנה יבדקו את התפילין שלו וכן 
את המזוזות בדירתם, ויהי' בקירוב מקום אליו תמונת כ"ק מו"ח אדמו"ר 
זצוקללה"ה נבג"מ זי"ע ובפרט בזמנים שהנ"ל [ברקים ורעמים] רגיל, ואז 
הרי גם בהתבוננות קלה יסור ממנו כל הפחד, מלבד האמור במאמרי רז"ל 

שניתנו לפשט עקמומיות שבלב".                             (אג"ק חי"ב ע' רסו)

�

חלישות  שמרגישה  בעת  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  של  בתמונתו  תסתכל 
רצונה הטוב ותזכור אשר גם הוא, בהיותו רועה אמתי של ישראל, מסתכל 
בה בשעה זו. ויועיל להנ"ל.                              (מענה כ"ק אדמו"ר נשי"ד)
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נסיעה לרבי
במעלת הנסיעה והשהייה בד' אמותיו של הנשיא, מבאר הרבי כי ישנו עניין מיוחד 

לשמוע את התורה ממשה עצמו דוקא, ולא להסתפק בלימוד בספרים:

משיחת ש"פ בשלח ה'תשכ"ב
על הפסוק1 "כתוב זאת זכרון בספר ושים באזני יהושע", ישנו בה"ביכלאַך" 
מאמר2, – שלא צויין עליו מי אמרו (מאמר זה נדפס גם בספרי חסידות פולין3, 
ושם הובא בשם הבעש"ט) – ותוכנו - שלא די בהענין ד"כתוב זאת זכרון בספר", 
יהושע",  באזני  גם "ושים  צ"ל  אלא  הספר,  מתוך  הדברים  את  ילמדו  ולאח"ז 
והיינו, שיש לשמוע את הדברים ממשה בעצמו, ולא רק ללמוד מספריו4, וזהו 

ענין הנסיעה לצדיקים (עד כאן תוכן המאמר).

במכילתא5 איתא "שאותו היום נמשח יהושע", והיינו, שמשה אמר פרשה 
וכן  הסתלקותו.  לאחר  לנהוג  כיצד  לו  להורות  הסתלקותו6,  קודם  ליהושע  זו 
להם  להעמיד  לארץ,  בכניסתן  ישראל  נצטוו  מצוות  "שלש  ממארז"ל7  מובן 
מלך, ולהכרית זרעו של עמלק, ולבנות להם בית הבחירה", ונמצא שכל ענין 

מלחמת עמלק הי' נוגע רק בכניסתם לארץ, לאחרי הסתלקותו של משה.

ואעפ"כ נאמר בפרשה זו "ושים באזני יהושע" – מעלת השמיעה מרבו על 
הקריאה בספרים – להורות שענין השמיעה נוגע גם לאחר ההסתלקות.

 - ח"ו  שינוי  איזה  הי'  ההסתלקות  שלאחרי  הסבורים  לאלו  מענה  ומכאן 
 ( שבהסתמך על האמור בספרים הנ"ל, הרי זה מאמר) שהרי ממאמר זה

מוכח שענין השמיעה מהרבי נוגע גם לאחר ההסתלקות.

שעומדים  בפרשה  מ"ש  ג"כ  יובן  השמיעה,  במעלת  לעיל  האמור  ע"פ 
לקרוא היום בתפלת המנחה – "וישמע יתרו", ופירש רש"י, "מה שמועה שמע 

ובא, קריעת ים סוף ומלחמת עמלק":

לשמוע  צריך  יתרו  שהי'  מובן  סוף,  ים  לקריעת  בנוגע  בשלמא  לכאורה, 
אודותי', אבל מלחמת עמלק - הרי נכתבה "בספר", והי' יכול לקרוא אודותי' 

1. פרשתנו יז, יד.
2. ראה מגדל עז (כפ"ח, תש"מ) ס"ע רפד ואילך. וש"נ.

3. ראה ליקוטי מוהר"ן מהדו"ק סי' קך.
4. ראה גם אג"ק חי"א ס"ע יז.

5. עה"פ.
6. ראה קו המדה למכילתא שם. הובא באג"ק חי"ב ע' קיא.

7. סנהדרין כ, ב.
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מתוך הספר, ולמה הוצרך לשמוע ("וישמע") דוקא?

קריאה  ע"י  עמלק  מלחמת  על  יודע  הי'  שאילו  הנ"ל -  ע"פ  בזה  והביאור 
בספר בלבד, לא היתה הקריאה פועלת עליו ("עס וואָלט אים ניט דערנומען") 
(או  משלוחו  ששמע  הדברים   -  "" דוקא הוא  עליו  שפעל  ומה  שיבוא, 
שליח שלוחו וכו') של משה. ונמצא, שאפילו שמיעה ע"י שליח פועלת יותר 

מקריאה בספרים.

בשם  כבר  נקרא  השמיעה  לאחר  שמיד  זו,  שמועה  בו  חדרה  כך  כדי  ועד 
שיתר  הוא "ע"ש  בשם "יתר"  שנקרא  שהטעם  אף  יתרו") –  "יתרו" ("וישמע 
פרשה אחת בתורה"1, שענין זה הי'  המאורע ד"וישמע יתרו", ועאכו"כ 
בנוגע לשם "יתרו" שהוא עוד למעלה מ"יתר"2, ואעפ"כ נקרא כבר עתה בשם 
"יתרו" – כי, כל המעלות שהשיג יתרו לאחר-מכן (שעל שמם נקרא בשם יתרו), 
התחלתם היתה בענין השמיעה משלוחו של משה, אלא שבאו לידי גילוי לאחרי 

כן3.

("תורת מנחם – התוועדויות" חל"ג ע' 90)

1. מכילתא ופרש"י ר"פ יתרו.
2. ראה מכילתא ופרש"י שם.

3. חסר קצת. נתבאר גם ענין ביטול קליפת מדין, שהוא בכחו של משה דוקא, כמבואר בלקו"ת ד"ה החלצו (מטות 
. - (פז, א

���

אין  כאשר  ביהמ"ק,  חורבן  לאחר  כי  הנסיעה,  של  בפעולתה  הרבי  מבאר  עוד 
באפשרותינו לבוא "ולהשתחוות" (בהשתחוואה וביטול פנימי), הרי ההשלמה לזה היא 
ע"י ההתקשרות לנשיא-הדור. ומוסיף הרבי, כי הזמן המסוגל לזה הוא בנסיעה אליו 

בשלש רגלים.

ממכתב כ"ד תשרי ה'תש"ח
אמור אמרתי, אשר, כמו בכל שנה, יבוא הנה לימי השמע"צ ושמח"ת 
ולא  עכבוהו  שונות  מסיבות  סיבות  אשר  וכנראה  יחד.  ונשוחח  ונתראה 

יכול להוציא לפועל נסיעה זו.

(ר"ה טז, ב) חייב אדם להקביל פני רבו ברגל. וראה  וחבל, וכמרז"ל 
בכסף משנה ברמב"ם הל' ת"ת פ"ה ה"ז.

עוד  הנה  בזה,  נאמרו  טעמים  וכמה  בהנ"ל,  מקילין  שעתה  אף  והנה 
אחת יש בזה.
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והוא ע"פ הידוע הקושיא במה שאנו אומרים ואין אנו יכולים לעלות 
ולראות ולהשתחות לפניך, דבשלמא לעלות ולראות אי אפשר מפני היד 
ואנחנו  כמו  ית'  לפניו  מקום  בכל  להיות  אפשר  ההשתחוואה  אבל  כו' 

כורעים ומשתחווים כו' ולמה צריך לזה ביהמ"ק דוקא.

השתחוואה  א)  בהשתחוואה:  בחינות  ב'  יש  כי  הוא  ע"ז  והתירוץ 
חצונית,  בהשתחואה  יותר  נעלית  מדרגה  או,  בגופו  שמשתחוה  חצונית 
שבמעשה בפועל, שזה תלוי בגופו, לא ימרוד במלך מלכי המלכים הקב"ה. 
ב) השתחואה פנימית שנעשה בבחי' ביטול רצונו מפני רצון הקב"ה שאין 
לו רצון וחפץ אחר כלל, וזהו השתחואת הנפש. והשתחואה זו היו מקבלים 
ישראל ע"י הראי' ברגל בביהמ"ק. ומשחרב ביהמ"ק הגם שאין אנו יכולים 
מעט  במקדש  קצהו  אפס  זו  הארה  קדושת  נתפשטה  עכ"פ  להשתחוות 
ביהכ"נ וביהמ"ד והיינו בשעת התפלה (בלקו"ת פ' ברכה ד"ה מזמור שיר 

- הראשון - פ"ב בארוכה).

וכל  שכלך  רצונך  בטל  למדרגת  לבוא  אשר  במוחש,  אנו  רואין  והנה 
כחות נפשך בלי סיוע - קשה מאד: כי בהכירו ערך עצמו, לא ימצא טעם 
הכרה  לידי  יתקרב  אם  ואדרבה,  וכל.  מכל  עצמו  רצון  שיבטל  מספיק 
והחלטה שצריך הוא לבטל רצון עצמו, הרי איש שבא להחלטה כזו ה"ה 
על  לסמוך  לו  אין  למה  מובן  אינו  שוב  וא"כ  חשובה,  במדרי'  שמים  ירא 
החלטות שכלו ורצונו. והעצה היעוצה היא שיבקש עזר מאדם כזה שמודה 
הוא בו שעומד למעלה ממדריגתו הוא, ואין לו פניות ח"ו בענינים אלה, 
המסוגל  והזמן  ה'.  עבודת  בדרכי  שיורהו  מה  לפקודתו  ישמע  בטח  שאז 
קיים.  הי'  שביהמ"ק  בזמן  שהי'  כמו  דוגמא  וע"ד  רגלים  בשלש  הוא  לזה 

והאריכות בזה אך למותר.

(אג"ק ח"ב עמ' רנד)

כתיבה לרבי

'התכתבות' היא אחד האופנים לשמר את האחדות והאהבה בין המתכתבים, ועל-
ידה נשארים הם מקושרים במחשבתם בכל מקום ובכל עת. 
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ממכתב כ"ק אדמו"ר מהוריי"צ
ות"ל  בו,  האמור  על  מאד  במאד  ושמחתי  הגיעני  במועדו  "מכתבו 
בעד זה, אכפול דברי כי לענג ולמשיב נפש היו לי דבריו, כי יקר לי מאד 
מאד אהבים והתקשרותם של אנ"ש שי' בפרט, ויראי אלקים בכלל, אשר 
לולי ידעו אוהבינו וידידנו יחיו גודל הקורת רוח אשר עושים לי בכתבם 

מהנעשה אתם עמם ועם ב"ב היו כותבים בעתים קרובות יותר.

השי"ת  (יחזק  הרף  בלי  לעבודה  המה  נתונים  עתותי  כי  הדבר  אמת 
אחד  היא  אחים  אהבת  בגו"ר)  לי  ויצליח  שי'  כאחב"י  בתוך  בריאותי 
בשובע  להתראות  השי"ת  יזכני  אשר  ועד  כולנה,  על  העולות  העטרות 
שמחות צריכים להיות בהתאחדות גמורה ע"י כתיבה לכה"פ, כי כן היא 
האהבה וההתקשרות האמיתית שהמקום אינו חוצץ וכן הוא גם בעניין 

הזמן אשר בכ"ע ובכל זמן צריכים להיות מקושרים במחשבה"

���

לכמה אנשים כתב הרבי טעם נוסף, והוא, שכאשר יודעים שצריכים להודיע על דבר 
עבודתו, הרי זה מוסיף מרץ בעבודותו:

ופלא שמשך כל הזמן לא הי' ממנו כל מכתבים, והרי ידוע פסק תוה"ק 
למי  להודיע  שצריכים  וכשיודעים  עבידתי',  עביד  צ"ל  ויומא  יומא  שכל 
עד"ז ה"ז מוסיף מרץ וכח להגדלת הפעולות ע"ד מאמר רז"ל אילו הי' יודע 

ראובן וכו' והרי גם במכתבו זה כותב בקיצור נמרץ.

(אג"ק חי"ד ע' לב)
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ומבשרים  כותבים  היו  באם  שלכן  פעולתה,  פועלת  הכתיבה  שעצם  הרבי,  ומוסיף 
בשורות טובות, ייתכן שהי' נמנע הצורך בכתיבה אודות ענינים גרועים: 

הזמן  ובמשך  מתאמצים  היו  שאם  מאנ"ש  לאחדים  כתבתי  וכבר 
היו  לזמן  שמזמן  בטח  הרי  טובות,  בבשורות  מכתבים  לכתוב  מתרגלים 
פוטרים אותם מכמה ענינים משונים שהמסובב מהם הוא כתיבת מכתב, 
כי הרי אין אתנו יודע עד מה, ואפשר כל הענין הוא בשביל ששני יהודים 
יבואו בקישור עוד הפעם, ובאופן של קירוב הלבבות, ענין הגורם נחת רוח 
למעלה מעלה, וכמובן ממה שנתבאר בלקו"ת ד"ה החלצו ובדרך מצותיך, 

מצות אהבת ישראל וכו'.

(אג"ק חי"ב ע' קעד)
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יחידות

עניין ה'יחידות' היא התקשרות ה'יחידה' שבנפש של החסיד עם ה'יחידה' של 
הרבי:

עם  ומתדברת  שואלת  אחת  שבנפש  שיחידה  הוא,  ה"יחידות"  "ענין 
יחידה שבנפש השני'".                                                    

  (התוועדויות חל"ב ע' 156)

�

עם  ליחידות  הנכנס  זה  של  היחידה  התקשרות  הוא  היחידות  "דענין 
היחידה של האדמו"ר שאליו נכנס"                                      

(התוועדויות חל"ב ע' 239)

��

בשיחה הבאה מבואר, שהמענה שנותן הרבי ב'יחידות' הוא תשובתו של הקב"ה 
שניתנת מבחינת ה'יחידה' של הצדיק:

משיחת י"ב תמוז ה'תשי"א
ד"אנכי  ומצב  במעמד  שנמצאים  צדיקים  אודות  הוא  המדובר   [..]
עומד בין הוי' וביניכם"1, ממוצע המחבר2, וכשנכנסים אליהם ל"יחידות", 
מקבלים המענה שנותן הקב"ה ("דער ענטפער וואָס דער אויבערשטער גיט 
אַריין") בנשמתו של הצדיק, וכפי שהרבי אמר פעם שהמענה ביחידות הוא 
מיחידה שבנפש ("דאָס ענטפערט יחידה שבנפש"...) – ועל שם זה נקראת 
 – היחידה3  מבחי'  הוא  שהמענה  כיון  "יחידות",  בשם  הרבי  אל  הכניסה 
שנקראת "יחידה" ע"ש שמקבלת מ"ניצוץ קטן מאד שהוא בחינת אלקות" 
הנקרא "יחיד", "כי היא רק תשוקתה ליחידו של עולם בלבד"4, "חבוקה 

ודבוקה בך"5, בעצמותו ית'.

ובמילא, כשנכנסים ל"יחידות" בנוגע לענין הקשור עם מפתח של חי', 
מפתח של גשמים ומפתח של תחיית המתים – הרי, כיון שזה שיושב ועונה 
על ה"יחידות" הוא יחידה שבנפש ש"חבוקה ודבוקה בך", נותנים בידו כל 

1. ואתחנן ה, ה. 
2. ראה סה"ש תורת שלום ע' 158. 

3. ראה גם סה"מ מלוקט ח"ו ע' לח. לקו"ש ח"ל ע' 25. שיחת י"ב תמוז דאשתקד בסופה (תו"מ ח"א ע' 
139). וש"נ. 

4. לקו"ת ראה כה, א. 
5. נוסח הושענות דיום ג' דחגה"ס. וראה סה"מ ה'ש"ת ע' 147. ובכ"מ. 
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ג' המפתחות ("טאָמער דאַרף מען האָבן אַלע דריי שליסלאַך, האָט ער אַלע דריי 
שליסלאַך"...), ופותחים לפניו את כל השערים בבת אחת, ללא הגבלות כלל, 
כיון ש"בכל ביתי נאמן הוא"1, "כברא יחידאי דחפיש בגניזו"2, ואעפ"כ אין זה 
באופן ששלש מפתחות ביד התלמיד ואף אחד ביד הרב, אלא אדרבה: כל ג' 

המפתחות הם בידו של הרב, כיון שכל מציאותו אינה אלא מציאות הרב!

("תורת מנחם - התוועדויות" ח"ג ע' 218)

1. בהעלותך יב, ז. 
2. ראה זח"ג קיא, ב. קיב, א. 

מכתבו... נתקבל ובטח ישמחנו בבשו"ט מעשי' בפועל, בענין 
היחידה,  התקשרות  ע"י  יחיד,  לעשותם  הרבים,  וזכות  נפנה 

באמצעות יחידות אצל רבי יחיד, ביחידו של עולם.

(אג"ק ח"ג ע' קע"ח)
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נוסף להתאחדות הנפעלת בין החסיד לרבו ע"י עצם הכניסה ליחידות, הנה ה'יחידות' 
עניינה "בהירות". היינו, בירור מצבו של החסיד בעבודתו את קונו, והבהירות שנותן לו 

הרבי בעצותיו בעבודה זו:

רשומה אצלי אימרה ששמעתי מאבי בשוחחו עם החסיד ר' שמואל דוב - 
בבואו מיאלטה בשנת תרמ"ז: "ניגון, הסידות ו"יחידות" הם  מחשבה, דיבור 

ומעשה".

פירוש האימרה הוא:

דובר  שבהתקשרות והתאחדות רבי וחסיד ישנן כמה דרגות.

"יחידות"  ענינים:  שני  בו  יש  הרבי,  אל  נכנס  שחסיד  ה"יחידות",  ענין 
מלשון יחוד, כלשון המשנה "אמור מה שאמרת לי ביחוד". "יחידות" הוא גם 
בירור, כלשון המשנה "וידעו ביחוד כי שם הארון נגנז" ופירש הרע"ב ביחוד - 
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בבירור, כלומר "יחידות" איננה רק התאחדותם של חסיד ורבי, שהיא תוצאה 
מהתקשרותו של החסיד לרבו ואהבתו העצמית של הרבי לחסיד, אלא "יחידות" 

היא גם - בירור, בהירות.

תוכן הנושא של "יחידות" הוא, התאחדות המביאה את החסיד לידי ידיעה 
חשבון  ועושה  ה'  לעבודת  אדם  כשניגש  כי,  לעשות.  עליו  מה  ובהירה  ברורה 
נפשו מה מתרחש אצלו - נוצרת בלבו תחושה לא טובה והוא בא לידי בלבול, 
אין הוא יודע מה לעשות בראשונה, ובמה להתחיל את התיקון באופן שיהיה 

בסדר ובתועלת.

את הבהירות - מוצא החסיד ב"יחידות". על ידי ייחודו עם הרבי, כשמספר 
לרבי את מעמדו ומצבו הרוחני והפנימי, אומר לו הרבי איך ובמה עליו להתחיל 

בעבודת התיקון.

מעשה - איננו רק ענין של מלאכה, כעשיית כלי או כתיבה וציור, כלומר 
הדברים הנובעים מכוח התנועה, אלא מעשה הוא התואר של הפועל, התוצאה 
אם  ודעת,  בינה  חכמה,   - מהמוחין  אם  מקור,  לו  המשמש  כוח  מכל  הנובעת 
גם   - והשמיעה  הראיה  מהכוחות  אם  וגבורה,  חסד  ויראה,  אהבה   - מהמדות 

מחשבה ודיבור נקראים מעשה.

דיבור  מחשבה,  הם  ו"יחידות"  חסידות  "ניגון,  האימרה:  פירוש  זה 
לו,  אמר  שהרבי  מה  כל  מקיים  כשחסיד  ה"יחידות",  קיום  ידי  על  ומעשה". 
התקשרותו אל הרבי היא עד לדרגא האחרונה שבמעשה. - הענין דורש הסבר 
עמוק, וכשהשי"ת יעזור נשוחח בזה - על ידי חזרת דברי החסידות של הרבי 

נעשה ייחוד של דיבור ועל ידי ניגון - ייחוד של מחשבה.

(לקוטי דיבורים ח"א מתורגם עמ' 135)
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וכעין זה נכתב בהיום יום:

היום יום - י' אלול
קלאר,  פירוש:  "יחידות"  אשר  אומרים,  היו  הזקן  אבינו  חסידי  זקני  גדולי 
אפגעשטעלט, פאראיינציגט - מקור ג' פירושים אלו הוא בדרז"ל: שקלים פ"ו מ"ב, 

יבמות ס"ב. א, בראשית רבה פ"ך - 

עבודתו  אופן  ולקבוע  מצבו,  את  לברר  הוא  היחידות  ענין  כי  אומרת  זאת 
ולמסור  גמורה  בהתאחדות  ולהתקשר  הטובות,  המדות  את  ולקרב  מרע  בסור 

עצמו, איבערגעבען זיך מיט אלע רצונות.

�
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היום יום - כ' סיון
מפתגמי אאזמו"ר: דער שכל און מדות געבוי פון א חסיד, איז לפי ערך זיין 
ערשטע יחידות בא זיין רבי'ן. די ערשטע יחידות איז לפי ערך מהות עצמו פון 

א חסיד, לפי אופן מהות עצמו אזא סדר עבודה גיט איהם דער רבי.

���

בשיחה הבאה, שנאמרה במהלך יחידות כללית, ביאר הרבי את מעלתה של היחידות 
הכללית על הפרטית:

משיחת טו"ב אדר שני ה'תשד"מ
את  לקבל  שבמקום   - ה"יחידות"  בענין  השינוי  שמצד  החושבים  ישנם 

כאו"א בפ"ע מקבלים את כולם ביחד - יש איזה גרעון ח"ו.

אלא  ח"ו,  לגרוע  כדי  אינם  בעולם  הקב"ה  של  פעולותיו  שכל  כשם  הנה, 
נגרע  שלא  בלבד  זו  שלא  זה,  בענין  גם  הוא  כן   - יותר  עוד  להוסיף,  אדרבה, 

מאומה, אלא אדרבה, עי"ז ניתוסף גילוי גדול יותר.

ובפשטות: כאשר מקבלים את כולם ביחד – ישנו העילוי הקשור עם תוקף 
ומעלת ה"ציבור", "ברוב עם הדרת מלך". 

ונוסף לזה, ישנו עילוי מצד מעלת המקום שבו מקבלים את כולם ביחד - 
ולחגוג  צדקה  לתת  תורה,  ללמוד  להתפלל,  כדי  יהודים  מתאספים  שבו  מקום 
ולכל  למשפחותיהם  להם  והצלחות  וצדקות  ישועות  פועלים  שעי"ז  שמחות, 

סביבתם, ובלשון הרמב"ם - "תשועה והצלה" לו וכל העולם כולו.

מ'זאל  "אז  כוונה  (מתוך  והנשמעים  הנאמרים  שהדברים  פועל  זה  שכל 
דערהערן") – יפעלו פעולתם באופן נעלה יותר.

(התוועדויות תשד"מ ע' 1279)

���

היחידות, להיותה 'רוחנית', הרי היא נצחית, כך שגם כשעברו ממנה עשרות בשנים, 
ניתן לשוב ולחיות עימה וממנה:

גשמי הנו הווה והנפסד ואילו הרוחני הוא נצחי. עניין ה"יחידות" שהחסיד 
נכנס אל הרבי, זהו ענין רוחני-נצחי.

 ברור הדבר, שחסיד שהי' אצל הרבי ב"יחידות" לפני עשרות בשנים, הרי 
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לא רק שדברי הקודש וברכות הרבי הם באורם ובתוקפם כמו שהיו בעתם ממש, 
אלא עוד זאת, דברי הקודש הם החבל המקשר את החסיד אל הרבי. וכשחסיד 
מעורר  זה  זכרון  הרבי –  אצל  לו  שהיתה  ה"יחידות"  במחזה  בזכרונו  מתעמק 
למעלה שנשמתו הקדושה של הרבי בלי הבדל באיזה היכל הוא נמצא – שמה 
הרבי  אצל  הי'  שהחסיד  בעת  שהי'  כמו  בדיוק  בהווה  החסיד  של  לעניניו  לב 

בשעת ה"יחידות".

בזכרונות  להתבודד  יוכל  בה  מיוחדת,  עצמית  פינה  לו  שתהי'  צריך  חסיד 
ועל  להווה,   - העבר  את  לעשות  שיכולה  היא  מחשבה  של  ייחודה  קדם.  ימי 
ידי העמקת המחשבה יכול האדם להשקיף בהשקפה נכונה על אירוע מהעבר 

הרחוק כעל מחזה חי בהווה. 

בישיבת  בהיותו  שעברו,  בשנים  עליו  שעבר  ממה  בהווה  מחזה  זכרון 
"תומכי תמימים", ימי האור בהם חי בסביבה של חסידים משכילים ועובדים, 
מה ששמע מהמשפיעים וזקני החסידים ומה ששמע וראה אצל הרבי, איך שהי' 
ב"יחידות", מצב הרוח לפני ה"יחידות" ואחרי ה"יחידות" - כל אלה הם עבודה 
אמיתית, בית טבילה המטהר את האויר המעופש של ההווה ומדיח על כל פנים 
את הבוץ העבה שנתקבץ עליו ויש בזה משום מחאה מסויימת על חיי ההווה 

המביאה את האדם לשינוי דרכיו.

ביקר  ב"יחידות",  הי'  חסידות,  מאמר  שמע  בליובאוויטש,  שהי'  מי  כל 
לצייר  צריך   - הקדושים  רבותינו  אבותינו  כ"ק  הוד  של  הקדושים  בציונים 
אז  ושחווה  שראה  הקדושים  והמחזה  התמונה  את  לזכרונו,  בהתאם  במוחו, 

בהיותו בליובאוויטש.

(לקוטי דיבורים חלק א ע' 314)      

���  

אודות גודל פעולתה של ה"יחידות" אפילו אצל הרבי עצמו, מצינו בשיחה הבאה:

משיחת ש"פ האזינו ה'תשכ"ב. 

כ"ק אדמו"ר הצ"צ הי' מחבב ביותר את בנו כ"ק אדמו"ר מהר"ש, שהי' נכנס אליו 
בכל יום, ולפעמים - גם פעמים אחדות ביום.

יותר  רב,  זמן  שנמשכה  ה"יחידות"  אחרי  בלילה,  מאוחרת  בשעה  אליו  נכנס  פעם 
מכפי הרגיל.

בהמשך דיבורם, התאונן כ"ק אדמו"ר הצ"צ לפני בנו על ביטול זמנו בגלל היחידות, 
באמרו: מה רוצים ממני, הרי יכול אני ללמוד במשך זמן זה ? !
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כ"ק אדמו"ר מהר"ש לא ענהו מאומה, ניגש אל ארון הספרים שבו היו מונחים כתבי 
דא"ח של הצ"צ, הסיר את הוילון (לארון ספרים זה לא היו דלתות, ורק פרוס הי' עליו 

וילון), והתחיל לספור את הכרכים

של כתבי הדא"ח שהיו מונחים על אחת האצטבאות, ומנה יותר על שלשים כרכים. 
ויפנה אל אביו בשאלה : האם היית כותב כ"כ הרבה מאמרים - גם אם לא היית מקבל 

אנשים על "יחידות"? ויענהו הצ"צ:

כן, אתה צודק!

כשסיפר כ"ק מו"ח אדמו"ר סיפור זה, הוסיף:

שלשה סוגים היו בכתבי הצ"צ: א) רשימות "הנחות" ממאמרים ששמע. ב) ביאורים 
על מאמרים. ג) מאמרים שכתב בתור רבי. – ורוב הכרכים שהיו באצטבא זו היו מסוג 

הג'.

מובן, אשר אדמו"ר הצ"צ בשאלתו "הרי יכול אני ללמוד במשך זמן זה", לא נתכוון 
למנוע (או אפילו רק להחסיר) את ההשפעה שהי' משפיע ע"י היחידות, בכדי שיוכל 
לעשותה  שא"א  מצוה  מפני  ת"ת  מבטלין  אשר  הוא  דין  שהרי  לעצמו –  יותר  ללמוד 
ע"י  להיות  אפשר  היו  לא  הרי  ה"יחידות"  ידי  על  שהשפיע  (וההשפעות  אחרים  ע"י 
אחרים), ולא עוד, אלא שהובטחנו אשר על ידי מעשה הצדקה נעשים מוחו ולבו זכים 

אלף פעמים ככה ,

אשר  ההשפעות  אותן  להשפיע  יכול  הי'  לימודו  ע"י  שגם  לומר,  שנתכוון  אלא   -
משפיע על ידי יחידות (וע"ד ירידת הגשמים שהמשיך רשב"י ע"י אמירת תורה ).

ועל זה ענה כ"ק אדמו"ר מהר"ש, אשר הכח לכתיבת מאמרים (מסוג ג' - בתור 
של  באופן  ההשפעה  ע"י  באה  בגילוי,  דאורייתא  סתים  עניני  המשכת  שענינם  נשיא) 
התלבשות דוקא - יחידות (וכידוע ש"יחידות" הו"ע גילוי יחידה שבנפש , שמבחינה זו 

נמשך הכח לאמירת ולכתיבת מאמרים).

(לקו"ש ח"ד עמ' 1361)
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דמי מעמד

דמי-המעמד  נתינת  ע"י  דווקא  להיעשות  יכולה  כולם  הכוחות  בכל  התקשרות 
(ה'נפנה'):

ממכתב י"ג סיון ה'תש"ז
למרות ששאלתי וחקו"ד להנעשה בזה במחנם ובמחנות אנ"ש אשר 
השפעתו עליהם, איני יודע דבר ברור: אם יש יחידים או ועד המתעסק 
בזה בקביעות, אם הוא בדרך נפנה חדשי, האם נודע להם שהמצב דחוק 

וכו' וכו'.

אמרתי פה בהתועדות עם אנ"ש והתמימים, דהנה ההתקשרות צ"ל 
בכל הכחות שאפשר. והנה, לכל לראש, אצל חסידי חב"ד כשמו כן הוא 
 - הנשיא.  וכ"ק  מאמרי  ללמוד  בפשטות,  היינו,  בחב"ד,  להתקשר  שצריך 
המדות  ושינוי  במדות  חב"ד  המשכת  הוא  המאמרים  אומר  שכוונת  כיון 
על ידן, ה"ז מכריח התקשרות ע"י שוהלכת בדרכיו וע"פ הוראותיו במדות 

ומחדו"מ.

אבל כ"ז נוגע - רירט אן - בכח או כחות פרטים, ועכ"פ בכחות הגלויים, 
וא"כ כיון שעדיין נשאר הספק באיזה דרך מוליכין אותו, ה"ז מטיל ספק 

איזה מקום מקושר הוא בפנימיותו ועצמותו.

ל"ז.  פל"ד,  בתניא  ועפמשנ"ת  הנפנה  ענין  ע"י  רק  הוא  לזה  והעצה 
אגה"ק ס"ד ועוד.

והנה כהנ"ל הוא גם בשנים כתיקונם. וכ"ש וק"ו בעתים הללו, אשר 
ההתקשרות ע"י חב"ד חג"ת נהי"ם סבלה ע"י צוק הזמנים ריחוק המקום 
והפסק הקישור אפילו בכתב למשך שנים רבות, שצ"ל ההתקשרות בנפנה 

ביתר שאת ויתר עז.

(אג"ק חכ"א ע' סא) 

�

וכעין זה במכתב הבא:

ממכתב י"ח מנחם-אב ה'שי"ת
שמחתי לשמוע כי עסק הנפנה מתנהג בכי טוב כמקדם. ובודאי נשען 
על הכתוב באגה"ק סי"ד אשר בכל יום ויום נמשך אור חדש עליון יותר 
שלא הי' מאיר עדיין מימי עולם (מובן שם שאין זה רק בראש השנה אלא 
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גם בכל יום ויום), הנה גם בענין נפנה שזהו ענין ההתקשרות לאילנא דחיי 
ובאגה"ק  בתניא  שנתבאר  ממה  כמובן  בהמית  ונפש  וגוף  וח"י  נר"ן  בכל 
במעלת מצות הצדקה, שנקראת מצוה סתם, בטח ישתדל שיהי' באופן זה, 

היינו שיהי' לא רק טוב כמקדם, אלא הולך וטוב בתוספות עליון יותר.

(אג"ק ח"ג ע' שעז)

���

על ידי ה'נפנה' לוקחים חלק בעבודתו הקדושה של הרבי:

ממכתב ט' מר-חשון ה'תש"ח
צ"ל ההסברה שבאין יכולת לכאו"א לקחת חלק בעבודתו בקדש של 
כ"ק אד"ש, שבאמת היא חובת כל אחד מישראל, הרי ע"י שנותנים נפנה: 
א) מסלקים טרדה זו מעליו למען לא יהי' בלבול זה להפריע מהעבודה. ב) 
והוא העיקר: עי"ז לוקחים איזה חלק בעבודת הקדש שלו ומצד זה הרי 
צ"ל הנתינה באופן אחר ובכמות אחרת. - צ"ל התענינות לקרב את הנותן 
וב"ב, אם רק אפשרי הדבר, לכללות הענין של רבי ומנהגי ישראל, אם ע"י 

דבור, בקירוב, או ע"י הנדפסים (זכרונות, שיחות וכו').

(אג"ק ח"ב ע' רסה)

��

כוונתו האמיתית של ה'מעמד' הוא:

ממכתב א' דר"ח כסלו ה'תשי"ז
מתאים  המעמד  אנשי  להרבות  יצליח  בידו  ה'  חפץ  אשר  רצון  ויהי 
הדרכותי'  החסידות  תורת  עניני  לכל  שיתקרבו  בזה,  האמיתית  לכוונה 
והנהגותי' [עיין גם כן בתניא פרק ל"ז; ובמעות אלו הי' יכול לקנות חיי 
לבארם  שצריך  שפשוט  אלא  לה'],  נפשו  חיי  נותן  הרי  החיונית  נפשו 
ולהסבירם בזה, והעיקר אשר מנקודת החיות יתפשט בכל רמ"ח אברים 
ושס"ה גידים הרוחנים, ועי"ז לרמ"ח אברים ושס"ה גידים הגשמיים. וק"ל 
[מובן אשר המשתדל בזה לוקח חלק בראש], וע"ד מ"ש תמים תהי' עם ה' 

אלקיך, עיין לקו"ת ד"ה כי המצוה הזאת פ"ב.

(אג"ק חי"ד ע' קל)
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מעלות נוספות ב'התקשרות'
פרק ב

בפרק זה נראה כי מלבד ההשפעות הנמשכות מהנשיא שהם מעיקר תפקידו ועניינו 
וכו'),  גשמיות  השפעות  ה'דעת',  בחי'  והמשכת  לאלקות  קשר  החיות,  עצם  (המשכת 

הנה ישנם עניינים ומעלות נוספות הנפעלות ע"י האמונה וההתקשרות לנשיא הדור.

ומהם:  

שלימות האמונה בהקב"ה

להבא יבואר כי ללא האמונה "במשה עבדו" הרי חסר ב"ויאמינו בה'", ודווקא ע"י 
האמונה במשה רבינו, הרי האמונה בה' היא בשלימותה:

משיחת ש"פ מטות-מסעי ה'תשט"ז

יג. . .וזהו ענין [של ספר דברים] "אלה הדברים אשר דבר משה" – דאף 
מה  לשם  לחשוב:  מישהו  יכול  וא"כ  שלפנ"ז,  מהספרים  נלקחו  אלו  שענינים 
זקוק אני להוראותיו של משה, יכולני ליקח את הדברים מהיכן שמשה לקחם? 
– על כך אומרים לו: לא תוכל לבדך לגלות את הדברים, כי אם משה רבינו – 

"אלה הדברים אשר דבר משה",

וענין זה גופא שמשה לוקח את ה"סך-הכל" מהספרים שלפנ"ז – הנה גם 
כלולים  שהם  כפי  עצמם  התורה  שעניני  שכשם  והיינו,  מסיני,  למשה  ניתן  זה 
ניתן  תורה"  ב"משנה  שנתגלה  הגילוי  גם  כמו"כ  מסיני,  למשה  ניתנו  בהעלם 

למשה מסיני,

ומי שמכחיש ח"ו ואומר על אות אחת ב"משנה תורה" שלא ניתנה למשה 
מסיני – הרי זה כופר בתורה, כפסק הרמב"ם1.

. ובנוגע לעניננו:

ישנם כאלו שטועים וסבורים שאין צורך ב"ממוצע", אלא הוא והקב"ה... 
שע"י  והיינו,  עבדו",  ובמשה  בה'  "ויאמינו  כמ"ש2  אלא  כן,  אינו  האמת  אך 
האמונה במשה עבדו נעשה "ויאמינו בה'"3. כאשר חסרה האמונה במשה, חסר 
גם ב"ויאמינו בה'", וע"י האמונה במשה עבדו נעשה "ויאמינו בה'" בהוספה 

1. הל' תשובה פ"ג ה"ח.
2. בשלח יד, לא.

3. ראה מכילתא עה"פ.
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ובאופן נעלה יותר.

וכן הוא גם בנוגע למשה שבכל דור ודור1, עד למשה שבדורנו, כ"ק מו"ח 
אדמו"ר.

עבדו",  "משה  ע"י  ונמסרו  שנתגלו  ההוראות  שכל  לדעת  יש  ובמילא, 
שהוא ה"ממוצע המחבר"2, הם ענינים עיקריים, כיון שע"י "משה עבדו" נעשה 
"ויאמינו בה'". ואין לחשוב שהוא בעצמו יוכל לגלות ולפעול כו', כיון שמדובר 
אודות ענינים שניתנו מסיני למשה דוקא. ודוקא ע"י ההוראות שמקבלים אנו 

ממשה שבדורנו, נעשה אצלנו "ויאמינו בה'".

מקום  לזה  שאין  גזרתי"3,  גזירה  חקקתי  "חוקה  של  באופן  אינו  זה  וענין 
בשכל, אלא זהו ענין שרואים במוחש – שעי"ז ש"אנכי עומד בין הוי' וביניכם" 

ניתוסף ב"להגיד לכם את דבר הוי'"4.

ודוקא בכחו של משה להתחיל "משנה תורה" עם חטא העגל5, ולא להתפעל 
אלא לילך הלאה והלאה, עד להסיום – "לעיני כל ישראל", שזהו ענין הראי'.

("תורת מנחם – התוועדויות" חי"ז ע' 131)

�

וכן הוא גם בשיחה הבאה:

משיחות יום ב' דחג-השבועות ה'תשי"ג
[..] פעולת משה בבני ישראל היא – כמ"ש6 "ויאמינו בה' ובמשה עבדו", 
והיינו, שע"י האמונה במשה עבדו נעשית האמונה בה'. ועפ"ז מתורצת התמיהה 
בפסוק "ויאמינו בה' ובמשה עבדו", דלכאורה, כשם שאסור לדמות אף אחד 
למשה רבינו7, כמו כן – ויותר מזה – אסור גם לדמות אף אחד (כולל גם משה 
רבינו) להקב"ה, וא"כ למה נאמר "ויאמינו בה' ובמשה עבדו"? – אלא פירוש 

הפסוק הוא, שע"י האמונה במשה עבדו נעשית האמונה בה'.

– וכן הוא בדורות שלאח"ז, שדוקא ע"י האמונה ברבותינו נשיאינו, נעשית 
האמונה בה' ובמשה עבדו.

1. ראה תקו"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א).
2. ראה סה"ש תורת שלום ע' 158.

3. תנחומא חוקת ג. ועוד.
4. ואתחנן ה, ה.

5. ר"פ דברים ובספרי ופרש"י.
6. בשלח יד, לא. וראה מכילתא עה"פ.

7. ראה שו"ע יו"ד סו"ס רמב, ובט"ז שם סק"כ.
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שאלו פעם אצל החסיד ר' אלחנן מרוזוב, ממי הוא אוחז יותר, מהרבי או 
ממשה רבינו? והשיב, שאוחז יותר מהרבי, כי, לולי האמונה ברבי, לא היתה 

אצלו גם האמונה במשה רבינו1. –

לארץ,  שנכנסו  הדור  על  גם (ובעיקר)  היתה  ישראל  בני  על  משה  ופעולת 
שהיו במדריגה פחותה יותר מדור המדבר, כידוע שדור המדבר הי' במדריגה 
של ראי', ולכן לא הוצרכו כ"כ לפעולתו של משה רבינו, משא"כ הדור שנכנסו 
לארץ שהיו רק במדריגה של שמיעה, כמ"ש2 "ועתה ישראל  גו'", הוצרכו 
ביותר לפעולתו של משה, ולכן, הפסוק3 "אנכי עומד בין ה' וביניכם גו' להגיד 
לדור  דוקא,  תורה  במשנה  אלא)  שמות,  בספר  (לא  נאמר  ה'",  דבר  את  לכם 

שנכנסו לארץ.

וזהו ג"כ מה שמדייק אדמו"ר הזקן בתניא4 ש"צוה משה רבינו ע"ה במשנה 
תורה  לקרות ק"ש פעמים בכל יום כו'" – דלכאורה מאי 
דק"ש,  בענין  הצורך  כי,   – לארץ"  שנכנסו  "לדור  התיבות  בהוספת  קמ"ל 
"שיזכור תמיד ענין מסירת נפשו על יחודו . . כי בזה יוכל לעמוד נגד יצרו כו'", 
נעלית  במדריגה  שהיו  המדבר  דור  משא"כ  לארץ,  שנכנסו  לדור  דוקא  שייך 

יותר, בחי' ראי'.

מ"מ,  לארץ,  שנכנסו  מהדור  יותר  נעלית  במדריגה  הי'  המדבר  שדור  ואף 
עיקר הכוונה היא בהדור שנכנסו לארץ דוקא, כיון שעל ידם הי' הענין דקיום 
מצוות מעשיות, משא"כ דור המדבר שהיו מבחי' המחשבה או מבחי' הדיבור 

(כב' הדעות בספרי קבלה5), ובכל אופן, לא היו שייכים לבחי' המעשה.

היתה   – המדבר  מדור  במדריגה  שלמטה   – לארץ  שנכנסו  בהדור  ודוקא 
עיקר פעולתו של משה, ועי"ז נעשה אצלו עילוי גדול יותר לגבי המעלה שמצד 
נשמתו, כאמור, "כלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראל", שכל זה הוא מצד 

המעלה שנעשית ע"י הירידה למטה דוקא.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ח ע' 227)

1. ראה גם תורת מנחם – התוועדויות ח"א ע' 15.
2. ואתחנן ד, א.

3. שם ה, ה.
4. ספכ"ה.

5. ראה לקו"ת שלח לז, א ואילך. וש"נ.
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"ולדבקה בו"

ה'התקשרות' וה'דבקות' בתלמידי חכמים ובפרט בנשיא הדור, הרי היא 'מצוות-
עשה' מהתורה:

משיחת מוצש"ק פ' בשלח ה'תשכ"א
[..] ומזה מובן גם בנוגע לענין ההתקשרות – שכיון שזוהי מצות עשה 

מן התורה שנמנית במנין המצוות,

- כדאיתא בספרי על הפסוק "ולדבקה בו", "וכי היאך אפשר לו לאדם 
לעלות במרום ולהדבק בו . . אלא הדבק בחכמים ובתלמידים ומעלה אני 
עשית  כאילו  "אפילו  אלא  עוד  ולא  ונטלתה",  למרום  עלית  כאילו  עליך 
גם  שמקבלים  (דהיינו  שבי"  שבית  למרום  עלית  וכה"א  ונטלתה,  מלחמה 
הדביקות  ע"י  נעשה  זה  שכל  במלחמה),  צורך  יש  שבשבילם  כאלו  ענינים 

בתלמידי חכמים, ועאכו"כ בהנשיא - 

הרי "מצות עשה" בכלל היא נתינת-כל מלמעלה שיוכלו לקיימה, ובפרט 
שמסתכלת  למעלה  שהיא  כמו  הצדיק  נשמת  מצד  הנתינת-כח  גם  שישנה 

עליו ומעוררת בו את ענין ההתקשרות; 

כדי  ההתקשרות,  בעניני  בפעולות  תוספת  צורך  יש  זה  שבשביל  אלא 
שענין זה יהי' באופן ד"יולדת הזכר" – איש שדרכו לכבוש, היינו, לכבוש 

את כל הענינים שב"עיר קטנה" להיות מקדש ומשכן לו ית'. 

   [..] החיות האמיתית של איש ישראל היא מנפשו האלקית1 (אלא שהחיות 
ושרשו  מוגבל,  גשמי,  הוא  שהגוף  שהגם  והיינו,  הבהמית),  נפש  ע"י  עוברת 
מקליפת נוגה, ואילו הנשמה היא "חלק אלקה ממעל ממש", מ"מ, לא זו בלבד 
  שהגוף אינו מתבטל ע"י הנשמה, אלא אדרבה, הנשמה מחי' אותו. החיות

הוא מנפש האלקית2.

אמנם, חיות זה שהגוף חי מהנשמה – הוא בהעלם (מצד עצמו). והאדם 
ע"י עבודתו צריך להביאו בגילוי, שיורגש אצלו שאברי הגוף חיים מנפש 
כשהנפש  הרי  החיונית,  מנפש  בגילוי  שחי  להגוף  שבנוגע  כשם  האלקית: 
רוצה לעשות דבר, נשמעים ומצייתים אברי הגוף בדרך ממילא, "תיכף ומיד 
גם  להיות  צריך  כך   – כלל"  שהיי'  שום  ובלי  להן  ואמירה  ציווי  שום  בלי 
בנוגע לנפש האלקית; כאשר איש ישראל מסיר את הענינים המעלימים על 

1. ולכן נוגע מאד הענינים שעוסקים בהם מפני שבכל דבר ודבר שהאדם פועל ועושה מכניס בזה כחות אלקית 
כו' (ד"ה בששה"ק תער"ב ח"א ע' ד).

2. ראה גם לקו"ש ח"י ע' 103, ובהערה 24 שם. וש"נ.
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הנשמה, ומרגיש שחיותו היא מנפש האלקית – מקיימים האברים בדרך ממילא 
את הרצונות של נפש האלקית, כדאיתא בירושלמי1: "כרע מגרמי'" (כשמגיע 

ל"מודים" – כורע הראש מעצמו).

שגופו  וגוף,  דנשמה  החיבור  את  בגילוי  עבודתו  ע"י  פועל  שיהודי  ועי"ז 
המוגבל חי מנפש האלקית – אזי ממשיך את כח העצמות, שכל העליות היותר 
לעליות  כלי  ושיהי'  הגשמי,  בגופו  להיות  יוכלו  "הילוך"  של  באופן  נעלות 

אלו2.

 אמנם, לא כל אחד יכול לפעול בעצמו ביטול זה, שאברי גופו יקיימו 
מעצמם את הרצונות של נפש האלקית.

ועל זה בא הציווי שלפנ"ז (שגם סדר הציוויים הוא בדיוק3, ונוגע לעבודת 
השי"ת) – "ובו תדבק"4, כפי שמביא הרמב"ם5 מהספרי שהציווי הוא "הדבק 
בביטול  שעומדים  ה"חכמים"  עם  להתקשר  היינו,  ובתלמידיהם",  בחכמים 
(חכמה, כח מה, ביטול6) באופן של מרכבה. וכיון שהיניקה שלו היא מהחכמים, 
שהם אצלו בבחי' "ראש"7, הנה ע"י הדביקות בהם, נעשה גם "נדבק בשכינה 

ממש", וגופו נעשה כלי לאור הנשמה, כנ"ל8.

1. ברכות פ"ב סה"ד. וראה גם קונטרס "חנוך לנער" ס"ע 9 ואילך. לקו"ד ח"א קמב, ב. – ולא רק בנוגע להגוף אלא 
גם בנוגע לחלקו בעולם מצינו דוגמא כזו, כמסופר בס' השיחות (קייץ ה'ש"ת ע' 104) בנוגע הרר"ה מפּאַריטש.

2. וענין זה נמשך ופועל גם בנוגע לצרכיו הגשמיים – דכיון שמתעלה ממדרגת הגבול דסדר השתלשלות, אזי גם 
בראת  ("אתה  בי"ע  מעולמות  שלמעלה  דרגא  שזוהי  העצמי",  מ"מרחב  לו  נמשך  בגוף,  מקושרת  נשמה  בהיותו 
כו'"), ששם נאמר "לא יגורך רע" (ראה לקו"ת במדבר ג, סע"ג. וש"נ), וההמשכה משם היא ללא ענינים המבלבלים, 

ובמילא, אך טוב וחסד ימצאוהו כל הימים (מהנחה בלתי מוגה).
3. כמובן גם מדברי אדמו"ר הזקן בתניא (קו"א קסב, א) בנוגע להפלאת מצות האהבה – "הנמנית ראשונה* בתרי"ג 

מצוות כו'" (מהנחה בלתי מוגה).
4. עקב יו"ד, כ.

5. ספר המצוות מ"ע ו. הובא בשו"ע אדה"ז שם ס"ד.
6. תניא פי"ח ופל"ה בהגהה.

7. תניא פ"ב. וראה גם לקו"ש ח"ד ע' 1050 ואילך.
8. ובזה יובן לשון הספרי שם: "ומעלה אני עליך כאילו עלית למרום ונטלתה ולא שעלית ונטלת בשלום אלא אפילו 
לשון  מהו  א"מ  דלכאורה  באדם" –  מתנות  לקחת  שבי  שבית  למרום  עלית  וכה"א  ונטלתה  מלחמה  עשית  כאילו 

מרום דוקא ולא רקיע או שמים וכדומה, וגם מהו"ע המלחמה והשבי?
שמים  כמו  דבר  תואר  שאינו  ב"מרום",  מרומז  וזה  הנמנעות,  דנמנע  כח  מצד  הוא  ובל"ג  דגבול  היחוד  והביאור: 
וארץ ורקיע, כ"א – עילוי שאין למעלה הימנו (ע"ד המבואר בתניא פל"ו בפירוש דירה בתחתונים "שאין תחתון 
למטה ממנו"), שהוא העצמות נמנע הנמנעות. (ולכן גם בביהמ"ק שהי' בו גילוי זה, מקום הארון אינו מהמדה, 
כתיב בי' (ירמי' יז, יב) "מרום מראשון מקום מקדשנו") – וראה רשימות הצ"צ לאיכה עה"פ ממרום שלח (אוה"ת 

לנ"ך ח"ב עמ' א'לט. וראה שם ע' א'סט).
והמשכת בחי' "מרום" היא ע"י המשכת עצם הנשמה המתבטאת גם בהביטול דמודה אני (וכמ"ש (ישעי' נז, טו) 

"מרום וקדוש אשכון ואת דכא ושפל רוח").
אלא שזהו רק  למרום,  העצם. ואח"כ צריכה להיות ההמשכה בהעבודה פרטית בכוחותיו הגלויים, 
לעשות "מלחמה" עם ההעלמות והסתרים, לברר את הגוף ונה"ב וחלקו בעולם, "ליטול" את הניצוצות שנפלו בהם 

ולהעלותם לשרשם – ושבית שבי.
בהציווי  הספרי  זה  מרמז  בדרכיו,  והלכת  הו"ע  הפרטים  ובכחותיו  הנשמה  עצם  בהתעוררות  זו  שעבודה  (ואף 

"ולדבקה בו", כי תכלית הדביקות היא ההילוך בדרכיו, כדלהלן). 
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אלא שהציווי "ובו תדבק" הוא ענין כללי – להדבק בהקב"ה ע"י הדביקות 
ראוי  ונעשה  לאלקות,  כלי    גופו  נעשה  שעי"ז  ובתלמידיהם,  בחכמים 

שיוכל להיות אצלו "והלכת", בלי גבול;

הוא  כי "המעשה  המצוות,  מעשה  ע"י  לבוא  מוכרח    ההילוך  אבל 
העיקר"1, עשיית המצוות בפועל דוקא מגעת וממשיכה את העצמות.

בדרכיו",  "והלכת  הציווי  בא  זה  על   – בגילוי  תהי'  זו  שהמשכה  ובכדי 
היינו, שקיום המצוות יהי' באופן של "בדרכיו", שיקיימן בגלל שהם דרכיו של 
הקב"ה, "להדמות בו יתעלה", ואז, לאחרי ההקדמה ד"ובו תדבק", פועלים הם 
"והלכת", שזהו"ע "צדיקים אין להם מנוחה כו' שנאמר ילכו מחיל אל חיל"2,

ועד שמגיעים לזמן ובחינה נעלים יותר – "ליום שכולו שבת ומנוחה לחיי 
העולמים".

1. ראה אבות פ"א מי"ז.
2. סוף ברכות. וע"פ גרסת השל"ה בהקדמה בית חכמה (יז, א). עמק המלך שער הדיקנא קדישא פ"ח (סא, ג). תו"א 

מג"א צח, ב. וראה תו"א שמות מט, א. – וראה לקו"ש חי"ד עמ' 179 ואילך. חט"ו ע' 137 ואילך. 

צייד הבקי בעצות היצר

לקוטי שיחות - חלק א' שמיני

[..] נאָך אַ הוראה קען מען ארויסנעמען פון סימני טהרה ביי אן עוף.

ביי אַן עוף, טאָר מען אויף סימנים אַלייך זיך ניט פאַרלאָזן און מען דאַרף האָבן 
אויך מסורה. אין פלוג, צוליב וואָס דאַרף מען האָבן מסורה?

מען קען דאך זען די סימנים און אליין וויסן. נאר דער ענין איז, אז אויפן אייגענעם 
שכל קען מען זיך ניט פאַרלאָזן, מען קען לערנען שולחן ערוך, און אַפילו פירן זיך, 
לויט זיין שכל, לפנים משורת הדין און זיין בשעת מעשה אין שאול תחתית רחמנא לצלן. 
עס דאַרף זיין מסורה, וואָס מסורה איז אויך פון לשון מסירה והתקשרות, התקשרות 
צום רבי'ן, ורבי צייד, א רבי וואָס האָט זיך עוסק געווען אין מציל זיין נפשות ישראל, 

און איז בקי בהם ובשמותיהם, פון עצת היצר. 
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תרגום ללה"ק:

על פי דין, בקשר לעוף טהור אסור להסתמך על סימנים בלבד, ודרושים 
גם למסורה (שו"ע יו"ד סי' פב).

הסימנים  עפ"י  לברר  אפשר  והרי  במסורה,  צורך  מה  לשם  לכאורה, 
לבדם ולראות בעצמו אם זה טהור.

אדם  יכול  העצמי.  שכלו  על  לסמוך  לאדם  לו  אין  כי  הוא,  הענין  אלא 
הדין,  משורת  לפנים  להתנהג  שכלו –  לפי  ואפילו –  ערוך,  שולחן  ללמוד 
"מסורה"  להיות  צריכה  ר"ל.  תחתית,  בשאול  שקוע  בשעה  בה  ולהיות 
שעסק  רבי  "צייד",  ורבי  לרבי,  והתקשרות  התמסרות  גם  שמשמעותה 

בהצלת נשמות ישראל "ובקי בהם ובשמותיהם" – של עצות היצר. 

הרגשת הנשמה

בכך ש'אור האצילות' מאיר אצל משה גם בהיותו למטה, הרי עי"ז נקל ליהודי 
בבחי'  אלא  אינם  הגשמיים  העניינים  וכל  הנשמה,  הוא  האמיתי  ש'ביתו'  להרגיש 

גירות.

משיחת ש"פ וישלח ה'תשט"ז
[..] כ"ק מו"ח אדמו"ר סיפר בשיחה1 פתגם מהמגיד ממעזריטש, שאמר 
ש"בבית, הרי זה באופן אחר" ("אין דער היים איז אַנדערש"). בבית, צריכים 
והרהיטים  כ"כ  נאה  אינה  הדירה  אם  נורא  לא  בדרך,  אבל  הכל,  את  אמנם 

אינם נאים כ"כ, שהרי הוא נמצא בדרך. –

ממעל  אלוקה  "חלק  שהיא  הנשמה,   – היא  יהודי  של  ביתו  כלומר: 
ממש"2, "נשמה שנתת בי טהורה היא"3, והיינו, שגם בהיותה למטה "טהורה 

היא" כמו באצילות, כיון שעולם האצילות ישנו גם למטה.

וכמבואר באריכות בלקו"ת (ביאור לד"ה שוש אשיש4), שאצילות אינו 
אי-שם ("ערגעץ") למעלה, אלא "יש בחי' אצילות גם בעשי'", למטה בעוה"ז 

1. לקו"ד ח"ב ריד, א. סה"ש תרצ"ו ע' 29. וראה גם תורת מנחם – התוועדויות ח"י ע' 252 ואילך.
2. תניא רפ"ב.

3. נוסח ברכות השחר.
4. נצבים מט, ב.
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הגשמי, וראי' לזה – שהרי "נשמת משה רבינו עליו השלום היתה מבחינת 
למטה  שבהיותו  והיינו,  אצילות",  בחי'  למטה  גם  שנמצא  הרי   .  . אצילות 
למעלת  הדבר  בלבל  לא  מקום,  בקירוב  מצרי  עם  שדיבר  ובשעה  בעוה"ז, 

האצילות שבו. – ומזה מובן במכ"ש שגופו של יהודי אינו מבלבל.

מעין  הזה  בעולם  הקב"ה  ש"הטעימן  להאבות,  בנוגע  גם  מצינו  וכן 
העולם הבא"1, היינו, שבהיותם בעוה"ז הי' אצלם מעין עוה"ב.

וע"פ מאמר המדרש2 שאין דור שאין בו כהאבות ומשה רבינו – ישנם 
בכל דור אלו שגם בהיותם למטה בעוה"ז מאיר בהם אור האצילות. ועל ידם 
נקל לכאו"א מישראל להרגיש שביתו האמיתי הוא הנשמה, "נשמה שנתת 

בי טהורה היא", וכל הענינים הגשמיים אינם אלא כמו בבחינת גירות.

("תורת מנחם – התוועדויות" חט"ו ע' 240)

כשקשורים למעלה לא נופלים

'קשורים למעלה', וממילא ניתן לעסוק גם  על-ידי ההתקשרות לנשיא הדור - 
לא  למעלה  'כשקשורים  שהרי  יתירה'  'זהירות  להם  דרושה  אשר  עניינים  בכאלו 

נופלים למטה'.

משיחת י"ב תמוז ה'תשי"ז 
י. [כ"ק מו"ח אדמו"ר] מבאר בהמאמר [ד"ה הוי' לי בעוזרי]3, ש"הגם 
דכל שנאתו של דוד הי' רק לשונאי ה', וכמ"ש4 הלא משנאיך ה' אשנא . . 
מ"מ הלא כתיב5 יתמו חטאים מן הארץ, וארז"ל6 חטאים כתיב ולא חוטאים, 

והיינו שהחוטאים יעשו תשובה".

בעל  אצל  ובפרט  נשיאינו,  בעבודת  ראינו  שלכן  לעיל7,  וכמדובר 

1. ב"ב טז, סע"ב.
2. ב"ר פנ"ו, ז. פע"ד, ג. ועוד.

3. סה"מ קונטרסים שם קעט, ריש ע"ב. תרפ"ז שם ע' רב.
4. תהלים קלט, כא. וראה שבת קטז, א. תניא ספל"ב.

5. תהלים קד, לה.
6. ברכות יו"ד, רע"א.

7. בהמאמר פ"א (לעיל ע' 97).



עמדו הכן כולכם - ג' תמוז ה'תשס'ח 130

השמחה, שהתעסקו ("מ'האָט זיך אָפּגעגעבן") אפילו עם אלו שיש מקום 
לומר שהם נכללים בסוג הנ"ל.

זמן  שכל  באמרו,  צבי,  שבתי  אודות  בכה  שהבעש"ט  הסיפור1  וכידוע 
שישנו אבר שיש לו איזה חיבור, אפילו אם הוא אבר המדולדל, אזי יש לו 
תקוה, משא"כ לאחרי שנכרת משרשו. – והרי המדובר כאן אודות מי שהי' 

במעמד ומצב שאין למטה הימנו!

. אמנם, מובן גם שבענין זה יש צורך , שלא 
תהי' טעות במה מתבטאת העבודה.

וע"ד המדובר2 אודות סוג נעלה יותר, שצריך להיות "מקרבן לתורה"3, 
בנוגע   – יותר  נמוך  באופן  גם  וכמו"כ  אליהם.  התורה  את  לקרב  ולא 
ואעפ"כ  אשנא",  ה'  משנאיך  "הלא  נאמר  שעליהם  אלו  עם  להתעסקות 

צריכים להתפלל ש"יתמו חטאים ולא חוטאים".

של  שזהו"ע  אפים",  ל"נפילת  בנוגע  קבלה4  בספרי  שמצינו  וכפי 
מסירת-נפש – כי, בשעת נפילת אפים צריך להיות הענין דבירור הניצוצות 
הניצוצות  נמצאים  שבו  להמקום    צריך  זה  שבשביל  וכיון  והעלאתם, 
ולהעלותם משם, הרי זה ענין של , ולכן יש צורך בענין של מסירת-

נפש.

. והעצה לזה – ע"י ההתקשרות לנשיאי ישראל והליכה בדרך שנסללה 
על ידם, דרך המלך, שהיא דרך רחבה ביותר (ע"ד מ"ש בגמרא5 שלמדים 
אמות"),  ושתים  שהיא "שלושים  הדרך",  הדרך", "דרך  לך  ממ"ש6 "תכין 
ואז אין מקום לחשש ומורא, כיון שהולכים בדרכיו ואורחותיו אשר הורנו.

כדי  עמוק,  לבור  לירד  צריך  אדם  שכאשר  במוחש,  גם  שרואים  וכפי 
בעומק  שנמצאים  טובים  ענינים  ושאר  מרגליות  משם  ולהעלות  להוציא 
הנמצא  וכיו"ב  לעמוד  חזק  בקשר  תחילה  עצמו  את  קושר  הוא  הרי  תחת, 

למעלה ע"ג הבור.

אי אפשר לסמוך על עצמו ולירד לבור מבלי להיות קשור למעלה, כיון 
"בהר  לעלות  כשצריכים  גם  וק"ו:  ובמכ"ש  ועצומה.  גדולה  סכנה  שזוהי 

1. ראה שבחי הבעש"ט (הוצאת מונדשיין (ירושלים תשמ"ב)) ע' 157. ועוד.
2. שיחת יום ב' דחה"ש ס"ה (לעיל ע' 41). וש"נ.

3. אבות פ"א מי"ב.
4. ראה פע"ח שער נפילת אפים פ"ב. הובא באוה"ת ואתחנן (כרך ו) ס"ע ב'רצו ואילך. ועוד.

5. ב"ב ק, רע"ב.
6. פ' שופטים יט, ג.
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כשצריכים  ועאכו"כ  ועיכובים.  מניעות  כמה  ישנם  מישור,  ממקום  הוי'"1 
לעלות מבירא עמיקתא ביותר, הרי לאו כל מוחא סביל דא. ולכן העצה היא 

– לקשור את עצמו בקשר חזק למעלה.

קשורים  כאשר  כמ"פ2:  אמרו  אדמו"ר  מו"ח  שכ"ק  הפתגם  וכידוע 
למעלה, לא נופלים למטה.

של  בענין  צורך  אין  זה  ועל  פלא,  זה  אין   – למעלה  נמצאים  כאשר 
התקשרות; החידוש הוא – שגם כאשר נמצאים למטה, הנה אם רק קשורים 
כדבעי למעלה, אזי נמצאים למעלה, מצד הקשר שמקשר ומאחד אותו עם 

המעלה.

ובמכ"ש וק"ו ממה שמצינו במדת פורעניות, שטמא שנכנס כולו למי 
מקוה, מלבד שערה אחת שאינו רוצה לקשרה עם המים, ואינה נמצאת בתוך 
המים – אזי כל גופו טמא3. ומרובה מדה טובה ממדת פורעניות4 – שכאשר 
מתקשר בחלק מסויים שבנפשו למעלה, בענין של אור, הרי זה מחזיק אותו 
חזק  קשר  הוא  הקשר  אם  עמיקתא"5,  בה"בירא  שליחותו  למלא  שיוכל 

ואמיץ כדי צרכו.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"כ ע' 114) 

מחליש התאווה

בעניינים  התאווה  את  מחליש  זה  הרי  לנשיא  ההתקשרות  ע"י  כי  מוסיף,  הרבי 
גשמיים:

משיחת כ"ף מנחם אב ה'תשי"ב
זה  שענין  הדור –  ונשיא  המלך  אל  וההתקשרות  בקב"ע  ודוגמתו   [..]
הגשמיים,  שבענינים  ("געשמאַק")  והתענוג  התאוה  חלישות  עם  קשור 

ומכ"ש החומריים.

1. תהלים כד, ג.
2. ראה "רשימות" חוברת יד ע' 21. סה"ש תרפ"ה ע' 89. תרצ"ו ע' 95 ואילך. וראה גם תו"מ חי"ט ע' 298. 

וש"נ.
3. ראה רמב"ם הל' מקואות פ"א ה"ב-ז. וראה גם תו"מ שם ס"ע 180. וש"נ.

4. יומא עו, א. וש"נ.
5. לשון חז"ל – חגיגה ה, ב.
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– בודאי צריך להיות גם ענין ההשגה והתענוג באלקות, אבל, לכל לראש, 
עוד לפני שפועל בעצמו השגה ותענוג באלקות ("צי יע השגה צי ניט השגה, 

איידער וואָס"), צ"ל ביטול או חלישות עכ"פ בהתענוג שבעניני עוה"ז.

וכידוע הסיפור1 שבשעה שבאו לאסור את רבינו הזקן, התייעץ עם החסיד 
הקדמת  (לאחרי  באמרו  לילך,  שמואל  ר'  ויעצו  ילך,  אם  מונקעס  שמואל  ר' 
סיפור מסויים והמוסר-השכל שבו): אם הנכם "רבי" – הרי שום דבר לא יפגע 
אלפי  מעשרות  ליטול  ה"ברייטקייט"  לכם  היתה  מניין   – ח"ו  לאו  ואם  בכם, 

יהודים את ה"געשמאַק" בעוה"ז?!...

לפני  (עוד  כשלעצמו  עוה"ז  בעניני  התענוג  חלישות  או  ביטול  גם  והרי 
עבר  ולא  "ישב  מארז"ל2  ע"ד  נעלה,  הו"ע  באלקות)  תענוג  בעצמו  שפועל 

עבירה נותנים לו שכר כעושה מצוה".

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ו ע' 123) 

עבודה דלמעלה מטו"ד

במכתב שלפנינו מסביר הרבי מעלה נוספת ומחודשת הנפעלת מעצם ההתקשרות, 
וביטול-הרצון לנשיא:

ממכתב ערב חג השבועות ה'תש"ו
הזה  החדש  ס"ג,  דחה"ש  לכם  וספרתם  (לקו"ת  הקושיא  ידועה   [..]
ש"ת ועוד) במ"ש אנכי ד"א אשר הוצאתיך מאמ"צ ולא אמר אשר בראתי 
שו"א, והתירוץ ע"ז אשר יציאה מהמצרים וגבולים - גם דקדושה - הוא 
ענין נעלה יותר ונעשה ע"י גילוי אנכי מי שאנכי. - ובעבודה הוא הנהגה 

שלמעלה מטו"ד, בטל רצונך לגמרי (לקו"ת ר"פ במדבר).

והנה כיון שנמצא הוא במצרים דקדושה ואין לו שייכות ללעומ"ז כלל, 
א"כ לכאורה איך ידע את המעשה אשר עליו לעשות אם לא עפ"י טו"ד, 

ובמה יבחן את עצמו.

1. ראה "רשימות" חוברת ד (יומן א) ע' 5. 21. וש"נ.
2. קידושין לט, ב.
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משה,  זה  מתורגמן  הי'  שאז  שכמו  ממ"ת.  למדנו  זה  שגם  אלא 
ואמר ד' אל משה הנה אנכי גו' וגם בך יאמינו לעולם, כן צ"ל גם אח"ז 
שהוא  לו  שנדמה  אף  הרצון,  ובביטול  ומסור  קשור  צ"ל  כאו"א  אשר 
נמצא במצרים דקדושה, אל ראש דורו אשר הוא הוא ה[א] תפשטותא 

דמשה שבדור ההוא.

הגבר  שהוא  המלך  דוד  של  שהילולא  הרמז  שזהו  אפ"ל  ואולי 
הקים עול, הוא בשבועות (ירוש' ביצה פ"ב ה"ד). וכן הוא הילולא של 
הבעש"ט מייסד תורת החסידות, שהתקשרות רב ותלמיד היא תלוי' 

בשכל, משא"כ התקשרות חסיד ורבי.

(אג"ק ח"ב ע' קלב)

מצינו א"כ מעלה נוספת במסירת-הרצון והתקשרות אל הנשיא: דכיון שנדרשת 
מאיתנו עבודה ד'יציאה מהמצרים וגבולים', והיאך יידע זה השרוי ב'מצרים דקדושה' 

את הדרך ל'עבודה' זו אם לא עפ"י טעם ודעת? 

ומבואר, שלזה מועילה ההתקשרות למשה שבדור, שעל-ידה, גם השרוי במדרגה 
נעלית זו, עובד עבודתו באופן של ביטול והתמסרות שלמעלה מטעם-ודעת. 

מוציא את מקושריו בעבודות נעלות

ישנם ענייני עבודה נעלים שאינם בכוחו של כאו"א, ובהם הנשיא הוא מוציא את 
המקושרים אליו.

משיחת כ"ף מנחם-אב ה'תשי"ב
[..] אף שחסידות חב"ד תובעת שלא לסמוך על הרביים אלא שכאו"א 
יעבוד בכח עצמו דוקא (וכידוע שזהו ההפרש בין חסידות חב"ד לחסידות 
אלא  כאו"א  של  בכחו  שאינם  נעלים  עבודה  עניני  גם  ישנם  מ"מ,  פולין)1, 

1. ראה תורת מנחם – התוועדויות ח"ב ס"ע 212. וש"נ.
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כל  את  הוא  מוציא  הדור,  ומלך  הדור1  נשיא  ולהיותו  בלבד,  הרבי  של  בכחו 
המקושרים והשייכים אליו שיהא נחשב כאילו עשו בעצמם ענינים אלה.

ויש להוסיף, שענין זה שייך גם לאחר הסתלקותו של הנשיא – כפי שמצינו 
בספר חסידים2, ש"רבינו הקדוש – לאחרי הסתלקותו – הי' . . פוטר את הרבים 

ידי חובתן בקידוש היום".

והנה, אף שענינים אלה נעשים אצל כל ישראל ע"י המלך והנשיא, מ"מ, 
כדי שפעולת המלך והנשיא תחשב כאילו נעשה הדבר ע"י כל ישראל, יש צורך 
בהדגשת  בין העם להמלך והנשיא, ורק אז יכול המלך והנשיא 

להוציא את העם ידי חובתם.

ואתה  עמך  "אנו   –    ע"י  נעשית  המלך  אל  העם  של  והשייכות 
מלכנו"3:

"אנו ", מורה על העבודה דקבלת עול, שעל ידה נעשית השייכות אל 
נמצא  והמלך  שבשדות",  "עם  בשדה,  נמצאים  העם  כאשר  גם  ולכן,  המלך, 
ידי  הם  גם  יוצאים  ידו  שעל  ועד   ," "אתה  אז  גם  הנה  ולפנים",  "לפני 

חובתם במצוות המלך.

("תורת מנחם – התוועדויות" ח"ו ע' 121) 

1. ויומתק יותר – שהדין ש"שליח צבור מוציא את הרבים ידי חובתן" הוא מאמרו של רבן גמליאל, שהי' נשיא 
(ראה ברכות כז, ב ואילך).

2. סימן תתשכט. וראה גם תורת מנחם – התוועדויות ח"א ע' 22. 26. 192.
3. נוסח התפלה דיוהכ"פ.
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פעולת העם במשה
פרק ג

על תפקידיו  נמצינו למדים  עתה  עד  ה'מבואות' ושיחות-הקודש שלמדנו  בכל 
של הנשיא בהמשכת החיות לאנשי דורו, ואת פעולות העם מצידו לקבלת המשכות 

אלו (ובפנימיות). 

ועד  הנגדי',  ב'כיוון  אף  פועל  לנשיא-הדור  העם  התקשרות  כי  נראה,  זה  בפרק 
עלי'ה  פועלת  בעם  והתעלות  בנשיא,  חסרון  פועל  בבני-ישראל   – ל"ע   – שחסרון 

והתנשאות גם בנשיא עצמו. וכמאמר רבי אלעזר (ברכות לב. א):

"וידבר ה' אל משה לך רד [כי שחת עמך אשר העלית מארץ מצרים]. מאי לך 
רד, אמר רבי אלעזר: אמר לו הקדוש ב"ה למשה משה רד מגדולתך. כלום נתתי לך 

גדולה אלא בשביל ישראל ועכשיו ישראל חטאו אתה למה לי".

�

העבודה  על-ידי  עילוי  אחר  בעילוי  מתעלים  ישראל  אלפי  ראשי 
(במדבר  שנאמר  זהו  תלמידיהם.  ותלמידי  תלמידיהם  של  במסירות-נפש 
יא,כא) "שש-מאות אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו" – על-ידי בני-ישראל 

האיר "אנוכי" בקרבו של משה.   

 (ספר המאמרים קונטרסים)

�

לעיל למדנו שמשה הינו "לב כל קהל ישראל", בשיחה שלפנינו לומד הרבי עניין 
נוסף מהשוואתו של משה ל'לב' דווקא, שהוא כדוגמת הלב שהדם חוזר אליו לאחר 

שמתפשט בכל האיברים.

משיחת ש"פ ואתחנן ה'תשמ"ח
..וענין נוסף המודגש ביותר בדורנו זה 

- עבודת השליחות לפעול על הזולת1:

דורנו  נשיא  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק 

לרעך  ד"ואהבת  החיוב  מצד  המוכרח  על  נוסף   .1
כמוך", "כלל גדול בתורה" (תו"כ ופרש"י קדושים יט, 
יח), ובפרט בשנת הקהל, וכסמיכות לחמשה עשר באב, 
(שהיא  הגלות  סיבת  ביטול  ע"י  והגלות  החורבן  תיקון 
ההיפך דאהבת חנם - ראה יומא ט,ב), ואדרבה - הוספה 

באהבת ישראל ואחדות ישראל*.

קהל  כל  "לב  הכל"2,  הוא  "הנשיא   -
ישראל"3 - הטיל על כאו"א מאנשי הדור 
להאיר"4,  "נר  להיות  קדושה  שליחות 
אדם"5,  נשמת  ה'  "נר  אחרים,  להאיר 

2. פרש"י חוקת כא, כא.
3. רמב"ם הל' מלכים פ"ג ה"ו.

גם  וראה  וש"נ.  ואילך.   484 ע'  ח"ב  לקו"ש  ראה   .4
סה"ש תש"א ע' 136 שחסיד הוא דוגמת האיש שמדליק 

פנסי הרחוב כו'.
5. משלי כ, כז.
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על  (נוסף  בסביבתו  הנמצאים  אלו  דכל 
מגעת,  שידו  מקום  ובכל  כו'),  ביתו  בני 
אשר,  אור"1,  ותורה  מצוה  ב"נר  שיאירו 
עי"ז מבטלים את חשכת הגלות ומביאים 

את אור הגאולה2.

 - השליחות  דעבודת  הדברים  ופרטי 
קודש  אגרות-  בריבוי  כתובים  הם  הלא 
וצריך  כו',  ובמאמריו  בשיחותיו  שלו, 
להוי  איהו  דאיגרתא  ש"קריינא   - להיות 
מתוך  השליחות  את  למלא  פרוונקא"3, 
דפינחס),  המס"נ  (דוגמת  ונתינה  מסירה 
ובמיוחד  כולל  התורה,  הפצת  ע"י 
בתורת  שנתבארה  כפי  התורה  פנימיות 
החסידות, בחי' היחידה שבתורה4, שעי"ז 
מישראל  שבכאו"א  היחידה  בחי'  מגלים 
משיח6,  ניצוץ  והטף5),  הנשים  (האנשים 

1. שם ו, כג.
2. להעיר מלקו"ת ריש פרשתנו: כי להיות עוה"ז הוא 
העולם השפל והחושך עב כפול ומכופל וצריך להרבות 
בנרות . . נר הוי' נשמת אדם שהוא נר המאיר הארץ שם 
חשוכא  ולאהפכא  העוה"ז  את  להאיר  גילוי  בבחי'  הוי' 
לנהורא . . וכמה ריבוא נשמות שהם כמה ריבוא נרות, 
שלפי ריבוי החושך ועבי הכפול ומכופל כך צ"ל ריבות 

הנרות בנשמות כו'.
3. סנהדרין פב, סע"א. פרש"י בלק כה, ז. וראה לעיל 

ע' 549 ואילך. ועוד.
4. ראה בארוכה קונטרס ענינה של תורת החסידות ס"ה 

ואילך. וש"נ.
"הקהל   - הקהל  שנת   - זו  בשנה  יתירה  ובהדגשה   .5
את העם האנשים הנשים והטף גו' למען ישמעו ולמען 
הזאת"  התורה  דברי  כל  את  לעשות  ושמרו  גו'  ילמדו 
הגבורה  ומפי  בה  נצטווה  עתה  "כאילו  יב),  לא,  (וילך 
שומעה" (רמב"ם סוף הל' חגיגה) - כ"יום אשר עמדת 
לפני ה' אלקיך בחורב באמור ה' אלי הקהל לי את העם 

ואשמיעם את דברי גו'" (פרשתנו ד, יו"ד).
6. כמרומז בכתוב (בלק כד, יז) "דרך כוכב מיעקב" - 

 - הכללית  היחידה  בחי'  להתגלות  ועד 
משיח צדקנו7.

השליחות  למלא  כאו"א  על  ולכן, 
ולידע,  הדור,  נשיא  ע"י  עליו  שהוטלה 
קהל  כל  "לב  הוא  שהנשיא  שמכיון 
מתפשט  שממנו  הלב  בדוגמת  ישראל", 
אל  הזם  חוזר  ואח"כ  האברים  לכל  הדם 
שליחות,  מינוי  על  נוסף  הרי,  הלב8, 

פעולת  נתקיימה  אם  הדור  נשיא  בוחן 
השליחות9, בעת שחוזר הדם דכל האברים 
קהל  כל  ב"לב  למקורו  הדור)  אנשי  (כל 
עוז  וביתר  שאת  ביתר  ומוסיף  ישראל", 
המצטרך,  בכל  כו'  הברכות  בהמשכת 
אלו  לכל  יחד,  גם  וברוחניות  בגשמיות 

שממלאים פעולת השליחות.

(ספר השיחות תשמ"ח ע' 585)

דקאי על מלך המשיח (ירושלמי תענית פ"ד ה"ה. וראה 
מישראל  כאו"א  על  וגם  רפי"א),  מלכים  הל'  רמב"ם 
שבכאו"א   - בזה  והתיווך  ספ"ד),  מע"ש  (ירושלמי 
פינחס.  ס"פ  עינים  (מאור  משיח  ניצוץ  יש  מישראל 

לקו"ש ח"ב ע' 599. ועוד).
רס,  (לזח"ג  הרמ"ז  בשם   -  207 ע'  תרצ"ט  סה"מ   .7

ב - מק"מ קצ, ב). ועוד.
8. ראה אגה"ק סל"א.

9. להעיר, ש"שליח לא מיקרי אלא המשתלח מזה לזה 
שליחותך"  עשיתי  ולומר  שולחו  אצל  לחזור  שראוי 

(פרש"י גיטין כד, א).

נמצא א"כ, שהשוואתו של משה ל'לב', היא גם גם בפרט זה שהדם חוזר אל הלב 
בחזרה.

��
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משה  של  מעלותיו  שכל  (כיון  כי  מקומות  בריבוי  מהמבואר  יובא  לזה,  כהמשך 
טפלות הם לגבי עיקר מעלתו - היותו "רוען של ישראל", לכן) חסרון והעלם בעם – 
פועל חסרון גם במשה, ולאידך – עילוי הנפעל בעם גורם גם במשה עלי'ה והתנשאות.

מאמר ד"ה ואתה תצווה ה'תשמ"א
[..] משה הוא מקשר ומחבר את בני ישראל עם אוא"ס. וע"י שמשה משפיע 
לישראל (שמקשר אותם עם אוא"ס), עי"ז נעשה יתרון והוספה במשה. [דמשה 
וישראל הם דוגמת ראש ורגל, כמ"ש אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו, דכל 
הרגלים  שבאדם  וכמו  שלהם.  הראש  הוא  ומשה  דמשה,  הרגלים  הם  ישראל 
מוליכים את הראש למקום שהראש מצד עצמו אינו יכול להגיע לשם, כמו"כ 
במשה.  עילוי  מיתוסף  דמשה)  (הרגלים  ישראל  שע"י  וישראל,  במשה  הוא 
דזהו מ"ש שש מאות אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו, שע"י רגלי העם  נמשך 
הגילוי דאנכי בקרבו של משה]. וזהו ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך 
שמן זית גו', דע"י שמשה יצוה ויקשר את בני ישראל עם אוא"ס, עי"ז יביאו 

בני ישראל שמן זית למשה (ויקחו אליך), שיוסיפו תוספת אור במשה. 

(ספר המאמרים מלוקט ח"ו ע' קכט) 

�

וכן הוא במאמר הבא:

מאמר ד"ה וידבר גו' זאת חוקת ה'תשכ"ט

[..] כיון שמשה הוא רוען של ישראל, לכן, כשחסר איזה ענין בכנסת ישראל, 
הוא כמו שחסר הענין גם אצלו, דנוסף לזה שהצער שלו על זה שחסר לישראל 
הי' צער גדול ביותר כאילו שהוא עצמו הי' החסר, הנה גם החסרון דישראל 
הי' החסרון שלו1. כי משה וישראל הם חד, ובלשון רש"י2 שמשה הוא ישראל 
הגילויים,  כל  בו  והאירו  עשיר  הי'  שמשה  הגם  ולכן,  משה.  הם  וישראל 
משה)  של  (תפלתו  עבודה  ע"י  ורק  הגילוי,  חסרים  היו  שישראל  כיון  מ"מ, 
תפלתו. [ולהוסיף,  הגילוי ע"י  נתחדש  משה  גם לגבי  לגבם -  הגילוי  נתחדש 
דזה שמשה הוא רוען של ישראל, זהו ענינו העיקרי. וכל המעלות שלו, כולל 
טפלים,  הם  מעתיק,  דעת עליון שמקבל  גם ברוחניות, בחינת  עשיר  שהי'  זה 
בחינת חיצוניות, לגבי זה שהי' רוען של ישראל3. ועפ"ז יובן יותר שגם לגבי 

1. וזה שתפלת משה נקראת תפלת  – אף שהחסרון דכנס"י (שעל זה התפלל) הוא (כמו) החסרון שלו - ראה 
ד"ה תפלה למשה תשכ"ט הנ"ל סעיף ט (לעיל ע' רכת-ט).

2. פרשתנו (חוקת) כא, כא.
3. ולכן אמר "ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת - מכל התורה כולה" (תשא לב, לב. פרש"י שם) - כי אפילו 
דמשה,  הפנימיות  אינה  וש"נ),  ד.  פ"ט,  שמו"ר  א.  טז,  לבשלח  (מכילתא  התורה  על  נפשו  נתן  שמשה  אף  תורה, 

כישראל. וראה כארוכה לקו"ש חכ"א ע' 175 ואילך.
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משה נתחדש הגילוי ע"י תפלה, הגם שמצד העשירות שלו (בחינת דעת עליון) 
האירו אצלו גם לפנ"ז כל הגילויים, כי זה שהאירו אצלו כל הגילויים גם לפנ"ז 
מצד העשירות שלו הוא בחינת החיצוניות שבו. אבל בנוגע להפנימיות שלו, 
שנעשה  העילוי  תפלה]. ולכן  הגילוי ע"י  נתחדש  ישראל,  של  שהוא רוען  זה 

בהגילויים דלמעלה ע"י שנמשכו ע"י עבודה (תפלה), הוא גם בנוגע משה.

 הוא באתפשטותא דמשה שבכל דור, עד לכ"ק מו"ח אדמו"ר בעל 
ישראל,  של  רוען  שהוא  זה  הוא  והפנימי  העיקרי  שענינו  הגאולה,              
שנתחדש  העילוי  לבאר  יש  ועפ"ז  דהנשיא.  ענינו  הם  דישראל  והענינים 
בהגאולה די"ט כסלו ובהגאולה די"ב תמוז ע"י המאסר, שהוא כיתרון האור 
שבהיותם  לומר  שייך  לא  להנשיאים  שבנוגע  כיון  דלכאורה,  החושך,  מן 
דבעל  הידועה  מהשיחה  גם  חושך, [וכמובן  של  ענין  איזה  לגבם  הי'  במאסר 
דמזה  בהסכמתו,  הי'  שהמאסר  הזקן  אדמו"ר  של  להמאסר  בנוגע  הגאולה1 
מובן, שלגבם ההעלמות וההסתרים דהמאסר הם רק בחיצוניות], איך נעשה 
עי"ז יתרון האור. וי"ל מהביאורים בזה, דכיון שעיקר ענינם של הנשיאים הוא 
שהי'  דהמאסר  וההסתר  ההעלם  לכן,  ישראל,  ונשיאי  ישראל  רועי  שהם  זה 
בנוגע ישראל הוא העלם והסתר גם לגבי הנשיאים. ולכן, בהגאולה מהמאסר, 

כשהחושך נהפך לאור, נעשה יתרון האור.

(ספר המאמרים מלוקט ה' עמ' שכה)

1. לקו"ד ח"א לז, סע"ב ואילך.

��

נקודה זו, שחסרון בהעם פועל חסרון במשה עצמו, באה לידי ביטוי בבקשת משה 
"ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת", וכביאורו של הרבי בשיחה הבאה:

לקוטי שיחות - חלק כ"א תצווה א' 

בעל  אין  שטייט  תצוה  פ'  וועגן  א. 
הטורים2, אז דאס איז די איינציקע סדרה 
עס  וועלכער  אין  משה"  שנולד  "משעה 
פון  נאמען  דער  דערמאנט  ניט  ווערט 
און  תורה"3).  משנה  ("עד  רבינו  משה 

שה"ש  חדש  בזהר  וכ"ה  פרשתנו.  ריש   .2
תשא  ובחיי  בעה"ת  רבותינו  ג).  (ס,  בתחלתו 
לב, לב. פי' הרא"ש עה"ת ריש פרשתנו. וראה 

זח"ג רמו, א.
בחצע"ג  הוסיפו  (ועד"ז  הרא"ש  פי'   .3

בבעה"ט). וראה לקו"ש ח"ב ע' 576.

דער טעם אויף דעם איז, ווייל משה האט 
געזאגט "מחני נא מספרך אשר כתבת"4 
און "קללת חכם אפילו על תנאי באה"5 – 
איז דאס נתקיים געווארן אין דער סדרה.

פארשטיין:  מען  דארף  אויך  ב.   [..]
די כוונה אין דעם וואס "לא הזכיר משה 

4. תשא לב, לב.
5. מכות יא, א.
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זיך  רעדט  דא  אז  (ניט  איז  הסדר"1  בזה 
ווערט  משה  אז  נאר)  משה'ן,  וועגן  ניט 
דער  אין  אבער  בשמו,  דערמאנט  ניט 
סדרה רעדט זיך וועגן משה'ן, און אין א 

ריבוי פסוקים2;

און  הסדרה –  התחלת  די  מער:  נאך 
שם הסדרה (וואס איז מרמז, כידוע, אויפן 
תוכן פון דער גאנצער סדרה) – "ואתה 
משה'ן;  צו  זיך דוקא  באציט  תצוה"3, 
מיינט  תצוה"  – "ואתה  ועוד  זאת  און 
(כפירוש הכלי יקר4) "ממהות עצמותך", 
איז  מענטשן  א  פון  ועצמות  מהות  וואס 
אין  דרגא  דער  פון  העכער  און  טיפער 

מענטשן וואס איז פארבונדן מיט'ן שם:

ענינו פון א שם איז בכדי אז א צווייטער 
זאל אים קענען רופן; אבער דער עצמות 
און  העכער  איז  מענטשן,  א  פון  ומהות 
זולת,  א  צו  שייכות  א  האבן  פון  טיפער 

ובמילא העכער פון ענין ה"שם"5.

קומט לפ"ז אויס, אז אדרבא, דער אופן 
ווי עס איז מקויים געווארן דער "מחני" – 
אז משה ווערט דא דערמאנט (ניט בשמו, 
נאר) דורך די ווערטער "ואתה תצוה" – 
ווי  מעלה  גרעסערער  א  נאך  אויף  ווייזט 

שם משה.

ג. וועט מען דאס פארשטיין בהקדים 
בקשת  פון  הענין  גודל  דעם  אין  הביאור 

1. ל' בעה"ט כאן.
2. וראה לשון הז"ח שנעתק בהערה 7.

3. כן נקראת פרשה זו בזח"ג וז"ח שם ובכ"מ 
(ראה הנסמן בלקו"ש חט"ז ע' 342 הערה 9).

4. ריש פרשתנו. וראה ג"כ ד"ה זאת תורת הבית 
תרפ"ט (בסה"מ קונטרסים ח"א) פ"י-יא. וראה 

לקמן סעיף ו.
5. כי גם זה ש"יש שייכות ממש להשם אל עצם הדבר", 
ה"ז ש"השם מקשר הנשמה בגוף", אבל "הנשמה עצמה 
קודם בואה בגוף אינה נקראת בשם כלל" (לקו"ת בהר 

מא, ג). ועצ"ע.

כתבת",  אשר  מספרך  נא  "מחני  משה 
ופרש"י6 "מכל התורה כולה":

ענינו פון משה איז – תורה, וכמחז"ל7 
אז (תורה "נקראת על שמו" ווייל) משה 
איז  דערפון  תורה".  על  נפשו  "נתן 
פארשטאנדיק, אז דער ענין פון "מחני נא 
אן  רירט  כולה",  התורה  מכל  מספרך – 
איז  עס  ווי  משה'ן,  פון  מציאות  עצם  די 

איינס מיט תורה8;

אזוי  משה  זיך  האט  וואס  צוליב  און 
כפרה  א  פועל'ן  אויף   – איינגעשטעלט 
העגל  חטא  וואס  העגל,  חטא  אויפן 
אלע  אז  ביז  חמור,  הכי  חטא  א  איז 
שפעטערדיקע חטאים און זייערע עונשים 
זיינען פארבונדן מיט חטא העגל, וכמש"נ9 

"וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם".

איז תמוה: ווי קומט עס, אז משה זאל 
איז  וואס  מציאות,  עצם  זיין  איינשטעלן 
אידן  טייל  די  פאר  תורה,  מיט  פארבונדן 
די  כולל  בעגל,  געווען  חוטא  האבן  וואס 
פון  היפך  געווען  זיינען  וואס  העגל  עושי 
אינגאנצן  גו',  תעשה  לא  גו'  לך  יהי'  לא 

אפגעריסן10 ר"ל פון תורה?

אויך דארף מען פארשטיין: וואס איז 
דער תוכן פון בקשת משה "ואם אין מחני 
וואס  כולה":  התורה  מכל   – מספרך  נא 
איז דער קשר צווישן די צוויי ענינים, אז 

6. תשא שם, משמו"ר פמ"ז, ט.
7. מכילתא לבשלח טו, א. שמו"ר פ"ל, ד. וש"נ.

8. ויתירה מזו – גם במציאות התורה עצמה, שקשורה 
עם משה (ע"ד הנ"ל שנק' על שמו) – עיין רמב"ם הל' 

יסוה"ת פ"ח-ט. לקו"ש חי"ט ע' 179 ואילך.
ב  נב,  (ח"א  ובזהר  שם.  ובפרש"י  לד  לב,  תשא   .9
ואילך. קכו, ב. ח"ב קצג, סע"ב) שע"י חטא העגל חזרה 

זוהמתן. וראה לעיל ע' 151 הערה 52.
10. ראה שבת פז, א. הובא בפרש"י תשא לב, ט (אבל 

ראה תוד"ה ומה שבת שם).
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אויב דער אויבערשטער וועט די אידן ניט 
מכפר זיין אויפן חטא העגל, איז "מחני" 

פון תורה1?

האט  דערמיט  אז  מבאר3  איז  רש"י2 
משה געוואלט באווארענען "שלא יאמרו 
עליהם  לבקש  כדאי  הייתי  שלא  עלי 
רחמים". אבער דער פירוש איז לכאורה 
איז  הפסוק  לשון  פון  ווייל  גלאטיק,  ניט 
צום  ותביעה  טענה  דער  מיט  אז  משמע, 
פועל'ן  געוואלט  משה  האט  אויבערשטן 
צו  ניט  און  העגל  חטא  אויף  כפרה  א 

באווארענען זיך "שלא יאמרו עלי כו'".

אויך ועיקר – ווען עס רעדט זיך וועגן 
חטאתם"  "תשא  ח"ו,  אויספירן,  ניט 
תפיסת  א  פאר  וואס  גדולה",  "חטאה 
מקום האט בא משה רעיא מהימנא וואס 

מען וועט זאגן וועגן עם?!

ד. דער ביאור בזה:

מיט  ממש  זאך  איין  איז  רבינו  משה 
צו  שייך  ניט  ס'איז  אז  ביז  ישראל,  כלל 

עה"פ.  ועוד  אברבנאל  (רמב"ן  להפירוש  משא"כ   .1
החיים,  מספר  שמחני  ב)  טז,  ר"ה  עה"פ.  תיב"ע  וראה 
שרצה לסבול עונשם וכיו"ב. וראה מכילתא לבא יב, א. 
זח"א סז, ב. קו"א. רנד, ב. זח"ג יד, ב ואילך. מקומות 

שצויינו בהערה 14.
2. עה"פ.

דבר   .  . לי  שנתת  התורה  שם, "כל  פמ"ז  בשמו"ר   .3

כו' אם הם כלים מה אני עושה בתורתך" –  אל בנ"י 
שבאם  הדגשה  כ"א  ותביעה,  בקשה  זו  אין  עפ"ז  אבל 

ישמיד אותם בדרך ממילא יהי' "מחני" (אבל ביפה 
תואר שם: כל המקומות כו' דבר אל בנ"י אין להם מקום 

וצריך להגיהם).

שתמחה  בהכרח  אותם  "וכשתשמיד  שם,  [במהרז"ו 
רק  עמי  דברת  שלא  שמי  גם  מחה  תורה,  מן  שמם  גם 
אבל  נוספת.  בקשה  היא  נא"  "מחני  ועפ"ז  בשבילם". 
גם  ש"תמחה  זה  שבפנים):  הקושיא  (ע"ד  צע"ג  עדיין 
("שתשמיד  מהעיקר  תוצאה  הוא  התורה"  מן  שמם 
נא  "מחני  רק  משה  בקשת  היתה  למה  וא"כ  אותם"); 

מספרך" – מן התורה. וראה בהעלותך יא, טו].

ובפרט,  בכלל  אידן  פון  אים  אפטיילן 
ובלשון רש"י4: משה הוא ישראל וישראל 

הם משה.

העגל  חטא  דער  האט  דערפאר  וואס 
כמחז"ל  משה,  אין  ירידה  א  גע'פועל'ט 
מגדולתך"5.  רד   – רד  "לך  פסוק  אויפן 
געהאט  ניט  דאך  האט  משה  דלכאורה: 
העגל,  חטא  צום  כלל  שייכות  קיין 
אפילו ניט אינעם גדר פון "מי שיש בידו 
למחות", ווארום ער איז דעמאלט געווען 
בהר (כפשוטו, ובפרט ועאכו"כ – במצבו 
ברוחניות). היינט פארוואס זאל דער חטא 

העגל אנרירן אים?

מיט  זאך  איין  איז  משה  ווייל  נאר 
ישראל (ובמילא – גדולתו ניתנה און איז 
ישראל),  גדולת  מיט  זאך  איין  געווארן 
פון  ירידה  און  (העגל)  חטא  דער  האט 
ישראל בדרך ממילא גע'פועל'ט א ירידה 

אין משה'ן.

מיט  משה  פון  התאחדות  די  אט  און 
התאחדות  זיין  ווי  טיפער  נאך  איז  אידן 

מיט תורה:

דער  ביי  מ'געפינט  ווי  כשם 
דעם  מיט  אידן  פון  פאראיינציקונג 
"אורייתא  אז  אע"פ  אז  אויבערשטן, 
פירוש  דער  (ווי  חד"6  כולא  וקוב"ה 
הפנימי7 פון מחז"ל8 "אנא נפשי כתבית9 
זיך  האט  דער אויבערשטער  יהבית", אז 
און  "אריינגעשריבן"  ("נפשי")  אליין 

4. חוקת כא, כא.
5. תשא לב, ז וברש"י שם. ברכות לב, א. ועוד.

א.  כד,  זח"א  וראה  רפכ"ג.  פ"ד,  בתניא  הובא  זהר   .6
זח"ב ס, א. תקו"ז ת"ו (כא, ב) תכ"ב (סד, א). ועוד.

7. ראה לקו"ת שלח מח, סע"ד.
8. שבת קה, א.

9. כ"ה גירסת הע"י שבת שם.
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"אפגעגעבן"1 אין תורה), פונדעסטוועגן 
איז די התאחדות פון אידן מיט קוב"ה נאך 
טיפער און העכער דערפון, וכמחז"ל2 אז 

"ישראל קדמו" לתורה;

נשיאי  ביי  איז  מזה)  (וכתוצאה  עד"ז 
הדור – וואס (בלשון רש"י) "נשיא הדור 
הוא ככל הדור" – אז זייער התאחדות מיט 
די אידן פון זייער דור איז נאך העכער פון 

זייער התאחדות מיט תורה –

בכלל  צדיקים  ביי  אויך  איז  אזוי  [און 
זיי  אז  אע"פ  לבוראם"3):  "דומים  (וואס 
"גיבן זיך אריין" אין די עניני תורה4וואס 
חידושי  זייערע  ובפרט  לערנען  זיי 
זייער  צו  ניט  אבער  דאס,  קומט  תורה5, 
פאראיינציקונג מיט אידן, ובפרט די וואס 
האבן צו זיי א שייכות (ובמילא אחריות) 
מיוחדת, עניי עירך, בנים ותלמידים כו' 

(בלשון הפסוק6: הנפש אשר עשו)].

אין  ביאור  דער  אויך  איז  דאס  ה. 
בקשת משה "מחני נא מספרך" און דער 
זיין  איינגעשטעלט  האט  ער  וואס  טעם 
מיט  פארבונדן  איז  זי  ווי  מציאות  עצם 

תורה צוליב (אויך) די עושי העגל:

משה  פון  התאחדות  די  אז  וויבאלד 
זיין  פון  העכער  נאך  איז  אידן  מיט 
די  איז  דערפאר  תורה,  מיט  התאחדות 
תוצאה דערפון געווען אין ביידע ענינים:

1. ראה גם תניא פמ"ז.
2. ב"ר פ"א, ד. תנא דכי אליהו רבה פי"ד.

3. רות רבה פ"ד, ג. ב"ר פס"ז, ח. ועוד.
4. כמשנ"ת כמ"פ (לקו"ש חי"ז ע' 423. ועוד) במש"א 
גיי  איך  הסתלקותו:  לפני  נ"ע  מהורש"ב  אדמו"ר  כ"ק 

אין הימעל און די כתבים לאז איך אייך.
5. להעיר ממחז"ל (ע"ז יט, א) – כנ"ל בפנים – שתורתו 

נקראת על שמו.
6. לך יב, ה וברש"י שם. סנהדרין צט, ב. ועוד.

פאר  נפש  מסירת  זיין  אויך  אז  (א) 
זיין  פון  העכער  און  פריער  איז  אידן7 

מסירת נפש אויף תורה.

[ע"ד ווי עם שטייט אין מגיד מישרים, 
זוכה  געדארפט  האט  יוסף  בית  דער  אז 
זיין צו מסירת נפש על קידוש השם8, נאר 
אים  מען  האט  סיבה  געוויסער  א  צוליב 
מעניש געווען און ער האט בפועל דערצו 

ניט זוכה געווען –

אומגעקומען  וואלט  ער  אויב  וואס 
על קידוש השם וואלט ער ניט געהאט די 
שולחן  דעם  זיין  מחבר  צו  מעגלעכקייט 
תורה  תצא  שממנו  כולו9,  שלו  ערוך 

7. ראה במקומות שצויינו לעיל סוף הערה 18.
לך  הלא  סד"ה  בראשית  ר"פ  ועד"ז  פרשתנו.  ריש   .8
למנדע. פ' אמור ד"ה אח"כ פ' לי. פ' ברכה ד"ה אור 

ליום א'. ובכ"מ.
9. שהרי סיום חיבור ד' חלקי השו"ע בשנות שט"ו¯שכ"ג 
בדפוס  (נעתק  השו"ע  מחלקי  כ"א  בסוף  הב"י  (כמ"ש 
המגיד  בשורת  ואילו  ימיו;  לסיום  סמוך   – ראשון)) 
במגיד  (ראה  לא"י  עלייתו  קודם  הי'  לקדה"ש  שיזכה 
והב"י  הנ"ל),  וברכה  תצוה  בראשית  פ'  שם  מישרים 

עלה לא"י בשנת רצ"ו.

בא"י  לאתוקדא  ל"אזכך  (בהמשך  ברכה  בפ'  [ומ"ש 
שם  מסיים  הרי  דילך",  חיבורא  למגמר  "ואזכך  כו'") 
מהא  וכ"מ  הטור.  על  ב"י   – יוסף"  בית  "דאקריא 
בכ"מ  משמע  והשו"ע  דילך",  חיבורא  שאמר "למגמר 
הב"י  (משא"כ  לא"י  שעלה  לאחרי  לכתוב  שהתחילו 
ב"י  ספרו  בסוף  כמ"ש  בחו"ל,  רפ"ב  בשנת  שהתחילו 

לטחו"מ)]. ואכ"מ.

וסייגים"  ותקונים  ב"אזהרות  אשר  העירוני  ז"ע 
שבתחלת הספר. פ' בשלח ד"ה אור ליום שבת י"א שבט 
– מפורש שיזכה לקדה"ש לאחרי שיגמור "כל חיבוריך 
גבול  בכל  ולפשטם  ולהדפיסם   .  . ופסקיך  (ופרושיך) 
עפמש"כ  ובפרט  השו"ע.  גם  נכלל  וא"כ   – ישראל" 
שם בפ' צו (סד"ה אור לי"ד ניסן): חיבורא דילך מלבד 
השם הראשון שאמרתי לך שיקרא בית יוסף עוד יקרא 

שולחן ערוך.

כי  השיחה,  בפנים  להמבואר  סתירה  בזה  שאין  אלא 
בפשטות, בשורות השונות מהמגיד להב"י (במשך שנים 
עבודתו  כשכר  קדה"ש  על  לאיתוקדא  שיזכה  רבות) 
חיבור  כשיגמור  לא"י;  שיעלה  לאחרי  שונים:  בתנאים 
אחת  בשורה  אינן  ועוד –  חיבוריו  כל  כשיגמור  הב"י; 
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והוראה לכל ישראל, אעפ"כ איז דאס אן 
דער  ס'איז  הויך  ווי  ווייל  עונש,  של  ענין 
צו  ניט  אבער  עס  קומט  תורה,  אין  עילוי 
איז  דאס  וואס  השם1,  קידוש  על  מסנ"פ 
מסנ"פ ווייל מ'איז א איד2 און אז מען זאל 

זיין אן איד – איינס מיט השם].

די   – (ובמילא  התאחדות  די  (ב) 
יעדער  פאר)  מיט (און  איז  נפש)  מסירת 
אידן, אין וואס פאר א מצב ער זאל נאר 
זיין (אפילו די עושי העגל). וויבאלד דאס 
איז העכער פון תורה, ווערט עס ניט בטל 
איז אפגעריסן פון  איד  א  דורכדעם וואס 
ישראל  שחטא  "אע"פ  כמחז"ל3  תורה, 

הוא".

אין  פירוש  דער  אויך  איז  דאס  און 
נא  מחני  אין  ואם  חטאתם  תשא  "אם 
איז  העגל  חטא  דער  אויב  גו'":  מספרך 

(שפעם אמרה בפרטיות ופעם בקיצור)

בדרגות  שינוים  כו"כ  היו  השנים  שבמשך  פשוט  שהרי 
ובמצבו של הב"י (ועד לשינוי העקרי בנדו"ד – שניטלה 
שיהיו  ובהכרח  קדוה"ש)  על  להשרף  הזכות  ממנו 

שינויים גם בשכרו (בהתאם לדרגת עבודתו),

אז,והרי  עבודתו  לפ"ע  שכר  היא  בשורה  שכל  אם  כי 
(ראה   – קדה"ש  על  ובמסנ"פ  במסנ"פ  דרגות  כו"כ 

ע"ח  ב).  (י,  תקו"ז  הקדמת  לוד.  הרוגי  א  נ,  פסחים 
בתורת  דרגות  כו"כ   – ולאידך  ועוד),  ד"א  של"ט, 

ובמצב הב"י,

על  נעלית  וקדה"ש  במסנ"פ  עבודתו  היתה  ולפעמים 
תורתו ולפעמים להיפך.

1. ראה בכ"ז אוה"ת אחרי (כרך ב) ע' תקמט. דרושים 
ליוהכ"פ (אוה"ת דברים כרך ה) ע' ב'קלז¯ח.

אפילו  השם  קידוש  על  המסנ"פ  ענין  שמצינו  וכמו   .2
שבקלים (תניא ספי"ח) שנפרד ר"ל מכל התורה.  בקל 
מזה  בא  למסנ"פ  שהכח  יג)  (ע'  תרנ"ט  סה"מ  וראה 
בארוכה  וראה  התורה.  מן  למעלה  שרשן  שנש"י 
שער  התורה)  כל  על   – קדה"ש  על  מסנ"פ  (במעלת 
מס"נ  ע'  הצ"צ  לספרי  הליקוטים  ס'  בתחלתו.  האמונה 

(ע' תתצ ואילך), וש"נ.
שם  עדיין  שם:  (וברש"י  רע"א  מד,  סנהדרין   .3
א'רנב  ע'  ח"ג  תער"ב  המשך  וראה  עליהם).  קדושתם 

ואילך. ובכ"מ.

ארט  קיין  ניט  גיט  תורה  אז  חמור  אזוי 
אויף "תשא חטאתם" (השם וואלט מכפר 
און  תובע  כביכול  איז  תורה  נאר  געווען 
תביעה:  און  בקשה  משה'ס  איז  מונע4), 
"מחני נא מספרך" – פון תורה; דאמאלס 
משה'ס  כלל  לבוש  בלי  בגלוי,  שטייט 
און  אידן,  מיט  התאחדות  עצמיות'דיקע 
דורך דעם – דער יחוד פון אידן מיט קוב"ה 
וואס איז העכער פון דער התאחדות מיט 
תורה, וואס מצד דער התאחדות קומט די 
כפרה5 אפילו אויפן חטא העגל (און דאס 
מיט  אויך  צוריק  דערנאך  זיי  פארבינדט 

תורה).

אויך  מען  וועט  כהנ"ל  ע"פ  ו. 
משה  בקשת  פון  שייכות  די  פארשטיין 

"מחני" צו "ואתה תצוה":

אט די התאחדות פון משה'ן מיט אלע 
אידן וואס איז נאך העכער פון תורה (וואס 
"מחני  בקשה  דער  אין  אויס  זיך  דריקט 
ארויסגעבראכט  ווערט  מספרך"),  נא 
אין דעם6 "ואתה תצוה את בני ישראל", 
דעם  אין  פירושים  די  פון  איינער  וואס 
 – משה'ן  פון  עצמיות  די  "ואתה"  איז: 
איז מקשר ומחבר ("תצוה" לשון צוותא 
איין  אין  צוזאמען  אידן  אלע  וחיבור7) 

4. ע"ד מחז"ל (פסיקתא דר"כ פ' שובה. יל"ש יחזקאל 
מכות  ירושלמי  וראה  כה.  מזמור  תהלים  יל"ש  ד.  יח, 
שאלו  כו'  ענשו  מה  חוטא  לתורה  "שאלו  ה"ו)  פ"ב 
וראה  לו".  ויתכפר  תשובה  יעשה  אמר  כו'  להקב"ה 

לקו"ש ח"ד ע' 1152 ובהערה שם.
הקב"ה  מענה  הענינים)  (בפנימיות  לפרש  יש  עפ"ז   .5
למשה (תשא שם, לג) "מי אשר חטא לי אמחנו מספרי" 
הרמב"ן)  (וכקושיית  התורה  ספר  על  שקאי  להפירוש 
להחוטאים  שנמשך  למעליותא,  ענין  גם  בזה  שיש   –

הכפרה שלמעלה מ(כפרת) התורה ("ספרי").
בענין  ועוד)  א'תח.  שם  תער"ב  הידוע (המשך  ע"ד   .6
התשובה, שאף שהיא למעלה מן התורה (שלכן בכחה 
למלאות מה שנחסר ב(לימוד ה)תורה כו') הנה זה גופא 

נתגלה בתורה דוקא.
7. תו"א פרשתנו פב, א. סד"ה זאת תורת הבית הנ"ל. 
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מציאות.

וואס  משה  פון  מדריגות  די  מצד 
וואס   – "שם"  א  מיט  פארבונדן  זיינען 
דאס איז כולל אפילו יחידה שבנפש, וואס 
נקראו  שמות  די "חמשה  פון  איינער  איז 
די  מען  דערגרייכט   – נשמה)  (די  לה"1 
גילויים שלמעלה, וואס זיינען ניט העכער 
כולה  התורה  "כל  (ווארום  תורה  פון 
שמותיו של הקב"ה"2); און דערפאר קען 
מען מצד דער מדרגה ניט אויפטאן דעם 
צוותא וחיבור וואס נעמט ארום אלע אידן 

בשווה.

עצמיות  די  (תצוה)",  "ואתה  דוקא 
פון משה וואס איז העכער פון שם ותואר 
נתפס  ניט  ווערט  וואס  הנפש  עצם  (דער 

ותיש"א  תרפ"ז  בסה"מ  (תרפ"ז)  היהודים  וקבל  ד"ה 
פ"ד.

1. ב"ר פי"ד, ט. דב"ר פ"ב, לז.
2. רמב"ן בפתיחת פי' עה"ת, ע"פ זח"ב פז, א.

אין די "חמשה שמות"), וואס פארבינדט 
והאמיתי  העיקרי  "אתה"  מיט'ן  זיך 
ית'3  ומהותו  עצמותו  שלמעלה,  "אתה" 
(וואס באמת לאמיתתו איז דוקא נאר אויף 
נוכח,  לשון  "אתה"4,  זאגן  שייך  עצמות 
ושם שמים שגור בפי כל5) – פועל'ט דעם 
"תצוה את בנ"י", דעם צוותא וחיבור פון 
אלע אידן – אפילו די עושי העגל6 – אין 

איין מציאות.

(משיחת ש"פ תצוה, ה'תש"מ)

3. ראה סד"ה זאת תורת הבית שם.
4. כי "כל הנמצאים . . לא נמצאו אלא מאמיתת המצאו 
ואם . . (ש)הוא אינו מצוי אין דבר אחר יכול להמצאות" 

(רמב"ם בתחלתו).
5. ראה תו"א יד, ב. ד"ה חכמות בחוץ תרצ"ד (בסה"מ 

קונטרסים ח"ב) פ"ב. ובכ"מ.
6. להעיר גם מאוה"ת פרשתנו (ע' א'תקנא) בפי' "ואתה 
תצוה" – "שתקשר ותחבר . . ב' שמות הוי' . . להיות 

יגיה חשכי של דורות האחרונים דבחי' עקביים".

��

'משפיעה' על משה,  בשיחה הבאה מוסיף הרבי ומבהיר כי (לא רק שעבודת בנ"י 

אלא ש) העם הם אלו הפועלים בעצם את כל ענין המלכות אצל המלך:

משיחת ב' ניסן תשמ"ח

ד. [..] ביחס שבין העם לנשיא ומלך 
- ב' קצוות

רוממות  של  תנועה   - גיסא  מחד 
מכל  גבוה  ומעלה  "משכמו  והבדלה, 
עוממות,  "מלשון  דייקא,  "עם"  העם7", 
ורחוקים  וזרים  נפרדים  דברים  שהם 
היראה  בענין  וכמודגש  המלך".  ממעלת 

7. שמואל א ט, ב. נתבאר באוה"ת וירא כרך ד תשסד, 
ב. שה"ש כרך ב ע' תיד-תטו. ועוד.

והביטול - "שום תשים עליך מלך, שתהא 
אימתו עליך8". 

הקירוב,  תכלית   - גיסא  ולאידך 
קהל  כל  "לב  הוא  שהמלך  כאמור, 
יותר  גדול  קירוב  לך  אין  והרי  ישראל", 
כאמור,  הגוף,  לאברי  הלב9  מקירוב 
בכל  בתמידות  נמצא  עצמו  שבלב  שהדם 

8. שעהיוה"א פ"ז (פא, ב).
9. שופטים יז, טו. סנהדרין כב, א (במשנה).
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החיות  והילוך  "התפשטות  האברים, 
מהלב אל כל האברים . . כהלכתו תמידי 
כסדרו . . (ש)כל האברים מקושרים יחד 

ומקבלים חיותם . . מהלב".

ויתירה מזה:

לא  הוא  להעם  המלך  שבין  הקירוב 
העם,  דכל  החיות  להמשכת  ביחס  רק 
שמקבלים חיותם מהמלך, אלא גם לאידך 
תלוי'  המלך  של  שמציאותו   - גיסא 
כלומר,  עם"1,  בלא  מלך  "אין  בהעם, 
אע"פ שנקראים "עם, מלשון עוממות . . 
רחוקים ממעלת המלך"2, הרי, ביחד עם 
זה (ואדרבה – בגלל זה3) פועלים הם את 

המלכות – המלך.

וכמודגש גם בהכתרת המלך - שהעם 
גם  שמצינו  (כפי  המלך"  "יחי  מכריזים 
גם  מודגש  שבזה   ,( דוד5  בית  במלכות4 
שפעולת העם היא בחיי המלך, חיים של 

מלך6.

ע"ד  לעיל  האמור  על  נוסף   .. ה. 
הדור  אנשי  לכל  החיים...  בענין  ההוספה 
הדור  אנשי  גם  הרי,   - הדור  נשיא  ע"י 
נשיא  אצל  החיים  בענין  הוספה  פועלים 
"יחי  ההכרזה  בענין  לעיל  כאמור  הדור, 

המלך".

הגוף  אברי  הנהגתו  וגם  החיות,  ראש  מהמוח,  יותר   .1
היא בדרך של ציווי ופקודה כו' (היפך תנועת הקירוב(.

ר"פ  שם  ל.  לח,  וישב  בחיי  וראה  שם.  שעהיוה"א   .2
בלק. כד הקמח ע' ר"ה (ב). ספר החיים פ' גאולה פ"ב. 

עמה"מ שער שעשועי המלך רפ"א.
3. "כי אילו אפילו היו לו בנים רבים מאד, לא שייך ש"ם 
מלוכה עליהם, וכן אפילו על שרים לבדם, רק ברוב עם 

דוקא הדרת מלך" (שעהיוה"א שם(.
4. ראה מ"א א, לד-לט - בנוגע לשלמה.

לענין  בנוגע  לא  אבל   - לא)  (שם,  בדוד  ועד"ז   .5
ההכתרה.

6. ובזה גופא - "יצלח מלכא . . כי התפלה על החיים 
וההצלחה" (רד"ק עה"פ שם, לד).

ובאותיות פשוטות:

ד"חיים"  השלימות  שישנה  לאחרי 
שנה לנשיאותו (פעולתו ועבודתו) דנשיא 
דורנו - צ"ל הוספה עיקרית בענין החיים 
"יחי  שמכריזים  העם  פעולת  ע"י  (גם) 
שכבר   - זו  הכרזה  של  שתוכנה  המלך", 
עפר  שוכני  ורננו  דהקיצו  הזמן  הגיע 
ועד  דורנו  נשיא  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק   -

דהקיצו ורננו דוד מלכא משיחא!

בעקבתא  שמרעישים  מה  גם  וזהו 
דמשיחא ע"ד הצורך להכריז "עד מתי", 
 - הגאולה7  את  ומזרזים  מקרבים  שעי"ז 
די"ל, שנוסף על הדגשת הצפי', הבקשה 
והדרישה על הגאולה [שיבוא משיח צדקנו 
באצבעו  דמראה  באופן  ממש,  בפועל 

ואומר זה8, הנה המלך המשיח, בשר ודם, 
כפס"ד הרמב"ם9 "יעמוד מלך מבית דוד 
וכו' ויקבץ נדחי ישראל"], יש בהכרזה זו 
גם התוכן דענין ההכתרה – "יחי המלך", 

שעי"ז פועלים ביאת דוד מלכא משיחא.

המשיח  מלך  שאצל  להוסיף,  ויש  ו. 
מודגשת יותר שייכותו לכאו"א מישראל 
קהל  כל  הוא "לב  מלך  שכל  לכך  (נוסף 
ישראל") – שלכן, בכחו וביכלתו דכאו"א 

מישראל לפעול הענין ד"יחי המלך":

מיעקב"  כוכב  "דרך  הפסוק10  על 
מצינו ב' דרשות בחז"ל: (א) "כוכב" קאי 
על כאו"א מישראל11, (ב) "כוכב" קאי על 

מלך המשיח12.

7. ראה שיחת אחש"פ תרצ"ט (הועתקה בחוברת "כרם 
חב"ד" - ניסן תשמ"ז ע' 65). וראה שיחת ז' מרחשון 

תשמ"ו. לקו"ש וישב תשמ"ז בסופו. ובכ"מ.
8. ע"ד מחז"ל - שמו"ר ספכ"ג. פרש"י בשלח טו, ב.

9. הל' מלכים ספי"א.
10. בלק כד, יז.

11. ירושלמי מעשר שני פ"ד ה"ו.
12. ירושלמי תענית פ"ד ה"ה. רמב"ן עה"פ. ועוד.
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סתירה  שאין  במק"א1  ונתבאר 
בדבר2 (ואדרבה, ב' המאמרים מסייעים 
שבכאו"א  הידוע3  ע"פ   – לזה)  זה 
מישראל יש ניצוץ מנשמת משיח, היא 
שהיא  כאו"א,  שבנפש  היחידה  בחי' 
של  נשמתו  הכללית,  מהיחידה  ניצוץ 

משיח צדקנו4.

המשיח  למלך  שבנוגע  ונמצא, 
לכל  והשייכות  הקשר  ביותר  מודגש 

1. לקו"ש ח"ב ע' 599. שם ע' 692 בהערה. ובכ"מ.
אחד  בפסוק  הפירושים  שכל  הידוע  ע"פ  ובפרט   .2

שייכים זל"ז (ראה לקו"ש ח"ג ע' 782. ובכ"מ).
תרמ"ג  סה"מ  גם  וראה  פינחס.  ס"פ  עינים  מאור   .3

ע' ע.
4. רמ"ז לזח"ג רס, ב. אוה"ת נצבים ע' א'רעו. סה"מ 
תרכ"ז ע' טז. ד"ה והניף תרח"ץ. סה"מ תרצ"ט ע' 

207. ועוד.

ישראל - שעצם נשמתם, בחי' היחידה5, 
ולכן,  משיח,  של  מנשמתו  ניצוץ  היא 
(תוכן  עם"  בלא  מלך  ד"אין  הענין  גם 
הכרזת העם "יחי המלך") הוא בהדגשה 
יתירה אצל מלך המשיח - "דרך כוכב 
מיעקב", כוכב דכללות ישראל, הקשור 
אצל  מיעקב"  כוכב  "דרך  גילוי  עם 
כאו"א מישראל, התגלות בחי' היחידה 

שלו.

  (התוועדויות תשמ"ח ח"ב ע' 494)  

5. להעיר, שמקום משכן בחי' היחידה הוא בלב (ראה 
בכללות  דוגמתו  די"ל  נט),  ע'  ח"א  תער"ב  המשך 
המשיח, "לב  מלך  דמשיח -  הכללית  יחידה  ישראל, 

כל קהל ישראל".

���

אמנם, גם הכח להוסיף במשה, מגיע ע"י משה עצמו, וכלשון הרבי:

...והנה הפירוש (בפשטות) בואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך גו' הוא 
שמשה יצוה את בני ישראל שיקחו אליך גו'. ומזה מובן גם בפנימיות הענינים, 
דזה שמשה מצוה ומקשר את בני ישראל הוא באופן שממשיך להם נתינת כח 

גם על ויקחו אליך גו'... 

(מאמר ד"ה ואתה תצוה תשמ"א – אות יב)
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ועד"ז אצל כ"ק מו"ח אדמו"ר, כידוע מה שאמר...: אני 
וכאשר  כו',  ומשפיעים  שופכים  ידו  שעל  הנני "משפך", 
ה"משפך".  את  מאשימים  החוצה,  אחת  טיפה  נשפכת 

אלא שעל עצמי לא איכפת לי...

שהרי   – עלינו  שמוטלת  האחריות  גודל  מובן  ומזה 
נוגע  זה  הרי  ח"ו,  כדבעי  שלא  מתנהגים  חסידים  כאשר 

גם לה"משפך", שנחשב כמו שנשפך החוצה.

היינו  ולא  כדבעי  הרבי  אל  צייתנו  שלא  בגלל  ואכן, 
מקושרים אליו כדבעי, הנה באשמתנו אירע מה שאירע 

בשנת תש"י...                                        

           (כ"א כסלו ה'תשי"ד)

ועד"ז אצל כ"ק מו"ח אדמו"ר, כידוע מה שאמר...: אני 
וכאשר  כו',  ומשפיעים  שופכים  ידו  שעל  הנני "משפך", 
ה"משפך".  את  מאשימים  החוצה,  אחת  טיפה  נשפכת 

אלא שעל עצמי לא איכפת לי...

שהרי   – עלינו  שמוטלת  האחריות  גודל  מובן  ומזה 
נוגע  זה  הרי  ח"ו,  כדבעי  שלא  מתנהגים  חסידים  כאשר 

גם לה"משפך", שנחשב כמו שנשפך החוצה.

היינו  ולא  כדבעי  הרבי  אל  צייתנו  שלא  בגלל  ואכן, 
מקושרים אליו כדבעי, הנה באשמתנו אירע מה שאירע 

בשנת תש"י...                                        

(כ"א כסלו ה'תשי"ד)
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הוספה
מקורות ראשוניים לענינו של משה רבינו כנשיא ישראל

והתפשטותו בכל דור

תורתו  את  להנחיל  הקב"ה  ידי  על  שנבחר  כמי  רבינו  משה  של  תפקידו  מלבד 
הקדושה לעם-ישראל, מצינו כבר בתורת הנגלה התייחסות נוספת למעמדו של משה 
רבינו בתור נשיא ישראל, המקשר את אנשי הדור עם הקב"ה, ומעניק להם חיות וכוחות 

לעבודת ה', ועד שהאמונה בו מהווה יסוד ועיקר מעיקרי הדת:

על הפסוק (במדבר כא,כא) "וישלח ישראל מלאכים" מביא רש"י את דברי המדרש 
תנחומא (חוקת כ"ג): "שמשה הוא ישראל וישראל הם משה, לומר לך שנשיא הדור 
הוא ככל הדור, כי הנשיא הוא הכל". ובדומה לזה נאמר במכילתא על הפסוק (שמות 

טו,א) "אז ישיר משה ובני ישראל": "משה שקול כנגד כל ישראל".

הוא  משה  כי  בזה,  ומבואר  הוי'".  בין  העומד  "אנכי  (ה,ה)  דברים  בספר  נאמר  כן 
ה'ממוצע' המקשר את בני ישראל עם הקב"ה.

נמצא, שמשה רבינו, נוסף להיותו מעביר ומנחיל התורה, שימש גם (בתפקיד נוסף 
-) כנשיא הדור, ועד ששקול הוא כנגד כל ישראל.

והנה, בהגדרת תוכן פעולתו של משה על בנ"י, מצינו בדברי הזהר (ח"ג דרכ"ה ע"ב): 
"ההוא אמונה דלעילא יתזן ויתפרנס מני' על ידך". כלומר: שמשה הוא ה'זן' ו'מפרנס' 

את אמונתם של ישראל בה'. 

וכנאמר  העולם.  בבורא  האמונה  כנגד  שקולה  במשה  שהאמונה  מצינו,  מזו  יתירה 
במכילתא על הפסוק (בשלח יד,לא): "ויראו העם את ה', ויאמינו בה' ובמשה עבדו": 
"אם במשה האמינו ק"ו בה', בא זה ללמדך, שכל המאמין ברועה נאמן כאילו מאמין 
בהקדוש- לאמונה  רבינו  במשה  האמונה  הושוותה  העולם".  והיה  שאמר  מי  במאמר 

ברוך-הוא.

�

ראינו, אם-כן, את ראשוני המקורות לכך, שתפקידו של משה לא 'הסתכם' בנתינת 
הוא לשמש כנשיא  נוספות, בגינם יכל  'תפקידים' ומעלות  היו  אלא שלמשה  התורה, 
ישראל, ו'לפרנס את אמונתם', ועד שבדרגתו הרוחנית - "שקול הוא כנגד כל ישראל".
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במקורות הבאים מוצאים אנו שתפקידו זה של משה כנשיא ומפרנס-האמונה, לא 
היה יחודי רק לו בדורו. אלא בכל דור ודור דרוש מנהיג בעל תכונות אלו, והוא מהווה 

ממשיכו של משה רבינו.

בבראשית רבה (נו,ב) איתא: "רבי אליעזר בן יעקב אמר . . אין דור שאין בו כמשה".

ובדברי הזוהר הידועים מצינו שבכל דור ישנו ממשיך לבחינת משה בכל דור ודור, 
וכלשונו (תקו"ז תס"ט): אתפשטותא דמשה בכל דרא ודרא.

כן מובן מדברי הגמרא ביומא (לח,א): "אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן, אין 
צדיק נפטר מן העולם, עד שנברא צדיק כמותו, שנאמר וזרח השמש ובא השמש".

�

נשיא  בידי  היא  נתונה  הדור  שהנהגת  לכך  מיוחדת  הדגשה  רואים  הגמרא  מדברי 
אחד דוקא, שלכן לפני פטירתו של משה, על-אף שהיו אז ריבוי "זקנים שבדור", מעביר 

הוא את תפקידו לאיש אחד דווקא, ליהושע. וזה לשון הגמרא בסנהדרין (ח,א):

לו משה ליהושע,  תבוא וכתיב כי אתה תביא. אמר רבי יוחנן אמר  "כתיב כי אתה 
אתה והזקנים שבדור עמהם, אמר לו הקב"ה טול מקל והך על קדקדם, דבר אחד לדור 

ואין שני דברין (לדור)".

���



- נספח -
תרגום חפשי ללה"ק 

(ללא אחריות כלל וכלל)
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לקוטי שיחות - חלק ט"ו וישלח ג'

ג ההסבר לכך הוא:

 ידוע1, שבי"ט כסלו התחיל עיקרו של 
"יפוצו מעינותיך חוצה" – הפצת מעינות 
החסידות לכל ישראל, גם אלה ששרויים 

בדרגת "חוצה"2.

הדיוק  על  דובר3  כבר  רבות  פעמים   
חוצה",  מעינותיך  "יפוצו  במילים 
שמשמעותן, שהמעיינות בעצמם צריכים 
להגיע אל ה"חוצה". כלומר, אין די בכך 
ה"חוצה"  על  השפעה  למעיינות  שתהיה 
תוך כדי הישארותם במקומם, אלא שהם 

בעצמם צריכים להימצא ב"חוצה"4.

צריכים  המעיינות  יתר-על-כן:   
"יפוצו"  של  באופן  ב"חוצה"  להמצא 
עד  ב"חוצה",  והתרחבות  התפשטות   -
שכל פרט ב"חוצה" יהיה חדור במעיינות 

אלה.

היא  ענין  כל  של  שתחילתו  כשם   
בתורה, כך מובן שגם הפצת גילוי פנימיות 
 - ב"הוצה"  שנמצאים  ליהודים  התורה 
"יפוצו מעינותיך חוצה" - מתחילה בכך 
מתגלים  התורה  פנימיות  של  שהמעינות 
בתוך הנגלה שבתורה, עד שהם מתאחדים 

ממש.

גדולי  היו  הזקן  אדמו"ר  לפני  גם   
התורה  חלקי  בשני  גדולים  שהיו  ישראל 
שבתורה.  בנסתר  והן  שבתורה  בנגלה  הן 
וברור, שעיסוקם בלימוד, הנסתר שבתורה 
על- שבתורה  הנגלה  שלימוד  לכך  גרם 

ידם היה באופן אחר. אך למרות זאת, היו 

1.תורת שלום ס"ע 112 ואילך.
2.ראה תורת שלום שם (ע' 113).
3.ראה לקו"ש ח"י ע' 106. ועוד.

4.ראה ספר השיחות תש''ד ע' 106,

אלה שני חלקים נפרדים: גליא וסתים.

הזקן:  אדמו"ר  של  פעולתו  וזוהי   
הוא איחד את שני חלקי התורה לאחדים 

ממש5.

מתקשראן  ש"ישראל  כיוון  ד. 
"היא  מכך:  יותר  ואף  באורייתא6", 
חד,  כולא  ואורייתא  וישראל  חיינו", 
של  הענין  שקיים  שכשם  מובן,  הרי 
"יפוצו מעינותיך חוצה" בתורה - איחוד 
הדבר  הוא  כך  שבתורה,  והנגלה  הנסתר 
תורת  גילוי  ע"י  ישראל:  בנשמות  גם 
חוצה"  מעינותיך  "יפוצו  נוצר  החסידות 
אצל האדם עצמו7 - איחוד הנסתר והנגלה 

שבנשמה8:

 אמנם, גם לפני גילוי תורת החסידות 
שבנשמה),  (הנסתר  האמונה  אור  השפיע 
 - גלויים  הכוחות  על  גם  לשכל,  שמעל 
שונים  יהיו  והמידות  השכל  כוחות  שגם 
- אך למרות זאת, נשארה האמונה עצמה 

נסתרת ונעלית מן השכל (הנגלה).

אדמו"ר הזקן הביא לידי כך שהאמונה 
וקבלת-עול שמעל לשכל יקיפו את האדם 
עם  ויתאחדו  ירדו  עצמם  שהם  כך  כולו, 
הנגלה שבנשמה, כך שבשכל עצמו יחדרו 

דברים שלמעלה מן השכל.

כפרט  יהודי  כל  שאצל  כשם  ה.   
מעינותיך  ל"יפוצו  החסידות  גרמה 
עם  שבנשמה  ה"מעין"  לאיחוד  חוצה", 

5.ראה בכ"ז לקו"ש (ח"ו ע' 37. חט"ז ס"ע 38 ואילך. 
ועוד). וש"נ.

6.ראה זח"ג עג, א. וראה לקו"ת נצבים מו, א. ובכ"מ.
7.ראה עד"ז לקו"ש ח"י ע' 102 ואילך.

8.ראה בארוכה לקו"ש שם בכלליות יותר (ד"מעינותיך" 
קאי על הנשמה ו"חוצה" על הגוף) .
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ה"חוצה" שבנשמה, כך הוא גם לגבי כל 
ישראל ככלל, שכולם ביחד "קומה אחת 

שלימה"1:

 "ראשי אלפי ישראל" שהם "בחינתן 
ה"מעין".  הם  ישראל,  של  ומוח"2  ראש 
גדולי  היו  החסידות,  גילוי  לפני  תמיד, 
אמנם,  אמותיהם.  בד'  מסתגרים  ישראל 
ישראל,  עם  כלל  על  השפעה  להם  היתה 
באמצעות התורה שלמדו מהם או הלימוד 
מהתנהגותם וכדומה, אבל הם בעצמם היו 

נבדלים לחלוטין מן ה"חוצה".

מעינותיך  של "יפוצו  מסוג  העבודה   
לא  ישראל  שגדולי  לכך,  גרמה  חוצה" 

1. לקו"ת ר"פ נצבים. ובכ"מ.
2. תניא פ"ב.

יסתגרו בד' אמותיהם3, אלא יגיעו בעצמם 
בעוני  יראו  הם  ב"חוצה"  ה"חוצה".  אל 
עמם, ש"אין עני אלא בדעה"4, וידברו אל 

ה"עני" בשפה שאותה הוא מבין.

ה"מעיינות"  שעל  כיון  מכך:  יותר   
מובן  ה"חוצה",  של  פרט  כל  אל  להגיע 
שענין זה כולל את התמסרותם של גדולי 
עם  של  הגשמיים  לצרכים  גם  ישראל 

ישראל.

3. ראה ס' השיחות ה'ש"ת (ע'111 ואילך. נעתק בהיום 
יום ע' נו): ,,אמאל איז דער רבי – דער ראש מתיבתא 
תלמידים זיינען געווען  און גאון געווען עלענט און די 
עלענט. דער דרך החסידות וואס דער רבי האט מייסד 
חסידים  און  עלענט  ניט  איז  רבי  דער  וואס   .  . געווען 

זיינען ניט עלענט".
4. נדרים מא, א.

���

לקוטי שיחות - חלק י"ט שופטים א'

בנוגע  מלך5.  עליך  תשים  שום  א. 
למלך כתוב בתשובות הרשב"א6: "המלך 
בו".  תלויין  ישראל  וכל  שהצבור  כצבור 
"שראש  בתנחומא7  כתוב  לכך  בדומה 
רש"י8  בלשון  (או  הדור"  כל  הוא  הדור 
הנשיא  כי  הדור  ככל  הוא  הדור  "שנשיא 

הוא הכל").

"שלבו  למלך  בנוגע  כותב  הרמב"ם9 
הוא לב כל קהל ישראל".

5. פרשתנו יז, טו.
6. ח"א סי' קמח. וראה אגה"ק ר"ס כט (מהאריז"ל ס' 

הגלגולים פ"ד. מ"ח מס' חיוב הנשמות רפ"ב. ועוד).
7. חוקת כג. במדב"ר פי"ט, כח.

8. שם כא, כא. ואולי זוהי גירסתו במדרש.
9. הל' מלכים פ"ג ה"ו.

בפשטות הטעם לכך שהמלך10 נקרא 
"לב כל קהל ישראל" הוא מכיון11 שכפי 
כך  בהלב12,  תלוי'  הגוף  כל  של  שהחיות 

10. בפשטות אין כוונת הרמב"ם לדמות המלך ללב כל 
קהל ישראל, כ"א "שלבו הוא לב כל קהל ישראל" – 
שלכן "על הסרת לבו (דמלך) הקפידה תורה" (רמב"ם 

שם).

אבל מזה ש"הקפידה תורה" בעיקר בנוגע ללבו של מלך 
(משום "שלבו הוא לב כל קהל ישראל"), מובן, שעיקר 
שייכות המלך לכל קהל ישראל הוא בענין הלב. וראה 
גם בחיי ר"פ בשלח. אברבנאל פרשתנו בפרשת המלך 
ובספר   – הפלוסופים).  (בשם  האחת  ההקדמה  ד"ה 
יצירה (פ"ו מ"ה): לב בנפש כמלך במלחמה. וראה ע"ד 

הקבלה – תורת לוי"צ ע' רי.
11. ראה גם בחיי ואברבנאל שם.

12. ראה זח"ג רכא, ב. אגה"ק סי' לא. שו"ת חכם צבי 
סוס"מ  חיו"ד  להצ"צ  דינים  בפסקי  עו-עז (אבל  סע"ד, 
תשובה  בדרכי  ונסמן  עליו).  החולקים  כדעת  הכריע 

ובניצוצי זהר שם.
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בהמלך  תלויין  ישראל"  קהל  "כל  גם 
(כנ"ל ברשב"א "כל ישראל תלויין בו").

אברי  שכל  אע"פ  להבין1:  וצריך 
הרי  אך  מהלב,  חיותם  מקבלים  הגוף 
הנהגתם של כל אברי הגוף תלוי' בהמוח2 
הגוף  אברי  לשאר  שבערך  אע"פ  (שלכן 
(גם) הלב נקרא בשם "מלך"3, הנה הראש 

נקרא "מלך על כל אבריו"4);

וא"כ מדוע מדמים את המלך שענינו 
ואשר  יוציאם  אשר  העם,  הנהגת  הוא 
יביאם, בדוגמת רועה וצאנו5 – ל"לב (כל 

קהל ישראל)"?

ב. בתושב"כ, לשון תורה6 – מוצאים 
 – "נשיא"  התואר  את  גם  למלך  בנוגע 
בספרא  ומפרש  יחטא"7,  נשיא  "אשר 
על אתר ובמשנה8 "איזהו נשיא זה מלך" 
אלא  גביו  על  "שאין  שם  וכההמשך 
נקרא  המשיח  המלך  וכן  אלקיו"9,  ה' 

הגוף  הנהגת  יכחישו  לא  שם:  אברבנאל  גם  ראה   .1
בכחות הנפשיות היותו מהמוח.

2. וראה בארוכה תניא פנ"א (עא, א-ב). ושם (סע"ב) 
הלשון  ומפשטות   – מהמוח"  מקבל  הלב  "ואפילו 
רפ"ט,  שם  וראה  החיונית.  בנפש  גם  שזהו  מוכח  שם 

ואכ"מ.
סע"א.  רלב,  הנ"ל. (רע"מ)  ח"ג  סע"ב.  קטז,  זח"ב   .3

רלה, א.
4. שבת סא, א. שו"ע אדה"ז או"ח (מהד"ת ס"ב ס"ד. 
מהד"ק שם ס"ו). וכן מוכח מהר"ת (ראה ניצוצי אורות 
וניצוצי זהר לזח"ב קנג, א וש"נ) "מלך" – מוח לב כבד, 
שעהיוה"א  ראה   – העיקר  (שהוא  התיבה  ראש  שהרי 

פי"ב) הוא אות מ"ם – מוח.
5. פינחס כז, יז.

6. להעיר ממשפטים כב, כז: ונשיא בעמך. רמב"ן שם. 
ובסה"מ להרמב"ם מל"ת סשט"ז. תו"ש שם ס"ק תנד. 

וש"נ. 
7. ויקרא ד, כב.

8. הוריות י, א. וראה שם יא, ריש ע"ב.
9. וצ"ע ברמב"ם הל' שגגות (פט"ו, ה"ו): שאין עליו 
רשות מאדם מישראל ואין למעלה ממנו במלכותו אלא 
הוריות  בגמרא  דרבי  קס"ד  מתורץ  (ועפ"ז  אלקיו  ה' 

שם). וראה תו"ש ויקרא כאן סקל"ה.

אעפ"כ,  נשיא.  ועוד)  יחזקאל10  (בנבואת 
מהתואר  נעלה   – מלך  התואר  בפשטות 
לנשיא  בנוגע  גם  משתמשים  בו  נשיא11, 

שבט וכיו"ב12.

ובעניננו מוצאים אנו, כנ"ל, ש"נשיא 
והוא  עליו  רש"י (נאמר  בלשון  הדור" – 

אף) נקרא – במדרש "ראש הדור"13.

א"כ מתחזקת השאלה הנ"ל: הכיצד, 
המלך שהוא נעלה יותר מנשיא, נחשב רק 

"לב כל קהל ישראל" ולא "ראש"14?

חכמים  בלשון  בהקדם:  זאת  ויובן  ג. 
מלך  התוארים  בין  עיקרי  חילוק  ישנו 
ונשיא: מלך – משמעותו כפשוטו בלשון 
הסנהדרין,  נשיא  עיקרו  נשיא –  התורה. 

ועכ"פ – נשיא בענינים רוחניים.

ואב  "נשיא  המשנה15  שאומרת  וכפי 
בי"ד", ובגמרא16 – "הלל שקורין אותך 
נהגו  כו'  ושמעון  "הלל  ישראל",  נשיא 
אע"פ  שנה",  מאה  הבית  בפני  נשיאותן 
שהיו אז מלכים בישראל ומלכים כשרים 

שדיני מלך עליהם17.

סנהדרין  ראה  אבל  הכתוב.  (כפשטות  כה  לז,   .10
א  קכב,  ב"ב  (ע"פ  כא  מח,  שם).  וברש"י  סע"ב  צח, 
במהד"ב).  שם  מהרש"א  ראה  (אבל  שם  וברשב"ם 

כס"מ להל' מלכים פ"ד ה"ח).
שבהערה  ומהרש"א  רש"י  א.  ד,  מב"ב  להעיר   .11

הקודמת.
12. להעיר מפרש"י לך (יד, יז): המלך כו' המליכו את 

אברהם עליהם לנשיא אלקים ולקצין.
הם  שנשמותיהם  ישראל  אלפי  ראשי  פ"ב:  בתניא   .13
בחי' ראש ומוח כו' – עיי"ש דמדבר בצדיקים וחכמים, 

דשייך לנשיא שבלשון חכמים, דלקמן בפנים.
14. אף שמצינו הלשון "ראש" גם בנוגע למלך (ש"א 

טו, יז. ועוד).
15. חגיגה פ"ב מ"ב. ועוד.

16. שבת לא, א. שם טו, א.
17. מתחיל מזרובבל, מלכי חשמונאי (ראה רמב"ן ויחי 

מט, י) ואגריפס (סוטה מא, א).
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בדין1 "נשיא  עיקרי  חילוק  שזהו  ועד 
שמחל על כבודו כבודו מחול, מלך שמחל 

על כבודו אין כבודו מחול".

הוא  שעד"ז   – לומר  ומסתבר  וי"ל 
נשיא  בדרגות  תורה)  (בלשון  החילוק 

ומלך שבמלך עצמו2.

(בלשון  ונשיא  מלך  בין  מהחילוקים 
חכמים):

משפט  "לעשות  ענינו  מלך  א) 
כנ"ל  הכתוב,  בלשון  או  ומלחמות"3, 
לא  אבל  יביאם",  ואשר  יוציאם  "אשר 
בכלל  אסורים  ישראל  מלכי  הוראה.   –
לדון ("אין דנין")4, ואפילו מלכי בית דוד 
ש"דנים הם את העם"5 הרי "אין מושיבין 

אותם בסנהדרין"6.

[ו"לעשות משפט" שכתוב בו, הכוונה7 

1. קידושין לב, ב. רמב"ם הל' ת"ת פ"ו ה"ו. שם הל' 
מלכים פ"ב ה"ג.

בר"י  מצינו  דרגות,  ב'  יש  שבמלך  שע"ד  ולהעיר,   .2
הנשיא – רבי: נשיא ב"ד ויתירה מזו מסדר המשנה לכל 
הדורות; וכן דוגמת ריש גלותא בבבל (הוריות שם) – 

(מעין) מלך. וראה תו"ש ויקרא הנ"ל.

ולהעיר מספרי לזאת הברכה (לד, ז): משה והלל הזקן 
(ועפ"ז  ישראל.  את  ופרנס  שנה  מ'  כו'  ורע"ק  וריב"ז 
יש לפרש תוארי ריב"ז (ברכות כח, ב)) נשיא ב"ד וגם 

פרנס כל ישראל – מלך.
וראה  כ.  ח,  ש"א  ע"פ  ספ"ד.  מלכים  הל'  רמב"ם   .3

שם, ה.
הל'  רמב"ם  א.  יט,  ושם  במשנה  רפ"ב  סנהדרין   .4

סנהדרין פ"ב ה"ה. הל' מלכים פ"ג ה"ז.
5. סנהדרין ורמב"ם (הל' סנהדרין) שם.
6.סנהדרין יח, ב. רמב"ם שם (ה"ד-ה).

כלי  וראה  הד'.  והדעת  ד"ה  שם  אברבנאל  גם  ראה   .7
יקר פרשתנו יז, טו. צרור המור שם, ח. של"ה פרשתנו 

(שעז, א). ועוד.

 אבל להעיר ממ"א ג, ט ואילך (גבי שלמה). ועוד. וראה 
ריש  יד,  (מגילה  מורד  ד"ה  א)  יט,  (סנה'  אבל  תוד"ה 
ע"ב). ולהעיר ששלמה ביקש במיוחד "ונחת גו' לשפוט 
את עמך גו'" (מ"א שם). וראה ר"ה כא, סע"ב. צפע"נ 

(המלוקט) לסנהדרין צג, ב.

את  ולפסוק  ולדרוש  לחקור  (כ"כ)  (לא 
הדין ומשפט, אלא) בעיקר עשיית משפט 
ע"י  (הניתן  התורה  משפט  את  לבצע   –
הבי"ד), או המשפט שהמלך עושה "כפי 

מה שהשעה צריכה"8].

אותו  "שקורין  נשיא  משא"כ 
החכמים", הרי אדרבה – עיקר ענינו הוא, 
הרמב"ם9  בלשון  הסנהדרין,  ראש  שהוא 
מושיבין  שבכולן  בחכמה  "הגדול   –
הישיבה  ראש  והוא  עליהן  ראש  אותו 
בכל  נשיא  החכמים  אותו  שקורין  והוא 
רבינו";  משה  תחת  העומד  והוא  מקום 
הרמב"ם10)  (בלשון  ענינם  שהסנהדרין 
ומשפט  חק  ומהם  ההוראה  שהם "עמודי 

יוצא לכל ישראל",

רק שבנוסף לכך, משה – בתור רועה 
ומתעסק  מנהיג  ישראל11,  מלך  ישראל, 
כלל  והצטרכות  עניני  כל  עם  גם  הוא 

ישראל.

כל  לו  לספק  העם  צריך   – מלך  ב) 
רצונותיו, כפי שהרמב"ם12 מאריך שהמלך 
מן  ועושה  כו'  הגבורים  העם  מן  "ולוקח 
החיל למרכבתו כו' לרוץ לפניו כו' לוקח 
מן בעלי האומניות כו' ולוקח השדות כו' 

ויש לו מעשר מן הזרעים כו'";

משא"כ נשיא, אע"פ שגם הוא (כמו 
כל פרנס על הצבור) מתפרנס מן הצבור 
– הרי זה רק מה שלוקח פרנסתו הקבועה 
מהם (מכיון שעובד עבורם) אבל לא כמו 

מלך, שכל רצונו נותן לו ה"עם".

ושל"ה  אברבנאל  וראה  ספ"ג.  מלכים  הל'  רמב"ם   .8
שם.

9. הל' סנהדרין פ"א ה"ג.
10. ריש הל' ממרים.

11. ראה לקמן סעיף ח. 
12. הל' מלכים פרק ד, ע"ש באורך.
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נוטל  שהמלך   – (השני)  זה  ענין  ד. 
הכל מן העם – מורה על דבר והיפוכו:

הוא מראה על תקפו של המלך, איך 
בדוגמת  הוא  שברשותם  ומה  העם  שכל 
מה שקנה עבד קנה רבו1, הוא יכול ליקח 

מהם מה שרוצה2;

לאידך, מראה הדבר גם על "נחיתותו" 
שבכל   – העם)  שאר  (לגבי  המלך  של 

מילוי רצונותיו צריך הוא להגיע לעם.

וכו'  פרנסתם  מקבלים  העם  שאר 
אשר  "בכל   – שלהם  עצמית  עשיה  ע"י 
שלוקח  הצבור  על  פרנס  אפי'  תעשה"3. 
שלו  ה"תעשה"  הנה  הצבור,  מן  פרנסתו 
הוא מה שהוא פרנס על הצבור; משא"כ 

מלך כל מה שיש לו מקבל הוא מהעם4.

הנותנת:  שהיא  הוא,  בזה  והביאור 
 – הוא  מלך)5  (בתור  ענינו  כל  המלך 
את  לשרת  יביאם",  ואשר  יוציאם  "אשר 

העם6; ולכן מקבל הוא מהעם.

מלך  של  ההשואה  גם  תובן  בכך  ה. 

1. פסחים פח, ב. קידושין כג, ב. וראה לקו"ש ח"ד ע' 
1050. ח"ח ע' 25. ח"ט ע' 450. ועוד.

2. ולכאורה – גם כשהרבה לו כסף וזהב כו' – עבר על 
הלאו, אבל מה שעשה עשה. וכן – פורץ גדר כו' (משנה 
סנהדרין כ, ב. וש"נ). ויל"ע בענין נבות (מ"א קאפיטל 
כא. תוד"ה מלך סנה' כ, ריש ע"ב). ועיין תורת נביאים 

(למהר"ץ חיות) פ"ז (דין מלך ישראל). וצ"ע.
3. לשון הכתוב – ראה טו, יח. וראה ספרי עה"פ.

4. ראה גם תו"ח שמות קפה, א. סידור קיג, ג. ועוד.
5. ראה תו"ח שם (קפד, ב ואילך) שזהו א' מהפירושים 
בזה שמלכות לית לה מגרמה כלום – כי מקבלת ממה 

שלמטה הימנה, ע"ש באורך.
היחוד  (שער  עם"  בלא  מלך  "אין  הידוע  בלשון   .6
כד  בלק.  ר"פ  שם  ל.  לח,  וישב  בחיי  רפ"ז.  והאמונה 
הקמח ע' ר"ה (ב). ספר החיים ס' גאולה פ"ב. עמה"מ 
ש' שעשועי המלך רפ"א. וראה פדר"א פ"ג). ואינו כן 

בנשיא סנהדרין.

וראה הערה הקודמת. ולהעיר מהוריות (י, ריש ע"ב) – 
בכל שררה – עבדות אני נותן לכם.

ללב7 דוקא (ולא לראש ומוח):

אשר מהחילוקים בין לב ומוח:

של  תמידית  בתנועה  נמצא  הלב  א) 
הפסק;  ללא  דלבא  דפיקו  ושוב,  רצוא 
ממנו  תנועה.  שום  אין  במוח  משא"כ 
אך  הגוף8,  לכל  החיות  אמנם  נמשכת 

המוח עצמו נמצא במנוחה.

הגוף  איברי  מכל  החלש  הוא  הלב  ב) 
בזהר:  שאומר  כמו   – מהמוח)  (אפי' 

"לבא איהו רכיך וחלש"9.

תלויות  תכונות אלו  ויש לומר ששתי 
החלש  וחלש"  "רכיך  הוא  הלב  בזו:  זו 
מציאותו  שכל  מכיון   – האיברים  מכל 
עוד  לו  אין  האיברים10.  חיות  שהוא  היא, 

ענין, רק מה שמחי' את האיברים.

ולכן (א) הוא נמצא בתנועה תמידית, 
שזה מראה ש(כל) מציאותו הקבועה היא 
להחיות את אברי הגוף. (ב) הוא מציאות 
בשביל  הוא  שענינו  מכיון   – "חלשה" 

איברים אחרים.

משא"כ המוח הוא "מובדל" ומרומם 
מאיברי הגוף. הוא אמנם מקור החיות של 
הגוף, אבל הוא נשאר בהבדלה מהם. וזה 
לעצמו,  מציאות  שהוא  לכך  ראי',  (גם) 

רק שממנו נמשכת החיות לאיברים.

הוא  במוח,  תנועה  אין  (א)  הנה  ולכן 
לא  הוא  (ב)  הגוף.  מאיברי  בהבדלה 

7.להעיר שיש גם "בינה לבא" (פתח אלי' – בהקדמת 
להבין  ד"ה  לקו"ת  ועוד.  בערכו  מאו"א  וראה  תקו"ז). 

ענין הלב (שלח מד, ב).
8.ראה המצויין לעיל הערה 10.

לו  אות  ב'  מאמר  כוזרי  עד"ז  וראה  ב.  רכא,  9.ח"ג 
ואילך.

ומלכא  וחלש  רכיך  "דאיהו  שם  מזהר  10.להעיר 
וקיומא".
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"רכיך וחלש" (כמו הלב) – הוא מציאות 
בפני עצמו.

ולכן משתווה המלך ללב דווקא, מכיון 
שגם למלך ישנם שתי התכונות של הלב 
בשייכות  נמצא  הוא  ד'):  סעיף  (כנ"ל 
תמידית עם העם – "אשר יוציאם ואשר 
יביאם" – מכיון שתוכן ענין המלוכה הוא 
ישנה  טעמא  ומהאי  העם1;  את  לשרת 
שאר  (לגבי  במציאותו247  "נחיתות" 

העם) – שמקבל מהם כל צרכיו.

ו. והחילוק הנ"ל בין לב למוח מוצאים 
דוגמתו גם בכחות הנפש המלובשים בהם 

– שכל (שבמוח) ומדות (שבלב):

יכול   – דבר  להבין   – השכל  ענין 
נשאר  האדם  כאשר  רק  לאמיתתו  להיות 
בהבדלה מהדבר אותו הוא רוצה להבין3. 
אם הדבר קשור ומעורב בשכלו הוא הרי"ז 
את  יבין  שלא  השכל  את  יטה  וזה  שוחד, 

הדבר הנכון באמת.

הרגש   – הוא  המדות  ענין  משא"כ 
של האדם לדבר, שבא עי"ז שממשיך את 
מציאותו העצמית להדבר, עד שזה מעורר 
אצלו ובתוכו רגש של קירוב (אהבה), או 

– הפכו וכו'.

ומדות  שכל  בין  החילוק  נובע  ומכך 
בשתי התכונות הנ"ל: א) מדות ענינן הוא 
שכל  משא"כ  ("תנועה"),  התפעלות   –
ב)  במנוחה.  והתיישבות  התבוננות  דורש 

1.ואף שגדרו דמלך הוא – "משכמו ומעלה גבוה מכל 
(אוה"ת  מראשם  אפילו  למעלה   – ב)  ט,  (ש"א  העם" 
ע'  ב)  (כרך  שה"ש  שם  ע' 1528.  ד')  (כרך  בראשית 
אבל  בעצמותו;  תיד-תטו. ועוד) – הרי זהו כמו שהוא 
ועד  העם  הנהגת  ענינו  הרי  בפועל,  במלוכה  כשנמשך 

לשואב מימך.
 .2

3.ראה בארוכה סה"מ אעת"ר ע' קיא ואילך. ועוד.

הם  חזקה,  קבועה  מציאות  לא  הם  מדות 
מרגיש  הוא  היום   – להשתנות4  עלולות 
משא"כ  אחרת.  ירגיש  הוא  ומחר  כך, 
כששכל   – משתנה  אינו  (אמיתי)  שכל 
היא  שכך  מכיון  הרי"ז  למסקנא,  מגיע 

האמת, ובמילא זהו ללא שינוים5.

ז. עפ"ז יובן החילוק בין מלך ונשיא:

יוציאם  "אשר   – הוא  שענינו  מלך, 
(בהתלבשות)  נמשך  הוא  יביאם",  ואשר 
הלב  (בדוגמת  צרכיו  את  לעם  להשפיע 
ענינו  אין  הנה  האיברים)  כל  את  שמחי' 
ולאסוקי  שקו"ט,  (מוח),  והוראה  שכל 

שמעתתא אליבא דהלכתא;

דוקא הנשיא, שנמצא בהבדלה מהעם, 
של  ומוח  "ראש"  הוא  (העיקרי)  ענינו 
התורה  דין  פסק  ולפסוק  להוציא  הדור, 

(חכמתו ית') בנוגע לכל עניני העם.

הוא  שבמלך)  זה  (גם  הנשיא  ולכן 
הכל651* – מכיון שגם הלב מקבל מהמוח 

יא,  בראשית  תו"ח  (ראה  מהמבואר  סתירה  לזה  4.אין 
ד ואילך. המשך תער"ב פרנ"א ואילך. ועוד) שהמדות 
שם  כי   – כו'  משתנים  שאינם  בעצם  גדול  בתוקף  הן 
המדובר בעצם המידה, דמי שהוא בעל חסד לא ישתנה 
בהתפעלות  הוא,  בפנים  והמבואר  כו'.  גבורה  לבעל 
המדות שהיא בשינויים כו', שלכן הקטן שאין בו שכל 
ע"פ  הן  המדות  כאשר  ודוקא  בקל,  משתנות  מדותיו 

שכל הן בתקיפות שלא ישתנו (ראה מקומות הנ"ל).
5.בהמשך תער"ב שם (ועוד) ששכל הוא דבר המשתנה, 
חכמים  וכמו  כו',  מהשגתו  אדם  להטות  יכולים  שהרי 
בהמסקנא  הוא  בפנים  המדובר  אבל  כו'.  זל"ז  שמודים 
ואינו  גדול  בתוקף  שאז "הוא  הדעת),  (שמצד  שכלית 
תקעו  לד"ה  ומציין  שם.  תער"ב  (המשך  משתנה" 
שלאח"ז)  (ומאמרים  נתתי  ואני  ד"ה  ראה   – עת"ר* 
שלום (ע' 189)  תורת  השיחות  ולהעיר מספר  עת"ר). 

"עצמי זהו מוחין".
מתואר  יותר  גדול  הוא  "מלך"  שתואר  ומה   *51.6
"נשיא" (גם בלשון תורה) כנ"ל סעיף ב-ג – הוא לגבי 
שליטתו על העם. ולהעיר מהוריות שם (יא, ריש ע"ב. 
סנהדרין ה, א) לגבי נשיא (בלשון חכמים): התם (ראש 
מחוקק (חכם  שבא"י)  הכא (נשיא  שבט  שבבבל)  גולה 
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כנ"ל, ענינו הוא להשפיע את החיות (גם 
שזה  וכפי  האיברים;  לכל  שמהמוח)  זו 
להביא  הוא1  שענינו  בפשטות,  בהמלך 
(עד  העם  אצל  התורה  הוראות  לבצוע 
ש"מצוה2 על המלך לכבד לומדי התורה, 
ישראל  וחכמי  סנהדרין  לפניו  וכשיכנסו 

יעמוד לפניהם כו'").

ח. לכך נוספת הדגשה מיוחדת בנוגע 
למשה רבינו – שממנו למדים ש"הנשיא 
אופני  שני  היו  שאצלו   – הכל"  הוא 

ההשפעה גם לב וגם מוח353*.

משה הי' מלך4 (כמש"נ5 ויהי בישורון 

– רש"י) . . ראש גולה שבבבל שרודה את ישראל . . 
בני בניו של הלל שמלמדים תורה לישראל ברבים. וראה 

לעיל הערה 27.
1.ראה רמב"ם הל' מלכים ספ"ד "ותהי' מגמתו ומחשבתו 
להרים דת האמת כו'" . וצ"ל ס"ת "עמו וקרא בו כל 

יט.  יז,  (פרשתנו  גו'"  לשמור  גו'  ילמד  למען  חייו  ימי 
רמב"ם שם רפ"ג. הל' ס"ת פ"ז ה"ב-ג). וראה הנסמן 

לעיל הערה 32. וראה לקו"ש חי"ח ע' 276 ואילך.
2.רמב"ם הל' מלכים פ"ב ה"ה.

53.3* בהבא לקמן ראה גם לקו"ש חכ"ג ע' 193 ואילך.
4.רמב"ם הל' ביהב"ח פ"ו הי"א. פיה"מ שבועות פ"ב 
א.  קב,  זבחים  וראה  רע"א.  טו,  שם  ורש"י  ר"ח  מ"ב. 

ועוד. הנסמן בהערה הבאה.
בתחילתו.  תהלים  (מדרש  חז"ל  וכפי'  ה.  לג,  5.ברכה 

שמו"ר פמ"ח, ד. ועוד) שהובא ברמב"ן עה"פ.

כל  בהשפעת  התעסק  והוא  מלך), 
הצרכים (גם הגשמיים6) ליהודים לבן של 
ישראל; ויחד עם זה הוא הי' נשיא וראש 
הסנהדרין, ויתרה מזאת – כל עניני תורה 
(ולכל הדורות) – הם עניני "תורת משה 
מסיני8  תורה  שקיבל  זה  הוא   – עבדי"7 

ולמד תורה עם כל היהודים – מוח.

וכן מוצאים גם במשיח – שמשה הוא 
גואל ראשון הוא גואל אחרון9 – שאצלו 
ואדרבה –  מלך,  הענינים10:  שני  גם  יהיו 
אצלו יהי' ענין המלכות בשלימות11; ויחד 
כל  את  תורה  שילמד  רב   – הוא  זה  עם 

העם כולו12.

לא,  בהעלותך  לקו"ת  ואילך.  יא  יא,  בהעלותך  6.ראה 
קונטרסים  סה"מ  תר"ס.  וראינה  צאינה  ד"ה  ב.  לג,  ד. 
ח"ב שלג, ב. ועוד. – והרי מש"נ "אשר יוציאם ואשר 
העדה  על  איש  ה'  שיפקוד  משה  בקשת  הוא  יביאם" 

במקומו.
7.מלאכי ג, כב. שבת פט, א. מדרש תהלים א, ב. ועוד.

8.אבות בתחלתה.
9.נסמן ונתבאר בלקו"ש חי"א ע' 8.

10.סהמ"צ להצ"צ מצות מינוי מלך פ"ג. וראה לקו"ש 
ויגש תנש"א ס"ג ואילך.

11.סהמ"צ להצ"צ שם. וראה בארוכה לקו"ש חי"ח ע' 
282 ואילך.

12.לקו"ת צו יז, א. שער האמונה פנ"ו ואילך. סהמ"צ 
להצ"צ שם. ועוד.

���

לקוטי שיחות - חלק ד' קרח
לבין  המדינה  אנשי  שבין  ..הקשר  ד. 
לדוגמא  אחר,  לקשר  דומה  אינה  מלכם 
הוא  זה  קשר  לרבו.  תלמיד  שבין  קשר   -
רק לגבי אותם ענינים (של תורה) שהוא 
זקוק לקבלם מרבו; אבל הקשר של אנשי 
לא  מציאותם:  בכל  הוא  למלך  המדינה 
ענינים הקשורים  רק שהם מקבלים ממנו 
משועבדת  מציאותם  שכל  אלא  למלוכה, 

למלך13.

רשות  למלך  יש  ישראל  במלך  המורד  כל  ולכן   .13
להרגו (רמב"ם הל' מלכים פ"ג, ה"ח), כי העונש הוא 

לפ"ע הפגם (תניא פכ"ד), והמלוכה (ומרידה

בה) - נוגעת בכל מציאותו, עד לעצם חיותו.

שהיתה  מלך  בן  שמלך  דאף  הענין,  לבאר  יש  ובזה 
לא  ספ"א),  שם  (רמב"ם  אותו  מושחין  עליו  מחלוקת 
מחלוקת  עליו  שהי'  אף  רחבעם  את  משחו  אשר  מצינו 
השילוני) -  אחי'  ע"י  מאושרת  שהיתה  ירבעם (ועוד - 
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אחד  על  בגמרא1  המסופר  בדוגמת 
על  (רמז  מלכא"  קמי  במחוג  ש"מחוה 
אותו  ודנו  המלך),  בנוכחות  מסוים  דבר 
שלו  מציאותו  את  גילה  בכך  כי  למיתה, 
במלכות.  מרידה  זוהי  המלך,  בסביבת 
למרות שעל ידי "מחוה במחוג" הוא גילה 
רק את מציאותו, דבר שאינו פוגע בעניני 
שאסור  תלמיד  אצל  כמו  (לא  המלוכה 
כי   - רבו"  בפני  הלכה  "מורה  להיות  לו 
מקבל  שהוא  הענינים  עם  קשור  הדבר 
מרבו) - מכל מקום הרי זוהי כבר מרידה 
במלכות. כי מלוכה צריכה לחבוק את כל 
גם  המדינה,  מבני  אחד  כל  של  מציאותם 
בדברים הפשוטים שלהם, מחווי (תנועות 

ידים) וכו'.

כך היה גם אצל משה רבינו, שעל ידי 
לא  ידו  על  ישראל  בני  קיבלו  התנשאותו 
את  גם  אלא  וכדומה,  נעלות  השגות  רק 
כל עניניהם, עד לענינים פשוטים ביותר2 

על  כבר  שישב  אחרי  היתה  עליו  שהמחלוקת  לפי  והוא 
כסא מלכותו, ואז אינה מצריכה משיחה - לפי שבישב 
עצמותם,  בכל  לו  קנוים  העם  כל  מלכותו,  כסא  על 
,(ובדוגמת  הגלויים  בכחות  אלא  אינה  והמחלוקת 
יונקים  הם  שגם   - חכמים  בתלמידי  ומורדים  הפושעים 
במלך  המורד  גם  שלכן,  פ"ב).  תניא  מהת"ח.  חיותם 
בו,  גם  כי   - להרגו  רשות  למלך  יש   - עולו  פרק  וכבר 

נוגעת המלוכה בכל מציאותו.
 - כו'  ידע  דלא  גברא  שם  דמסיים  ומה  ב.  ה,  1.חגיגה 
היינו שבאם ה" יודע כו' וראוי לויכוח זה – הי' בה"מדוויי 
במורג" - ענין המלך ושירות לו ( וכידוע בסיפורי חז"ל 
ששאל לריב''ח כמה פעמים בעניני אמונה וכו'). וק"ל. 

וביה מתורץ ג"כ מה שלא ענשי לריב''ח על דמחווי.
בשר,  לי  מאין  יג)  יא,  (במדבר  משה  כשאמר  2.ולכן 
לקו"ת  (ראה  הבשר  בהשפעת  עצם  לצמצם  יכול  שלא 
לי  אספה  טז)  (שם  הקב"ה  לו  אמר  ד),  לא,  בהעלותך 
אשר  הרוח  מן  ואצלתי  גו'  ישראל  מזקני  איש  שבעים 
עליך ושמתי עליהם גו', דההשפעה צריכה להיות מרוחו 

בכל  רמשה  באתפשטותא  גם  הוא  (וכן 
ישראל  בני  ראשי  בנשיאים,  ודרא3,  דרא 
את  לקבל  צריכים   " דורם5  אנשי  שכל4 

חיותם על ידי הנשיאים)6.

של משה דוקא, להיות הוא המשפיע בדורו (ד"ה בריש 
הורמניתא תרצ"ה (נדפס בקונטרס כח) סעיף יט).

3.נסמן בלקוטי-שיחות ח"ג [המתורגם] ע' 193 הערה 
.14

הדור  וראשי  שלימה  אחת  קומה  הם  ישראל  כל  4.כי 
כוללים את הנשמות של כל אנשי הדור (כמו שהראש 
כולל חיות כל אברי הגוף - תניא פנ"א), ולכן ההשפעה 
שממשיכים לאנשי דורם הוא בכל מציאות אנשי הדור, 
כל  מקבליפ  הגוף  שאברי  כמו  הפעוטים,  בעניניהם  וגם 
וראה  שבראש.  מהמוח  שבצפרנים,  החיות  גם  חיותם, 

תניא פ"ב. לקו"ת שה"ש לה, ד.
מכיון  כי  פ"ב).  (תניא  בהם  ומורדים  הפושעים  5.גם 
מוכרח  האברים  כל  חיות  הרי  ישראל,  בני  ראשי  שהם 

להיות נמשך מהראש דוקא.

וכן בענין המלכות, שם המלך נקרא ונתפשט לא רק על 
מין המדבר (גם על אנשים הכי פחותים) אלא גם על סוגי 
דצ"ח. וע"ד שגם גמל ואילן של עמלק צריך למחותם 
(מכילתא ס'פ בשלח. מדרש תהלים ט, ז). ואם בעמלק 
 - כן  א)  קה,  (סנה'  תגא  בלא  מלכותא  שהיא  חוצפא 

בקדושה (ושמרובה מדה טובה) על אחת כמה וכמה.
6.ועל פי זה יש לבאר מ"ש בספר קהלת יעקב( לבעהמ"ס 
של  ניצוצו  ר"ת  הוא  שנשיא  רבי,  מע'  הרועים)  מלא 
ויצחק,  אברהם  על  אבינו  דיעקב  היתרון  אבינו:  יעקב 
אשר עניניהם של אברהם ויצחק לא נמשכו בכל יוצאי 
יצא  יצא ממנו ישמעאל ויצחק  חלציהם, שהרי אברהם 
שופרי'  מעין  שופרי'  (אשר  יעקב  משא"כ  עשו.  ממנו 
דאדם הראשון (ב"מ פד, א. זח"א לה, ב) שכל הנשמות 
היו כלולות בנשמת אדם הראשון) מטתו שלימה (ראה 
נשיאי  וכן  שם):  ובהנסמן  יצא  פ'  ח"ג  לוק"ש  בארוכה 

ישראל, עניניהם נמשכם בכל אנשי דורם.

וכשם שבנוגע אנשי דורם, ההמשכה נוגעת בכל עניניהם 
כל  הנשיאים,  מצד  כן  כנ"ל,  מצייצתם  לעצם  ועד 
על  פועלים  ביתר,  הנעלים  גם  נשיאים)  עניניהם (בתור 
אנשי דורם. (ראה תניא פמ''ד (אשר גם במדריגת משה 
אשר מי הוא זה כו' אשר ערב לו (ראה לעיל הערה 11) 
לכללות  מאיר  ואורו  טובו  מרב  מנהו  ושמץ  קצהו  אפס 

ישראל.

���
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לקוטי שיחות - חלק ו' ויקהל א'

עצמה  את  המחשיבה  מציאות  כל  י. 
מציאות  טבעי  באופן  לסבול  יכולה  אינה 

אחרת. ולכן, כאשר מגיעים לאופן

ואפילו  התכללות,  של  כלשהו 
לאחריה,  גם  אשר  בלבד,  ל"אסיפה" 
כדלעיל, נשארת המציאות הפרטית - יש 
צורך בכיוון של התבטלות מצד הנאספים 
וה"מתכללים". עצם התאספותם למטרה 
אחת כבר מצביעה על מדה מסויימת של 
כי  ההתפשטות,  העדר  של  התבטלות, 
אצל  בהתפשטות  היא  המציאות  כאשר 
להתאסף  אפילו  מסוגל  הוא  אין  מישהו, 

עם זולתו1.

ההתבטלות  זאת,  למרות  אך 
שב"אסיפה", היא רק ביטול היש (ביטול 
ה"יש" שלו, רק באותה מדה שמציאותו 
ובהתפשטות  מורגשת  בישות  קיימת 
זאת,  ולעומת  במציאות).  ביטול  ולא   -
של  באופן  התכללות  זוהי  ב"ויקהל" 
מתבטל  האדם  במציאות:  התבטלות 
לחלוטין ממציאותו העצמית והופך לחלק 

בלבד ממציאות של "קהל".

משה":  "ויקהל  במלים  הדיוק  זהו 
כוחו זה של היהודי, החש שכל מציאותו 
היא רק בהיותו חלק מכלל ישראל, מקהל 
מ"משה"2,  נובע   - "ויקהל"   - ישראל 
שמהותו היא ההתבטלות של "ונחנו מה" 

– ביטול במציאות3.

בלשונו  רש"י  משנה  זאת  למרות  יא. 
(ולא  נאספים"  אוסף...  "שאינו  ואומר: 
ללמד  בכוונתו  כי  נקהלים"),  "מקהיל... 

1.להעיר מתו"ח נח עד, ג ואילך.
2.ראה אוה"ת ר"פ ויקהל (ע' ב'פה. ב'פו. ב'צא).

3.בשלח טז, ז. לקו"ת בהעלותך לא, ד. ועוד.

נתינת  אכן,  העבודה:  בסדר  הוראה  בכך 
ותכלית  מהימנא,  רעיא  ממשה  הכוח 
התבטלות  של  באופן  היא  המעלה 
שהתורה  כפי  משה",  "ויקהל  במציאות, 
את  המלמד  רש"י,  אך  מהיהודי.  דורשת 
וכו',  חמש"  מ"בן  החל  בהדרגה,  היהודי 
באופן  היא  שההתחלה  ומסביר,  מדייק 
כך  ואחר  היש,  ביטול  "אסיפה",  של 
עליה מדרגה לדרגה, עד לדרגת הביטול 

במציאות של "ויקהל משה".

רש"י  של  "אסיפה"  הלשון  גם  אך 
כדי  כלומר,  משה"4.  ל"ויקהל  קשורה 

להגיע להתבטלות אפילו באופן של

"אסיפה" הכרחית נתינת כוח ממשה, 
יכולה  אינה  כשלעצמה  אתת  מציאות  כי 
לא  אפילו  אחרת,  מציאות  עם  להתאחד 

באופן של "אסיפה", כדלעיל.

יב. אמנם, גם לצורך התבטלות באופן 
של "אסיפה" זקוקים לנתינת כוח ממשה. 

אך מובן, שאותה דרגת משה"

של  לענין  היש,  לביטול  הגורמת 
"משה"  לדרגת  דומה  אינה  "אסיפה", 
 - במציאות  ביטול  לידי  המביאה 

"ויקהל":

דרגת  היהודי  אצל  מאירה  כאשר 
אצלו  נגרם  למציאותו,  בהתאם  "משה", 
רק "ביטול היש" - אין הוא מאבד את

משה,  הארת  אותה  כי  מציאותו,  כל 
הגורמת להתבטלותו, מדודה ומצומצמת 

כזה  באופן  תהי  שהאסיפה  בכדי  אשר  לזה  נוסף  4.כי 
זה  על  צריך  אחד,  לקהל  יהפכו  שהנאספים  שתביא 
בכחו  היא  עצמה  מצד  האסיפה  גם  ממשה -  כח  נתינת 

של משה דוקא, כדלקמן בפנים.
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מאירה  כאשר  אך  למציאותו.  בהתאם 
אצלו דרגת משה, הנעלית ממציאותו, אז 

הוא מגיע ל"ביטול במציאות".

ש"ויקהל  בפירושו  רש"י  רומז  לכך 
דרגת  זוהי  בלשון "הפעיל".  הוא  משה" 
של  בדרך  לפעול  יורדת  שאינה  משה 
"הפעיל"  אלא  ("בידים"),  התלבשות 
"מורגש  בכלל  שהדיבור  דיבורו,  ידי  על 

ונראה דבר בפני עצמו מובדל משרשו"1. 
במקומה,  עומדת  משה  דרגת  כלומר, 
ודוקא מכך נגרם ממילא ביטול במציאות 

- "ויקהל".

(משיחת ש"פ ויקהל תשכ"ה)  

 

1. תניא רפכ"א.

��� 

לקוטי שיחות - חלק כ"א תצוה א'
בעל  אומר  תצוה  פרשת  על  א. 
"משעה  היחידה  הפרשה  שזו  הטורים2, 
של  שמו  מוזכר  אין  שבה  משה"  שנולד 
הסיבה  תורה".3  משנה  רבינו, "עד  משה 
"מחני  אמר  שמשה  משום  היא,  לכך 
חכם  כתבת"4 ו"קללת  אשר  מספרך  נא 
אלו  באה"5  -ודבריו  תנאי  על  אפילו 

התקיימו בפרשה זו.

משמעות  להבין:  יש  כן  ב.   [..]  
הנאמר "לא הזכיר משה בזה הסדר"6 היא 
(לא שאין מדובר כאן בנוגע למשה, אלא) 
אך  בשמו,  זו  בפרשה  מוזכר  אינו  שמשה 
בפסוקים  ואף  משה,  על  בפרשה  מדובר 

רבים.7

ושמה  הפרשה,  תחילת  מכך:  יותר 
הפרשה  של  לתוכנה  כידוע,   –הרומז, 

(ס,  בתחלתו  שה"ש  חדש  בזהר  וכ"ה  פרשתנו.  2.ריש 
הרא"ש  פי'  לב.  לב,  תשא  ובחיי  בעה"ת  רבותינו  ג). 

עה"ת ריש פרשתנו. וראה זח"ג רמו, א.
3.פי' הרא"ש (ועד"ז הוסיפו בחצע"ג בבעה"ט). וראה 

לקו"ש ח"ב ע' 576.
4.תשא לב, לב.
5.מכות יא, א.

6.ל' בעה"ט כאן.
7.וראה לשון הז"ח שנעתק בהערה 7.

על  דוקא  מוסב  תצוה"8,  כולה – "ואתה 
משה. זאת ועוד – המשמעות של "ואתה 
יקר"9  ה"כלי  כפירוש  היא,  תצוה" 
"ממהות עצמותך", והרי מהותו ועצמותו 
של האדם נעלית יותר מהדרגה הקשורה 

בשמו של האדם:

יוכל  שהזולת  הוא  השם  של  תפקידו 
של  ומהותו  עצמותו  אך  לאדם;  לקרוא 
מכדי  יותר  הרבה  ופנימית  נעלית  האדם 
מהות  וממילא  לזולת,  קשר  לו  שיהיה 

האדם נעלית מה"שם".10

שבו  האופן  שאדרבה,  זה,  לפי  יוצא 
כאן  מוזכר  אינו  שמשה  "מחני",  קויים 
"ואתה  המילים  ידי  על  אלא  בשמו, 
יותר  גבוהה  מעלה  על  מצביע   – תצוה" 

מאשר שמו של משה.

ג. כדי להבין זאת יש להקדים ולבאר 

(ראה  ובכ"מ  שם  וז"ח  בזח"ג  זו  פרשה  נקראת  8.כן 
הנסמן בלקו"ש חט"ז ע' 342 הערה 9).

9.ריש פרשתנו. וראה ג"כ ד"ה זאת תורת הבית תרפ"ט 
(בסה"מ קונטרסים ח"א) פ"י¯יא. וראה לקמן סעיף ו.

10.כי גם זה ש"יש שייכות ממש להשם אל עצם הדבר", 
ה"ז ש"השם מקשר הנשמה בגוף", אבל "הנשמה עצמה 
קודם בואה בגוף אינה נקראת בשם כלל" (לקו"ת בהר 

מא, ג). ועצ"ע.
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נא  "מחני  משה  בקשת  חשיבות  את 
רש"י1  ופירש  כתבת",  אשר  מספרך 

"מכל התורה כולה":

מהותו של משה היא – תורה, כדברי 
כי  שמו"  על  "נקראת  שהתורה  חז"ל2, 
משה "נתן נפשו על התורה". מכך מובן, 
מכל   – מספרך  נא  "מחני  של  שהענין 
התורה כולה", חשוב לעצם מציאותו של 

משה, כפי שהוא מאוחד עם התורה3.

עצמו?  את  כך  כל  משה  סיכן  ומדוע 
החטא  העגל,  חטא  על  לכפר  כדי   –
החמור ביותר, עד כדי כך שכל החטאים 
המאוחרים יותר ועונשיהם קשורים לחטא 
ופקדתי  פקדי  "וביום  כנאמר4  העגל, 

עליהם חטאתם".

ותמוה: כיצד ייתכן, שמשה יסכן את 
למען  לתורה,  הקשורה  מציאותו,  עצם 
העגל,  בחטא  שחטאו  היהודים  קבוצת 
כולל עושי העגל שהתנהגו להיפך מ"לא 
יהי' לך . . לא תעשה. .", ונותקו לגמרי5 

מן התורה?

בקשת  של  תוכנה  מהו  להבין:  יש  כן 
מכל  מספרך –  נא  מחני  אין  משה "ואם 
התורה כולה": מהו הקשר בין שני ענינים 
אלה, שאם הקב"ה לא יכפר ליהודים על 

חטא העגל, אז "מחני" מן התורה6?

1.תשא שם, משמו"ר פמ"ז, ט.
2.מכילתא לבשלח טו, א. שמו"ר פ"ל, ד. וש"נ.

שקשורה  עצמה,  התורה  במציאות  גם  מזו –  3.ויתירה 
עם משה (ע"ד הנ"ל שנק' על שמו) – עיין רמב"ם הל' 

יסוה"ת פ"ח¯ט. לקו"ש חי"ט ע' 179 ואילך.
4.תשא לב, לד ובפרש"י שם. ובזהר (ח"א נב, ב ואילך. 
חזרה  העגל  חטא  שע"י  סע"ב)  קצג,  ח"ב  ב.  קכו, 

זוהמתן. וראה לעיל ע' 151 הערה 52.
(אבל  ט  לב,  תשא  בפרש"י  הובא  א.  פז,  שבת  5.ראה 

ראה תוד"ה ומה שבת שם).
עה"פ.  ועוד  אברבנאל  (רמב"ן  להפירוש  6.משא"כ 
החיים,  מספר  שמחני  ב)  טז,  ר"ה  עה"פ.  תיב"ע  וראה 

משה  רצה  שבכך  מסביר8,  רש"י7 
למנוע "שלא יאמרו עלי שלא הייתי כדאי 
זה  פירוש  אך  רחמים".  עליהם  לבקש 
הפסוק  מלשון  כי  לכאורה,  אינו "חלק", 
מובן, שבטענתו ותביעתו של משה כלפי 
על  כפרה  לידי  להביא  רצה  הוא  הקב"ה 
חטא העגל, ולא דאג לעצמו "שלא יאמרו 

עלי...".

אי  על  מדובר  כאשר   – ועיקר  עוד 
הצלחת "תשא חטאתם" "חטאה גדולה", 
ח"ו, מה חשיבות יש למשה רעיא מהימנא 

מה יאמרו עליו?!

רבינו  משה  הוא:  לכך  ההסבר  ד. 
מאוחד ממש עם כלל ישראל, עד כדי כך 
שלא ייתכן להפריד בינו לבין בני ישראל 
הוא  משה  רש"י9:  כלשון  ובפרט,  בכלל 

ישראל וישראל הם משה.

אצל  לירידה  העגל  חטא  גרם  לפיכך 
משה, כמאמר חז"ל על הפסוק "לך רד – 
רד מגדולתך"10. והרי, לכאורה: משה לא 
היה קשור כלל לחטא העגל, ואף לא היה 

שרצה לסבול עונשם וכיו"ב. וראה מכילתא לבא יב, א. 
זח"א סז, ב. קו"א. רנד, ב. זח"ג יד, ב ואילך. מקומות 

שצויינו בהערה 14.
7.עה"פ.

8.בשמו"ר פמ"ז שם, "כל התורה שנתת לי . . דבר אל 
בנ"י כו' אם הם כלים מה אני עושה בתורתך" – אבל 
עפ"ז אין זו בקשה ותביעה, כ"א הדגשה שבאם ישמיד 
אותם בדרך ממילא יהי' "מחני" (אבל ביפה תואר שם: 
וצריך  מקום  להם  אין  בנ"י  אל  דבר  כו'  המקומות  כל 

להגיהם).

שתמחה  בהכרח  אותם  "וכשתשמיד  שם,  [במהרז"ו 
רק  עמי  דברת  שלא  שמי  גם  מחה  תורה,  מן  שמם  גם 
אבל  נוספת.  בקשה  היא  נא"  "מחני  ועפ"ז  בשבילם". 
גם  ש"תמחה  זה  שבפנים):  הקושיא  (ע"ד  צע"ג  עדיין 
("שתשמיד  מהעיקר  תוצאה  הוא  התורה"  מן  שמם 
נא  "מחני  רק  משה  בקשת  היתה  למה  וא"כ  אותם"); 

מספרך" – מן התורה. וראה בהעלותך יא, טו].
9.חוקת כא, כא.

10תשא לב, ז וברש"י שם. ברכות לב, א. ועוד.
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בגדר של "מי שיש בידו למחות", שהרי 
 – ועאכו"כ  (כפשוטו,  בהר  אז  היה  הוא 
יפגע  מדוע  כך,  ואם  ברוחניות),  במצבו 

חטא העגל בו?

עם  מאוחד  שמשה  משום  אלא, 
ישראל,  בגדולת  תלויה  וגדולתו  ישראל, 
בדרך  ישראל  וירידת  העגל  חטא  גרמו 

ממילא לירידה אצל משה.

ואחדות זו של משה עם ישראל עמוקה 
יותר מאחדותו עם התורה:

כשם שלגבי אחדותם של ישראל עם 
הקב"ה, אנו רואים, שלמרות ש"אורייתא 
כפירושו  חד"1,  כולא  הוא  בריך  וקודשא 
נפשי  "אנא  חז"ל3  מאמר  של  הפנימי2 
הכניס  שהקב"ה  יהבית",  כתבית4 
בתוך   – עצמו – "נפשי"  את  ו"הביא"5 
עם  ישראל  התאחדות  זאת  בכל  התורה, 
מכך,  ונעלית  עמוקה  יותר  עוד  הקב"ה 
כמאמר חז"ל6 ש"ישראל קדמו" לתורה.

בדומה לכך, וכתוצאה מכך, גם אצל 
רש"י721,  כלשון  אשר,  הדור,  נשיאי 
 – הדור"  ככל  הוא  הדור  "נשיא 
נעלית  שבדורם  היהודים  עם  התאחדותם 

יותר מהתאחדותם עם התורה – 

אשר  בכלל,  צדיקים  אצל  גם  וכך 
שהם  למרות  לבוראם"8:  "דומים 
התורה9  בעניני  עצמם"  את  "מכניסים 

א.  כד,  זח"א  וראה  רפכ"ג.  פ"ד,  בתניא  הובא  זהר   .1
זח"ב ס, א. תקו"ז ת"ו (כא, ב) תכ"ב (סד, א). ועוד.

2. ראה לקו"ת שלח מח, סע"ד.
3. שבת קה, א.

4. כ"ה גירסת הע"י שבת שם.
5. ראה גם תניא פמ"ז.

6. ב"ר פ"א, ד. תנא דכי אליהו רבה פי"ד.
 .7

8. רות רבה פ"ד, ג. ב"ר פס"ז, ח. ועוד.
9. כמשנ"ת כמ"פ (לקו"ש חי"ז ע' 423. ועוד) במש"א 

בחידושי  ובמיוחד  לומדים,  הם  אשר 
זו  התאחדות  דומה  אין  שלהם10,  התורה 
להתאחדות עם ישראל, ובמיוחד עם אלה 
"עניי  מיוחד,  באופן  אליהם  הקשורים 
עירך", בנים ותלמידים... וכלשון הפסוק11 

"הנפש אשר עשו".

ה. זהו ההסבר גם לבקשת משה "מחני 
נא מספרך", ולסיבה לכך שהוא סיכן את 
למען  לתורה,  הקשורה  מציאותו,  עצם 

עושי העגל:

ישראל  עם  משה  שהתאחדות  כיון 
התורה.  עם  מהתאחדותו  יותר  נעלית 

התבטאה התוצאה מכך בשני ענינים:

לו  שהיתה  הנפש  מסירות  שגם  א) 
ממסירות  ונעלית  קודמת  ישראל12  עבור 

הנפש שלו על התורה.

שה"בית  מישרים,  במגיד  כנאמר 
נפש  במסירות  לזכות  צריך  היה  יוסף" 
מסויימת  סיבה  עקב  אך  ה'13,  קידוש  על 

הענישוהו והוא לא זכה לכך בפועל – 

והרי אילו היה מוסר עצמו על קידוש 
ה' לא היה באפשרותו לחבר את השולחן 
תורה  תצא  שממנו  כולו14,  שלו  ערוך 

גיי  איך  הסתלקותו:  לפני  נ"ע  מהורש"ב  אדמו"ר  כ"ק 
אין הימעל און די כתבים לאז איך אייך.

 – בפנים  כנ"ל   – א)  יט,  (ע"ז  ממחז"ל  להעיר   .10
שתורתו נקראת על שמו.

11. לך יב, ה וברש"י שם. סנהדרין צט, ב. ועוד.
12. ראה במקומות שצויינו לעיל סוף הערה 18.

13. ריש פרשתנו. ועד"ז ר"פ בראשית סד"ה הלא לך 
למנדע. פ' אמור ד"ה אח"כ פ' לי. פ' ברכה ד"ה אור 

ליום א'. ובכ"מ.

בשנות  השו"ע  חלקי  ד'  חיבור  סיום  שהרי   .14
השו"ע  מחלקי  כ"א  בסוף  הב"י  (כמ"ש  שט"ו¯שכ"ג 
ואילו  ימיו;  לסיום  סמוך   – ראשון))  בדפוס  (נעתק 
לא"י  עלייתו  קודם  הי'  לקדה"ש  שיזכה  המגיד  בשורת 
וברכה  תצוה  בראשית  פ'  שם  מישרים  במגיד  (ראה 
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והוראה לכל ישראל, אך למרות זאת זהו 
בתורה  ההתעלות  שתהא  ככל  כי  עונש, 
הנעלית  לדרגה  מגיעה  היא  אין  גבוהה, 
של מסירות נפש על קידוש ה'1, שהאדם 
וכדי  יהודי2  שהוא  משום  את נפשו  מוסר 

הנ"ל), והב"י עלה לא"י בשנת רצ"ו.

בא"י  לאתוקדא  ל"אזכך  (בהמשך  ברכה  בפ'  [ומ"ש 
שם  מסיים  הרי  דילך",  חיבורא  למגמר  "ואזכך  כו'") 
מהא  וכ"מ  הטור.  על  ב"י   – יוסף"  בית  "דאקריא 
בכ"מ  משמע  והשו"ע  דילך",  חיבורא  שאמר "למגמר 
הב"י  (משא"כ  לא"י  שעלה  לאחרי  לכתוב  שהתחילו 
ב"י  ספרו  בסוף  כמ"ש  בחו"ל,  רפ"ב  בשנת  שהתחילו 

לטחו"מ)]. ואכ"מ.

וסייגים"  ותקונים  ב"אזהרות  אשר  העירוני  ז"ע 
שבתחלת הספר. פ' בשלח ד"ה אור ליום שבת י"א שבט 
– מפורש שיזכה לקדה"ש לאחרי שיגמור "כל חיבוריך 
גבול  בכל  ולפשטם  ולהדפיסם   .  . ופסקיך  (ופרושיך) 
עפמש"כ  ובפרט  השו"ע.  גם  נכלל  וא"כ   – ישראל" 
שם בפ' צו (סד"ה אור לי"ד ניסן): חיבורא דילך מלבד 
השם הראשון שאמרתי לך שיקרא בית יוסף עוד יקרא 

שולחן ערוך.

כי  השיחה,  בפנים  להמבואר  סתירה  בזה  שאין  אלא 
בפשטות, בשורות השונות מהמגיד להב"י (במשך שנים 
עבודתו  כשכר  קדה"ש  על  לאיתוקדא  שיזכה  רבות) 
חיבור  כשיגמור  לא"י;  שיעלה  לאחרי  שונים:  בתנאים 
אחת  בשורה  אינן  ועוד –  חיבוריו  כל  כשיגמור  הב"י; 

(שפעם אמרה בפרטיות ופעם בקיצור)

בדרגות  שינוים  כו"כ  היו  השנים  שבמשך  פשוט  שהרי 
ובמצבו של הב"י (ועד לשינוי העקרי בנדו"ז – שניטלה 
שיהיו  ובהכרח  קדוה"ש)  על  להשרף  הזכות  ממנו 

שינויים גם בשכרו (בהתאם לדרגת עבודתו),

כי אם שכל בשורה היא שכר לפ"ע עבודתו אז,והרי כו"כ 
דרגות במסנ"פ ובמסנ"פ על קדה"ש – (ראה פסחים נ, 
ד"א  של"ט,  ע"ח  ב).  (י,  תקו"ז  הקדמת  לוד.  הרוגי  א 

ועוד), ולאידך – כו"כ דרגות בתורת ובמצב הב"י,

על  נעלית  וקדה"ש  במסנ"פ  עבודתו  היתה  ולפעמים 
תורתו ולפעמים להיפך.

1. ראה בכ"ז אוה"ת אחרי (כרך ב) ע' תקמט. דרושים 
ליוהכ"פ (אוה"ת דברים כרך ה) ע' ב'קלז¯ח.

אפילו  השם  קידוש  על  המסנ"פ  ענין  שמצינו  וכמו   .2
שבקלים (תניא ספי"ח) שנפרד ר"ל מכל התורה.  בקל 
מזה  בא  למסנ"פ  שהכח  יג)  (ע'  תרנ"ט  סה"מ  וראה 
בארוכה  וראה  התורה.  מן  למעלה  שרשן  שנש"י 
שער  התורה)  כל  על   – קדה"ש  על  מסנ"פ  (במעלת 
מס"נ  ע'  הצ"צ  לספרי  הליקוטים  ס'  בתחלתו.  האמונה 

(ע' תתצ ואילך), וש"נ.

להיות יהודי מאוחד עם ה'.

ב) התאחדות זו, ומסירת נפש זו, היא 
עם ולמען כל יהודי, בכל מצב שהוא שרוי 
שהיא  כיון  העגל.  עושי  עם  ואפילו  בו, 
כאשר  בטלה  היא  אין  התורה,  מן  נעלית 
חז"ל3  כמאמר  התורה,  מן  מנותק  יהודי 

"אף על פי שחטא ישראל הוא".

תשא  "אם  של  המשמעות  וזוהי 
מספרך...":  נא  מחני  אין  ואם  חטאתם 
אשר  עד  כך  כל  חמור  העגל  חטא  אם 
חטאתם"  "תשא  מאפשרת  אינה  התורה 
שהתורה,  אלא  כך,  על  מכפר  היה  ה'   –
כביכול, תובעת ומונעת זאת4 – הרי משה 
מן   – מספרך"  נא  "מחני  ותובע:  מבקש 
כלל,  לבוש  בלי  בגלוי,  ניכרת  אז  התורה 
עם  משה  של  העצמותית  התאחדותו 
ישראל, וע"י כך – האיחוד שבין ישראל 
עם  מההתאחדות  הנעלה  הקב"ה  לבין 
כפרה5  יש  זו  התאחדות  ומצד  התורה, 
אפילו על חטא העגל, והם יכולים לאחר 

מכן לחזור ולהתאחד עם התורה.

להבין  ניתן  לעיל  האמור  כל  לפי  ו. 
את הקשר בין בקשת משה "מחני" לבין 

"ואתה תצוה":

כל  עם  משה  של  זו  התאחדות 

שם  עדיין  שם:  (וברש"י  רע"א  מד,  סנהדרין   .3
א'רנב  ע'  ח"ג  תער"ב  המשך  וראה  עליהם).  קדושתם 

ואילך. ובכ"מ.
4. ע"ד מחז"ל (פסיקתא דר"כ פ' שובה. יל"ש יחזקאל 
מכות  ירושלמי  וראה  כה.  מזמור  תהלים  יל"ש  ד.  יח, 
שאלו  כו'  ענשו  מה  חוטא  לתורה  "שאלו  ה"ו)  פ"ב 
וראה  לו".  ויתכפר  תשובה  יעשה  אמר  כו'  להקב"ה 

לקו"ש ח"ד ע' 1152 ובהערה שם.
הקב"ה  מענה  הענינים)  (בפנימיות  לפרש  יש  עפ"ז   .5
למשה (תשא שם, לג) "מי אשר חטא לי אמחנו מספרי" 
הרמב"ן)  (וכקושיית  התורה  ספר  על  שקאי  להפירוש 
להחוטאים  שנמשך  למעליותא,  ענין  גם  בזה  שיש   –

הכפרה שלמעלה מ(כפרת) התורה ("ספרי").
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ומתבטאת  התורה,  מן  הנעלית  ישראל, 
מובעת1  מספרך",  נא  בבקשה "מחני  גם 
אשר  ישראל",  בני  את  תצוה  ב"ואתה 
"ואתה"  הוא:  כך  על  הפירושים  אחד 
מחברת  מקשרת,   – משה  עצמיות   –
כל  את  וחיבור2)  צוותא  מלשון  ("תצוה" 

ישראל יחדיו למציאות אחת.

מצד דרגות משה הקשורות עם "שם" 
– כולל דרגת היחידה שבנפש שהיא אחד 
ניתן   – לה"3  נקראו  שמות  מ"חמשה 
להגיע לגילויים האלקיים שאינם נעלים מן 
התורה, כי "כל התורה כולה שמותיו של 
הקב"ה"4. ולכן, מצד דרגה זו אי אפשר 
את  המקיפים  וחיבור  צוותא  לידי  להביא 

בענין  ועוד)  א'תח.  שם  תער"ב  הידוע (המשך  ע"ד   .1
התשובה, שאף שהיא למעלה מן התורה (שלכן בכחה 
למלאות מה שנחסר ב(לימוד ה)תורה כו') הנה זה גופא 

נתגלה בתורה דוקא.
2. תו"א פרשתנו פב, א. סד"ה זאת תורת הבית הנ"ל. 
ותיש"א  תרפ"ז  בסה"מ  (תרפ"ז)  היהודים  וקבל  ד"ה 

פ"ד.
3. ב"ר פי"ד, ט. דב"ר פ"ב, לז.

4. רמב"ן בפתיחת פי' עה"ת, ע"פ זח"ב פז, א.

כל ישראל באופן זהה.

עצמיות  דוקא  תצוה",  "ואתה  רק 
עצם   – ותואר  משם  הנעלית  משה 
הנשמה שאינה נתפסת ב"חמשה שמות", 
אלא קשורה ל"ואתה" העיקרי והאמיתי, 
ומהותו  עצמותו   – שלמעלה  "אתה" 
יתברך5 (אשר לאמיתו של דבר ניתן לומר 
"אתה" רק על עצמות6, בלשון נוכח. ושם 
שמים שגור בפי כל7) מביאה לידי "תצוה 
כל  של  וחיבור  צוותא  ישראל",  בני  את 
ישראל – אפילו עושי העגל8 – למציאות 

אחת.

(משיחת ש"פ תצוה, ה'תש"מ)

5. ראה סד"ה זאת תורת הבית שם.
6. כי "כל הנמצאים . . לא נמצאו אלא מאמיתת המצאו 
ואם . . (ש)הוא אינו מצוי אין דבר אחר יכול להמצאות" 

(רמב"ם בתחלתו).
7. ראה תו"א יד, ב. ד"ה חכמות בחוץ תרצ"ד (בסה"מ 

קונטרסים ח"ב) פ"ב. ובכ"מ.
8. להעיר גם מאוה"ת פרשתנו (ע' א'תקנא) בפי' "ואתה 
תצוה" – "שתקשר ותחבר . . ב' שמות הוי' . . להיות 

יגיה חשכי של דורות האחרונים דבחי' עקביים".

���

לקוטי שיחות - חלק כ'ו שמות א' 
ד. ויובן זה לפי ביאור הבחיי1 במחז"ל2 
"נתמלא כל הבית אור" – ש"משה רבינו 
כל  את  האיר  ראוי  הי'  תולדתו  מתחלת 
התורה" (כמ"ש3 "ותורה  ידי  על  העולם 
תורה",  אלא  אור  וכמחז"ל4 "אין  אור". 

"אור זו תורה").

משה  דנשמת  שהתכונה  מובן,  מזה 
מתאימה  היתה  תולדתו")  ("מתחלת 

1.  בס' כד הקמח מע' נר חנוכה.
2.  כ"ה ל' הבחיי שם בשם המדרש.

3.  משלי ו, כג.
4. תענית ז, ב. מגילה טז, ב.

גופא  וזה  תורה.  של  ענינה  עם  וקשורה 
עד   " עלי'  נפשו  "שנתן  הטעם  הוא 
("זכרו  שמו"5  על  "נקראת  שהתורה 
תורה משה עבדי"6) כי הקישור והאיחוד 
על  נוסף"  "דבר  אינו  התורה  עם  דמשה 
עצם מציאותו (דהיינו, שזה ענין שנתחדש 
אחר כך על ידי עבודתו) - אלא נשמתו, 
כל  את  להאיר  מהותה, "ראוי  עצם  מצד 
שהעצמות  כך,  התורה",  ידי  על  העולם 

דמשה היא דבר אחד עם התורה.

5.  מכילתא בשלח טו, א. ובכ"מ.
6.  מלאכי ג, כב.
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ההסברה בדבר:

אמרו חז"ל1 "אין אמת אלא תורה". 
ענין התורה הוא - אמת. והפירוש האמיתי 
היפך  שלילת  (רק)  לא  הוא  ד"אמת" 
משמעה2  "אמת"  אלא  (שקר),  האמת 
נצחי,  ענין  שינוי,  בו  שייך  שלא  ענין   -
לעד  תיכון  אמת  "שפת  הכתוב3  ובלשון 
[וכבר הובאה ראי' לדבר מדברי המשנה4, 
שמעיינות המתייבשים אחת לשבע שנים5 
קרויים "מים (נהרות) המכזבין" (ופסולים 
לו  אין  שקר  ע"ד   - חטאת)  מי  לקידוש 

רגלים6],

לנו  "ונתן   - אמת"  "תורה  ענין  וזהו 
נצחית,  היא  שהתורה   - אמת"7  תורת 
ולא שייך בה כל ענין של שינוי,  בלשון 
לעולם  "עומדת  שהתורה  הרמב"ם8, 
ולא  שינוי  לא  לה  אין  עולמים,  ולעולמי 
תחת  אינה  תורה   - תוספת"  ולא  גרעון 
בני האדם (מקבלי  שינויי  שינויי הזמן או 
המצבים  בכל  אלא  התורה),  ולומדי 
נשארת התורה כמו שהיא, בלי שינויים9.

אמרו  זה  מטעם  שגם  לומר,  [ויש   
חז"ל10 "כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש 

1.  ירושלמי ר"ה פ"ג ה"ח. וראה ברכות ה, ריש ע"ב. 
ועוד. וראה לקו"ת סוכות פא, ג. ובכ"מ.

2.  ראה לקו"ת מטות פג, סע"ג ואילך. מסעי צג, ב-ג. 
ועוד.

3.  משלי יב, יט. רש"י, רלב"ג ומצו"ד שם. וראה תניא 
ספי"ג.

4.  פרה פ"ח מ"ט. - הובא בלקו"ת מטות ומסעי שם. 
ובכ"מ.

5.  הטעם ע"ז - ראה סה"מ תרמ"ג ע' צו. לקו"ש חט"ו 
ע' 724 הערה 27 ,(ועוד).

א).  (סו,   , תכ"ב  תקו"ז  בתחילתו.  דרע"ק  אותיות    .6
א.  קפח,  זח"ב  א.  קד,  שבת  וראה  שם.  משלי  פרש"י 

ועוד.
7.  נוסח ברכת התורה.

8.  הל' יסודי התורה רפ"ט.
9.  עיין גם לקו"ש חכ"ג ע' 33 ואילך ובהערות שם.

10.  ראה מגילה יט, ב. ירושלמי פאה פ"ב ה"ד. ובכ"מ 
(נסמנו בלקו"ש ח"ד ע' 1088 . חי"ט ע' 252. ועוד).

הכל נאמר למשה מסיני" - כי לא שייכת 
אם  ולפיכך,  בתורה:  הוספה (אמיתית11) 
מוכח  גופא  מזה  הרי  תורה,  של  ענין  זהו 

שהדבר כבר ניתן למשה מסיני].

[...] ו. וזהו גם ההסבר בכך ש"משה 
רבינו מתחלת תולדתו הי' ראוי להאיר . . 
על ידי התורה" - כי ענינו של משה הוא 
ולכן  משה''12),  זה  ("אמת  האמת  מדת 
נתנה על ידו תורה אמת - "משה (אמת) 

ותורתו אמת"13.

ופירוש הדברים, שלא רק שמשה לא 
האמת  היפך  שהוא  דבר  איזה  ח"ו  אמר 
שענינים  צדיקים,  ובפרט  אחרים,  גם   -
הוא מדה קדושה אחרת (חסד וכו'), אין 
שייכים כלל לענין של שקר ח"ו14 - אלא 
הפירוש בזה הוא, שבמשה האירה "אמת 

ה'", ענין נצחי, ללא שינויים.

הם  משדי  יד  ש"מעשי  מצינו  ולכן 
שעשה  שהמשכן  כמחז"ל15   - נצחיים 
משה הרי (לא חרב, אלא) רק נגנז, והוא 
כי   - עולמים16  ולעולמי  לעולם  עומד 
מכיון שבמשה האירה האמת ד"אמת ה' 
במעשיו  גם  יש  ולכן  עולם",  (המאירה 

הגשמיים נצחיות.

11.  ראה קונטרס עה"ח פל"א. - אף שבשם "חידוש" 
יקרא, ואדרבה - זהו חיוב מיוחד "לאפשא לה" (זח"א 
ס"ב.  פ"ב  לאדה"ז  ת"ת  (הל'  בתורה  ולחדש  ב)  יב, 
אגה"ק סכ"ו (קמה, א)). וראה לקו"ש חי"ט ס"ע 253 

ואילך.
י).  (פ"ה,  שם  שמו"ר  כח.  פרשתנו  תנחומא    .12

ובכ"מ.
13.  ב"ב עד, א. סנהדרין קי, סע"א ואיך. תנחומא קרח 

יא. וראה לקו"ת ואתחנן ה, סע"ב.
אהרן  שגם  וש"נ)   .255 (ע'  חכ"ד  לקו"ש  ראה    .14
רק שינה מפני השלום אבל לא שיקר ח"ו (אלא שאצל 

משה, שענינו מדת האמת, ג''ז לא שייך. ע"ש).
ר"פ  עה"ת  צפע"נ  וראה  סע"א*..  ט,  סוטה    .15

תרומה. ובכ"מ.
תרומה  בחיי  ב.  מה,  סוכה  סע"א.  עב,  יומא  ראה    .16

כו. טו.
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ז. ואם כן הדברים לגבי מעשי משה, 
כ"ש וק"ו בנוגע למשה עצמו, וכמחז"ל1 - 
"לא מת משה . . מה להלן עומד ומשמש 

אף כאן עומד ומשמש". והחידוש בזה:

בנוגע לצדיקים בכלל מצינו2, שאפילו 
במיתתם קרויים חיים, ויתירה מזה: רבינו 
הזקן מבאר בארוכה3, שצדיק שנפטר מן 
העולם נמצא בעוה"ז עוד יותר מבחייו - 
כי "חיי הצדיק אינם חיים בשריים כי אם 
של  הרוחניים"  וה"חיים  רוחנייים",  חיים 
לאתר  העולם  מן  עוברים  אינם  הצדיקים 
נעקר  אינו  שבקדושה  (כי "דבר  פטירתו 
אז  ואדרבה,  ממקומו"),  וכל  מכל  לגמרי 
ביתר  עוד  מסויים)  (במובן  הוא  הענין 
שאת, היות שעל הרוחניות שלו לא חלות 

ההגבלות שמצד הגוף וכו'.

הענין,  את  מצינו  לא  אעפ"כ,  אך 
(הלשון) ב"לא מת" לגבי צדיקים אחרים4, 
ורק במשה (ועד"ז ביעקב, כדלקמן סעיף 

ח).

ויש לומר הביאור בזה:

בצדיקים אחרים הרי הענין ד"אשתכח 
הוא   – הזה  בעולם  גם   - עלמין"  בכלהו 
באופן שהרוחניות שלהם היא עולם הזה, 
השפעה  לקבל  יכולים  שהתלמידים  כך 
הצדיק  חיי  אבל  רבם:  מנשמת  רוחנית 
עצמם אינם קשורים ומלובשים בגשמיות 

1.  סוטה יג, סע"ב. זח"א לז, סע"ב.
2.  ברכות יח, סע"א ואילך.

3.  אגה"ק ביאור לסי' זך.
בן  שהניח  דוד  שם)  קה"ר  וראה  א.  (קטז,  בב"ב    .4
בעוד  ועד"ז  מיתה).  (ולא  שכיבה  בו  נאמרה  כמותו 
ורק  מת",  "לא  הלשון  בזה  נאמר  לא  אבל   - מקומות. 
"כאילו" (ב"ר, (פמ"ט, ד) ופרש"י עה"פ וירא יח, יט). 
משא"כ במשה ויעקב שנאמר בהם "לא מת" (ולהעיר 

מרש"י ס"פ וילך).

העולם. ונמצא, שבחיים שלהם (הרוחניים) 
נעשה שינוי מסויים - והיינו, שבפטירתם

אינם מלובשים יותר בגשמיות העולם. 
ולכן לא מתאים לומר על זה "לא מת" – 

שלא הי' הפסק ושינוי ו"נפל מדרגיי"5,

מת":  "לא  אומרים  במשה  משא"כ 
מכיון שמדתו של משה היא מדת האמת, 
עם  קשורים  שהם  כפי  חייו  גם  הרי 
בהם  שיהיו  אפשר  אי  העולם,  גשמיות 
נצחי  ענין  נשארים  החיים  והפסק;  מיתה 

גם בגשמיות דעולם הזה6,

דמשה  "אתפשטותא  חז"ל7  ואמרו 
משה  שנשמת   - ודרא"  דרא  בכל 
העדה"  עיני  הדור  ב"חכמי  מתלבשת 
הדור,  בנשיא  ובמיוחד  ודור8,  דור  שבכל 
(מוכרח  כמשה"9  בו  שאין  דור  ש"אין 
להיות "משה בכל דור ודור שבו מלובשת 

נשמת משה).

 [ואע"פ שאין זה גופו של משה – הרי 
היות ש''חיי הצדיק אינם חיים בשריים כי 
אינם  משה  חיי  הרי  רוחניים",  חיים  אם 
החיים  אלא  גופו,  של  הבשריים  החיים 
הרוחניים  וחייו  נשמתו;  של  הרוחניים 
נשארים נצחיים בעולם הזה הגשמי עי"ז 

5.  כ"ה הל' בלקו"ת חוקת (נז, רע"א) ובכ"מ. - ובזח"ג 
(קלה, ב) "דנחית מדרגא".

6.  ובעיון יעקב (לע"י סוטה שם) משמע שהענין דמשה 
ברכה  מרש"י  (ולהעיר  לגופו  בנוגע  גם  הוא  מת  לא 
(ובחדא"ג  ליעקב  בנוגע  הערה 66  לקמן  וראה  ז).  לד, 
ע"ד  הוא  מת  לא  דמשה  שהענין  שם  סוטה  מהרש"א 

יעקב לא מת). 
7.  תקו"ז תס"ט (קיב, רע"א. קיד, רע"א). ועוד [הובא 
כל  "בנפשות  משה  הארת  לגבי  א)  (סג,  פמ"ד  בתניא 

בית ישראל". וראה גם שם רפמ"ב. אגה"ק סו"ס זך].
8.  תניא רפמ"ב. וראה תקו"ז שם. חולין צג, א ובפרש"י 
(וש"נ): משה שפיר קאמרת. תו"א יתרו סח, ג. סט, ג.

9.  ב"ר פנ"ו, ז.
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הדור  נשיא  של  בגופו  מתלבשים  שהם 
שבכל דור ודור].

[..] ט. ע"פ כל הנ"ל יש להסביר את 
הלידה  "כדאי  למשה  בנוגע  רש"י  דברי 

שתכפר על המיתה"1:

ענין  אינה  דמשה,  הנצחיות  האמת, 
שהוא פעל ע"י עבודתו - הנצחיות דמשה 
נובעת מזה שבנשמתו האירה "אמת ה'", 

"וה' אלקים אמת"2.

ולכן הרי תיכף כשנולד - לפני שהי' 
שייך לעבודה - "נתמלא הבית כולו אור": 
ה"נצחיות" ד"אמת ה'" שהאירה בנשמת 

משה, האירה בפועל תיכף כשנולד.

ה'",  ד"אמת  האמת  שזוהי  [היות   
שלא שייך בה שינוי, לכן לא שייך שיהי' 
שום העלם והסתר וכו' על האור - האור 
והמצבים,  הזמנים  בכל  בתקפו  נשאר 
תיכף  ובגלוי  בפועל  מאיר  הוא  ובמילא 

בלידת משה3].

וזהו הפירוש ד"כדאי הלידה שתכפר 
משה4  לידת  שביום  מכיון  המיתה":  על 
דנשמת  והאמת  בנצחיות  בגלי  האירה 
משה, לכן לידה זו (ש''ותרא אותו כי טוב 
את  אצלו  ו"מקנחת"  "מכפרת"  הוא") 

תק"ד)  אדר  ג (ז'  דרוש  ח"א  דבש  יערות  גם  ראה    .1
לתחלתו.  קרוב  תק"ה)  אדר  (ז'  ח  דרוש  שם  בסופו. 
החיד"א בס' דברים אחדים דרוש ג (ט, ריש ע"ב). ועוד. 

וראה גם לקו"ש ח"ו ע' 263 ואילך.
2.  ירמי' י, י. וראה לקו"ש חט"ו ע' 427 ואילך. וש"נ.
ע'  פרשתנו  באוה"ת  הובא  ב.  מזח"ג (קפז,  להעיר    .3
משה  כו'  דנהרא  אספקלרי'  דאתיילדי  מיד  משה  סא): 

משה ולא אפסיק טעמא.
הי'  לא  משה  עבודת  כשהותחלה  אח"כ  משא"כ    .4
דהקב"ה  ב)  (לא,  מזח"א  ולהעיר  בהדגשה.  זה  אור 
נטל אור זה ממשה "עד דקאים על טורא דסיני לקבלא 

אורייתא".

ענין המיתה,

שגם בגשמיות "לא מת משה".

דוקא  הש"ס  מדגיש  טעמא  ומהאי 
דיום  העילוי  את  (ולא  הלידה  ענין  את 
מבטל  דוקא  כי   - משה)  הסתלקות 
על  הבט  מבלי  המן:  גזירת  את  בהחלט 
גודל העילוי דיום ההסתלקות, הרי מכיון 
שבנוגע לחיים הגשמיים5 הרי זה ענין של 

סילוק וכו',

רצוי'6;  בלתי  "נקודה"  בזה  נשארת 
משא"כ העילוי ד"כדאי הלידה  שתכפר 
על המיתה" מבטל לגמרי את ענין המיתה 

והסילוק, כנ"ל7.

לביטול  גרם  שזה  רק  לא  הרי  ולכן, 
אלא   - קינוח)  לשון  (כפרה  המן  גזירת 

יתירה מזו: זכות זו גרמה לכפרה לפי

נחת  "להיות  יותר8,  הנעלה  פירושה 
ממה  יותר  חביבות  של  ענין  לקונו",  רוח 

שהי' מקודם.

אצל  יו"ט  עוד  נוסף  עי"ז  שהרי 
מן  האור  כיתרון   - גופא  ובזה  ישראל, 
מכל  הגדולים  ושמחה  יו"ט   - החושך 
ד"עד  באופן  היא  השמחה   - המועדים 

את  ולהרוג  "להשמיד  היתה  המן  שגזירת  ולהעיר    .5
שם  בט"ז  הובא  מ"ב,  סעת"ר  או"ח  (לבוש  הגופות" 

סק"ג).

6.  שלכן צ"ל ענין התענית כו'. וראה לקו"ש חט"ז ע' 
350 ואילך. וראה הערה הבאה.

7.  אף שגם במשה "יש תעניות מצד הסתלקות האור 
דתורה  נסתר  גם  שגילה  לרשב"י  דומה  ואינו  למטה" 
מאמרי   - דרשב"י  הילולא  כו'  להבין  סד"ה  (ראה 
רכב-ג).  (ע'  "ענינים"  אוה"ת  קד.  ע'  אדה"ז-תקס"ד 

וצ"ע. ואכ"מ.
8.  אגה"ת פ"ב.
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דלא ידע"1, למעלה ממדידה והגבלה.

"כל  כמארז"ל2  נצחית,  ושמחה 

1.  מגילה ז, ב.
2.  יל"ש משלי רמז תתקמד. מדרש משלי רמז תתקמד. 

מדרש משלי פ''ט רמב''ם סוף הל' מגילה.

הפורים  וימי  ליבטל,  עתידין  המועדים 
אינם בטלים לעולם".  

(משיחות פורים תשי'ט

 ליל ז' אדר ש''פ תצוה תשמ''ה)
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האשה החשובה והיקרה

 מרת  ע''ה 

בת ר' ומרת  הי''ד
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נפטרה י' מרחשון ה'תשס'ח 


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נדפס על ידי  ולזכות

בנה הנגיד רודף צדקה וחסד 

  'ר
שיזכה לאריכות ימים ושנים טובות ובריאות 


