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3 קובץ רשימות

ב"ה

פתח דבר
הכן  "עמדו  המבצע  במסגרת  לאור  שיצאו  הקודמות,  רשימות"  "קובץ  לחוברות  בהמשך 
כולכם" כהכנה לג' תמוז - יום ההילולא של כ"ק אדמו"ר זצוקלה"ה נבג"מ זי"ע נשיא דורנו, 
המבצע  של  החמישי  ב'סדר'  ללימוד  המיועדת  החמישית,  החוברת  את  להגיש  בזה  הננו 
וביתו"  יום בוא כ"ק אדמו"ר "איש  יום הבהיר כ"ח סיון,  )שבוע פרשת קרח(, ובקשר עם 
לחצי כדור התחתון1, שחל בשבוע זה - הובא כאן חלקה הראשון של רשימת "פנחס, יד' 
תמוז ת"ש", בה עוסק רבינו בביאור ענינם של "ד' צריכים להודות", שבהם גם "יורדי הים".

פשוטה  בצורה  רבינו  רשימות  את  לערוך  כדי  מיוחד  מאמץ  לראשונה  נעשה  זו  בחוברת 
ככל האפשר, תוך שמירה על לשון הרב, באופן שכל הרוצה יוכל ללמוד ולהבין תחילה את 
הרעיון המרכזי שבדברים, ולאחר מכן להמשיך ולעיין בנקודות אותם מעלה הרבי כבדרך-

אגב או במקורות אליהם ציין.

וברשימות  בכלל,  רבינו  בתורת  והעיון  הלימוד  את  ותחזק  תחדש  זו  שחוברת  תקוותנו 
בפרט, ונזכה לגרום בזה נחת רוח לכ"ק אדמו"ר, ועל ידי זה, לבוא לקיום היעוד בו "תורה 

חדשה מאתי תצא" בביאת משיח צדקנו בקרוב ממש.

•

כללי עריכת הרשימה:

אדמו"ר,  כ"ק  של  כתי"ק  מגוף  שהועתקה  כפי   - עצמה  הרשימה  באה  החוברת  בתחילת 
ולאחר מכן באה הרשימה עם פיענוח והוספת מראי מקומות, לתועלת הלומדים:

)א( פנים החוברת: דברי כ"ק אדמו"ר הובאו באותיות מודגשות, וביניהם - באותיות קטנות 
יותר בא הפיענוח, באמצעות הוספת תיבות קישור והסברה )בדרך אפשר(, למען ירוץ בו 

הקורא, על דעת המו"ל בלבד )ובפרט שעמקו וכו' דברי רבינו, כנודע(.

)ב( הערות שוליים המצוינות באותיות: בהערות אלו באו דברי כ"ק אדמו"ר שאינם שייכים 
)כ"כ(, לכאורה, למהלך הכללי של הרשימה, וזאת על מנת להקל על הלומד למצוא את 
הרעיון והנקודה המרכזית שבדברים, ורק לאחר מכן להמשיך ולעיין בהערות. גם בהערות 
מודגשות,  באותיות  באו  הרב  דברי   - וכבפנים  אדמו"ר,  כ"ק  דברי  בין  פיענוח  הובא  אלו 

והפיענוח בא באותיות קטנות יותר.

כ"ק  שציין  המקומות  מראי  באו  אלו  בהערות  במספרים:  המצוינות  שוליים  הערות  )ג( 
שנוספו  מקומות  מראי  וכן  כבפנים(,   - מודגשות  באותיות  )ובאו  הרשימה  בגוף  אדמו"ר 
ע"י המו"ל. גם בהערות אלו, כאשר פוענחו הציונים אותם כתב כ"ק אדמו"ר, בא הפיענוח 

באותיות קטנות יותר.

1. ראה בארוכה ב"פתח דבר" לקונטרס "כ"ח סיון - יובל שנים".
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בעת  החסידים"  "אוצר  מערכת  ידי  על  שנעשה  הפיענוח  על  בחוברת  התבססנו  כללי  באופן 
)כמפורט  הרשימה  בעריכת  הן  שינויים,  מספר  נעשו  זאת,  עם  לראשונה.  הרשימות  הוצאת 

לעיל(, והן בפיענוח הדברים.

הדפסת הרשימות במתכונת זו נעשית באישור הוצאת הספרים קה"ת, ותודתנו נתונה להם על 
כך.

•

לאחר הרשימה עצמה, באו בחוברת עיונים - לענינים שדרשו ביאור נרחב יותר.

כמו־כן, במהלך עריכת הרשימה, נתעוררו אי־אלו נקודות הדורשות עיון. נקודות אלו הובאו 
לבאר  בידם  שיעלה  התמימים  תלמידי  מבין  ואלו  הלומדים;  בהם  שיעיינו  מנת  על  בעיונים, 
או  בישיבה,  השלוחים  התלמידים  )ע"י  המערכת  אל  זאת  ישלחו  אלו,  ענינים  אפשר(  )בדרך 

לכתובת הרשומה מעבר לדף(, על מנת לפרסמם לתועלת הרבים בחוברות הבאות בעז"ה.

לאחר העיונים בא סיכום כללי, על מנת להקל על הלומדים להבחין בנקודה המרכזית בה עוסק 
רבינו ברשימה, ולאחריו הובאו הערות ותגובות שהתקבלו במערכת לקבצים הקודמים.

•

ההתקשרות  וחיזוק  רוענו,  אבינו  של  הקדושה  בתורתו  והעיסוק  הלימוד  ידי  שעל  רצון,  ויהי 
וישמיענו  ונראהו עין בעין  ומיד לקבלת פני משיח צדקנו  נזכה תיכף  ועוז מחודשים,  בתוקף 
נפלאות מתורתו, ובאופן ש"לא עכבן אפילו כהרף עין", ובלשון הרב )אגרות קודש ח"ג ע' רמא(:

"ועל ידי זה אשר נלך בדרך ישרה אשר הורנו, להתקשר ולהתקרב אליו, נזכה להנחם בכפליים, 
בקיום היעוד נחמו נחמו עמי גו' כי מלאה צבאה גו' . . וכ"ק מו"ח אדמו"ר יבוא בראשנו להוליכנו 

קוממיות לארצנו וכמו שנאמר ויתא ראשי עם כי צדקת ה' עשה ומשפטיו עם ישראל".

ועד תלמידי התמימים העולמי
יום הבהיר כ"ח סיון, ה'תשע"ח

ברוקלין, נ.י.
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פנחס, יד' תמוז ש"ת.

א"ר יודא אמר רב ד' צריכין להודות ימח"א )ברכות נד:(. בקרא מאח"י. ביד הל' 
ברכות )י' ח'( חאי"ם. בתוס' ברכות ושבת )   ( - בשם רה"ג - בקרא המסוכנים יותר 
תחלה, בש"ס המצוין יותר תחלה. לעיין בערוך.        )לעיין בזה כנפי יונה ח"ג ס"ו או 

ס"ב(. ובשברי לוחות ט, ב טעם לסדר ולאריכות בש"ס.

כללות הענין: עכדו"ד צריך להודות, ובפרט בענין שהוא למע' מהטו"ד, היינו שאינו 
בשוה"ד, הרי מדה כנגד מדה גם עליו להודות, מל' מודים חכ', היינו שמתחלה לא 
הסכימו ע"ז, וגם בנדו"ד צריך להודות, היינו לקבל עליו ענין עומ"ש גם אם השכל 

מסכים.

הארבעה, אפ"ל בכמה אופנים: חלוקה כללית האדם והעולם. העולם לים ויבשה. 
יבשה לישוב ומדבר. ובכאו"א אפשרית הצלה מסכנה: חולה )אדם עצמו( ביהא"ס 

)ישוב( י"מ.

בדקות יותר: חלוקה באדם גופא: גוף ונפש. להיותם הפכים צ"ל ממוצע המחברם. 
כל ממוצע המחבר הפכים צ"ל בו מענין שניהם. וכמארז"ל במרע"ה שהי' העומד 
(, איש האלקים מחציו ולמע' אלק' מחציו ולמטה איש  ובין ה"א )דברים   ביניכם 
)   (. וכן תורה, דישראל מתקשראן באוריתא ואוריתא בק' )זח"ג עג  (, היא מעין 
האדם, וכמארז"ל )   ( דנק' אדם וכמש"נ וזאת התורה אדם, וכללות ענינה בי' המצות 
שהם כנגד רמ"ח מ"ע ושס"ה מל"ת, והיא חכ' ורצונו של הק'. גם עלי' דרז"ל )   ( 
עוטה אור כשלמה דהלבוש נעשה לפי מדת הלובשו. וכ"ה גם בחבור גו"נ נעשה ע''י 
אכו"ש - מעין הגוף - דנעשה מהם דם )לעיין סד"ה הנך יפה(, שברוחניותו שורה 

הנפש. וע"י הרוח חיים  -  מעין הנשמה. חלל השמאלי והימני )לקו"ת לבבתני(.

ונקט דוגמא בכאו"א מאלה: ביהא"ס - שהאדם שלם בגו"נ והסכנה מבחוץ. מדבר, 
דהם רעבים גם צמאים גו', כל' הכתוב - אכו"ש. ים, סכנת טביעה, העדר דרוח חיים, 

רשימות חוברת ק"ב*

* בחוברת ק"ב הובא רק חלקה הראשון של הרשימה, ובחוברת ק"ג פוענח החלק השני. בחוברת זו הובא רק החלק 
הראשון של הרשימה, מתוך חוברת ק"ב.
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דלכן בא במקום חנק )כתובות   סנה'  (. וסכנת גוף או נפש כמו שהם בפ"ע - לא 
חבורם - ה"ז נעשה חולה.

ברוחניות: מדבר - מל', מ"ם פתוחה ארץ לא זרועה, ויצא בשלום. חבוש, היפוך 
הליכה וצמיחה, ז"א במיצר הגרון, ויצא משם. חולה, בגימט' מט', שחסר שער 
הנו"ן, ונתרפא. ים החכ' שאם אין הספינה כתיקונה מסוכן לטביעה. ובכל אלו 
צריך להודות, כתר, קעומ"ש, למע' מטו"ד, שאף לאחר כל השגות אלו, בהמות 

הייתי עמך.
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רשימות חוברת ק"ב
שבת פרשת פנחס, יד' תמוז ש"ת.

א. "אמר רב יודא אמר רב ארבעה צריכין להודות יורדי הים הולכי מדברות ומי שהי' 

חולה ונתרפא ומי שהי' חבוש בבית האסורים". ונמצא שסדרם הוא ימח"א1: ים מדבר חולה 

אסורים.

יושבי  גו'  בקרא3, דכתיב "תעו במדבר  ויש להעיר2, שסדר זה שבש"ס שונה הוא מסדרם 
חשך וצלמות אסירי עני וברזל גו' אוילים מדרך פשעם ומעוונותיהם יתענו )ביסורי חלאים( 

וגו' יורדי הים וגו'" - שסדרם מאח"י: מדבר אסורים ים חולה.

ואילו הרמב"ם4 כתב: "ארבעה צריכים להודות, חולה שנתרפא וחבוש שיצא מבית האסורים 

ויורדי הים שעלו והולכי דרכים כשהגיעו לישוב" - שסדרם חאי"ם: חולה אסורים ים מדבר. 

ובטעם החילוק בין סדרם בש"ס לבין סדרם בכתוב, מבואר בתוס'5 - בשם רב האי גאון 

יותר  והשכיחים  המצויין  נקט  ובש"ס  תחלה,  יותר  המסוכנים  המקרים  נקט  שבקרא   -
תחלה6.

ב. ביאור כללות הענין:

ובהקדים, דהגם שלשון הש"ס הוא ארבעה צריכים להודות, הנה באמת על כל דבר ודבר 

צריך להודות לה',

בענין  היינו,  ודעת,  מהטעם  למעלה  שהוא  בענין  בפרט  מודגש  לה'  להודות  והצורך 
כנגד  ד"מדה  ההנהגה  מצד  שהרי  הנ"ל[,  דברים  ארבעה  ]כדוגמת  הדין  בשורת  שאינו 
מדה"7 - גם עליו להודות, לא רק מלשון תודה )כבשאר הדברים, אלא( גם מלשון "מודים 

1. )ברכות נד, ב(.
2. ראה לקמן בעיונים ס"א.

3. תהלים קז, ד-כג.
4. בספר היד הל' ברכות )פרק י' הל' ח'(.

5. במסכת ברכות )שם(, ושבת )ב, א(.
6. לעיין בערוך ערך ארבע, שמביא שם בשם רב האי  
גאון  להיפך  -  "דקריאי  סדירי  לפום  דשכיח  טפי  .  . 
ומסיים,  כו'",  לסכנה  לפום הקרובים  סדירין  דשמעתא 
"ופליאה שבעלי התוספות כתבו בהיפך מסברת רב האי 

גאון" )נעתק ב"רשימות" חוברת יא ע' 5 הערה 7(.
ס"ב(.  או  ס"ו  סי'  ג'  חלק  יונה  בכנפי  בזה  )לעיין 
הוא  ובגמרא  בכתוב  הסדר  ששינוי  סב(,  )סי'  ושם 
בהתאם לב' הסדרים דשם הוי' )נעתק ב"רשימות" הנ"ל 

הערה 1(.
ולאריכות  לסדר  טעם   - ב  ט,  לוחות  ובשברי 
בעל   - מפאנו(  )להרמ"ע  לוחות  שברי  מאמר  בש"ס. 

הכנפי יונה. ושם, אותו התוכן שבספרו כנפי יונה.
7. נדרים לב, א. סנהדרין צ, סע"א. וראה סוטה ח, ב 

ואילך.
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חכמים", היינו שמתחלה חלקו חכמים ולא הסכימו על זה, אלא שלאחר מכן הודו לדברי 
התנא השני, ועד"ז גם בנדון דידן צריך להודות, היינו לקבל עליו ענין עול מלכות שמים 

גם אם השכל מסכים8.

ג. ובביאור תוכנם של הארבעה שצריכים להודות, אפשר לומר בכמה אופנים, כדלקמן:

אופן הא': בארבעת הדברים נכללים כל החילוקים בעולם, ששייך שיהי' בהם סכנה והצלה 
מסכנה, שעל זה צריכים להודות.

דהנה, כללות הבריאה נחלקת בחלוקה כללית דהאדם והעולם. והעולם עצמו נחלק לים 

ויבשה, והיבשה עצמה נחלקת לישוב ומדבר. ובכל אחד ואחד מחלוקות אלו אפשרית 
הסכנה, וגם ישנה הצלה מהסכנה ע"י הקב"ה, שעל זה צריך להודות.

בחלק שבו  העולם,  מצד  )סכנה  בית האסורים  האדם עצמו(,  )סכנה שמצד  חולה  והם: 

ומדבר )סכנה מצד  ים )סכנה מצד העולם, ובחלק דים(,  ישוב(,  נמצא האדם ע"ד הרגיל - 

היבשה, ובחלק דמדבר(.

ד. אופן הב' - בדקות יותר:

ובהקדים - שכשם שנתבאר לעיל שנוסף על החלוקה הכללית דהאדם והעולם, נחלק גם 

להיותם  ונפש, אשר  גוף  גופא:  חלוקה באדם  גם  ישנה  ויבשה(, עד"ז  )ים  העולם לשנים 

הפכים, צריך להיות ממוצע המחברם.

והנה, כל ממוצע המחבר הפכים, צריך להיות בו מענין שניהם. 

וכמאמר רז"ל בנוגע למשה רבינו ע"ה - שהי' ממוצע המחבר בין  בני ישראל לקב"ה9, 
וכפי שאמר על עצמו, שהוא העומד ביניכם ובין ה' אלוקיכם10 - שנקרא "איש האלקים"11 

כי יש בו מעין שניהם: מחציו ולמעלה אלקים, מחציו ולמטה איש12.

וכן הוא בתורה - שהיא גם כן ממוצע בין ישראל לקב"ה, וכמאמר הזהר דישראל מתקשראן 
באוריתא ואוריתא בקב"ה13, שיש בה מעין שניהם:

מצד אחד, התורה היא מעין האדם, וכמאמר רז"ל14 דהתורה נקראת אדם, וכמו שנאמר15 

8. ראה לקמן בעיונים ס"ב.
9. ראה סה"ש תורת שלום ע' 158.

10. )ראה דברים ה, ה: "אנכי עומד בין ה' וביניכם"(. 
11. ר"פ ברכה. תהלים צ, א.

12. )דב"ר פי"א, ד(.
13. )זח"ג עג, א(.

14. )זהר ח"ב קיז, ב. ח"ג כט, ב(.
15. חוקת יט, יד.
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ביאור המצות שהם כנגד רמ"ח אברים ושס"ה  וזאת התורה אדם, וכללות ענינה הוא 
גידים, רמ"ח מצוות עשה ושס"ה מצוות לא תעשה16,

ומצד שני, התורה היא גם מעין הקב"ה )כביכול( - שהרי היא חכמתו ורצונו של הקב"ה. 
וגם, עלי' דרשו רז"ל17 את הפסוק "עוטה אור כשלמה", שהיא לבושו של הקב"ה, שבזה 

מודגש התורה היא מעין הקב"ה כביכול - דהרי הלבוש נעשה לפי מדת הלובשו.

וכן הוא גם בחבור גוף ונפש - שנעשה ע"י ממוצע שיש בו מעין שניהם:

דם19,  מהם  דנעשה   - הגוף  מעין   - ושתי'  אכילה  ע"י  נעשה  והנפש  הגוף  חיבור 

שברוחניותו שורה הנפש20, וע"י הרוח חיים המוליכה את הדם בכל האברים - שרוח חיים 
זו היא מעין הנשמה. וזהו תפקידם של חלל השמאלי והימני שבלב, "חלל השמאלי הוא 

משכן הדם וחלל הימיני הוא מלא אויר ורוח, שהוא עיקר הרוח חיים"21.

ונמצא שבדם, שהוא הממוצע בין הגוף לנפש - יש מעין הגוף )שנעשה מאכילה ושתי'(, וגם 
מעין הנשמה )הרוח חיים שמוליכה את הדם(.

ונקט דוגמא של הצלה מסכנה בכל אחד ואחד מארבעה אלה - סכנה מהעולם שמחוץ 
לאדם, סכנה מצד חוסר הממוצע שמחבר גוף ונפש )הדם, ובשני הפרטים שבו: אכילה ושתי' 

או רוח חיים(, וסכנה מצד האדם עצמו:

בית האסורים - שהאדם שלם בגוף ונפש, והסכנה היא מהעולם שמבחוץ.

גם  "רעבים  עצמם(  והנפש  )הגוף  דהם  באופן  אלא  מבחוץ(,  )לא  היא  שהסכנה  מדבר, 
צמאים גו'", כלשון הכתוב22 - העדר אכילה ושתי', שמהם נעשה הדם.

באה  שטביעה  מצינו  דלכן  הדם(,  את  )המוליכה  חיים  דרוח  העדר  טביעה,  סכנת  ים, 
במקום חנק23. 

וחולה, הוא כאשר ישנה סכנת גוף או נפש כמו שהם בפני עצמם - ולא כשישנו חוסר 
בחבורם שע"י הדם, מצד העדר האכילה והשתי' או הרוח חיים - הרי זה נעשה חולה.

16. זח"א קע, ב.
17. )ראה לקו"ת דרושי שמע"צ פו, א. צא, ב. ובהנסמן 

שם(.
18. תהלים קד, ב.

ב(.  )יד,  יפה  הנך  סד"ה  שה"ש  לקו"ת  )לעיין   .19
לדם  ונהפך  המאכל  שמתברר  מה  הוא  "אכילה  ושם: 

ונכלל בבחינת חיצוניות הלב"(.
20. ראה לקמן בעיונים ס"ג.

)לקו"ת שה"ש בהביאור לד"ה לבבתני )לא, א(.   .21
להתפשט  יכול  הי'  לא  בעצמו  ש"הדם  שם,  ומוסיף   -
וגם  שמוליכו,  חיים  הרוח  זולתי  האיברים  בכל  ולהלוך 
ומחבר את  אל המוח  ברוח החיים שממשיך  נוסף  עוד 
והערות  הגהות  "מ"מ,  גם  )וראה  כו'"  הלב  אל  המוח 

קצרות לסש"ב" ע' עח((.
22. ראה לקמן בעיונים ס"ד.

23. )כתובות ל, ב. סנהדרין לז, ב(.
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ה. אופן הג' - ביאור ארבעת הדברים ברוחניות: 

"מדבר" במ"ם  נקראת  בי"ע, שאז  בירידתה לעולמות  - מורה על בחינת המלכות  מדבר 
פתוחה )מפני שיש לה פתח ומבוא לחיצונים כו'(24 "ארץ לא זרועה"25, ואעפ"כ יצא משם 

בשלום.

חבוש, היפוך הליכה וצמיחה, מורה על בחינת ז"א )מדות, שהם בחינת צומח26( כפי שהוא 
במיצר הגרון, שאז הוא במצב דהיפך הליכה וצמיחה27, ויצא משם. 

חולה, בגימטריא מט', כנגד מ"ט שערי בינה, ונקרא "חולה" מפני שחסר לו שער הנו"ן, 
ונתרפא. 

ים - מורה על ים החכמה28, ולכן שייך זה לסוג דיורדי הים, כיון שצריך לילך בים החכמה 
בספינה דוקא )עד"מ(, ואם אין הספינה כתיקונה, הרי זה מסוכן לטביעה. 

ובכל אלו צריך להודות - כלומר, הודאה שהיא בחינת הכתר, שענינו בעבודה הוא קבלת 
עול מלכות שמים, למעלה מטעם ודעת, היינו שאף לאחר כל השגות אלו )עד לשער 

הנו"ן דבינה וים החכמה(, הרי הוא בבחינת "בהמות הייתי עמך"29.

24. לקו"ת במדבר ב, ב.
25. לשון הכתוב - ירמי' ב, ב. וראה לקו"ת שם, ג.

26. ראה תו"א בראשית ד, א.
27. ראה תו"א וארא נח, ב ואילך, ש"להיות המשכת 
המוחין מן הראש ללב הוא ע"י אמצעות הגרון דוקא", 
ומבאר שבהיותם בגרון "הם בתכלית המיצר והקטנות 

. . לגבי המוחין . . וגם לגבי המדות שבלב, שכשנעשה 
להיות  המדה  מגדיל  השכל  אז  הנה  מדה  מהות 
מדה  מהות  עדיין  אינו  בגרון  משא"כ  רב,  בהתפשטות 

בהתגלות כו'".
28. ראה קה"י ערך ים: "חכמה נקרא ים עילאה".

פי"ח  תניא  וראה  כב.  עג,  תהלים   - הכתוב  לשון   .29
)כד, א(.
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עיונים

- א -

בתחילת הרשימה: א"ר יודא אמר רב ד' צריכין להודות ימח"א . . בקרא מאח"י. ביד 
הל' ברכות )י' ח'( חאי"ם. בתוס' ברכות ושבת )   ( - בשם רה"ג - בקרא המסוכנים 

יותר תחלה, בש"ס המצוין יותר תחלה.

ולכאורה צריך ביאור מהי השייכות בין ענין זה למבואר בהמשך הרשימה.

ועוד יש להעיר, שלאורך הרשימה כותב רבינו את הארבעה שצריכים להודות - בסדר 
כותב   - והעולם(  דהאדם  הכללית  )החלוקה  הא'  האופן  את  כשמבאר  בס"ג,  שונה: 
 - גופא(  באדם  )חלוקה  הב'  האופן  את  כשמבאר  בס"ד,  חאי"ם;  שברמב"ם:  כהסדר 
כותב בסדר אחר: אמי"ח, ובס"ה, כשמבאר את האופן הג' )החלוקה ברוחניות( - כותב 

כהסדר שבכתוב: מאח"י.

- ב -

כללות הענין: עכדו"ד צריך  בס"ב מבאר רבינו תוכן ענין ההודאה בעבודת האדם: 
להודות, ובפרט בענין שהוא למע' מהטו"ד, היינו שאינו בשוה"ד, הרי מדה כנגד 
מדה גם עליו להודות, מל' מודים חכ', היינו שמתחלה לא הסכימו ע"ז, וגם בנדו"ד 

צריך להודות, היינו לקבל עליו ענין עומ"ש גם אם השכל מסכים.

ולכאורה אינו מובן: כוונת רבינו, בפשטות, היא לומר שצריך לקבל עליו עול מלכות 
הודאה, כמו שהודו חכמים אף "שמתחלה לא הסכימו ע"ז", וא"כ  שמים באופן של 

הלשון צריכה להיות "גם אם אין השכל מסכים"?

ואולי אפשר לומר שהפירוש הוא שגם אם השכל מסכים, צריך להיות ענין של הודעה 
)סוס"ה( "שאף לאחר כל השגות אלו, בהמות  - ע"ד מ"ש לקמן  שלמעלה מהשכל 

הייתי עמך". ועצ"ע.

)ע"פ פיענוח הרשימות שע"י מערכת "אוצר החסידים"(

- ג -

בס"ד מבאר רבינו שבכל ממוצע צריך להיות מעין שני הענינים אותם הוא מחבר. 
וממשיך: וכן הוא גם בחבור גוף ונפש נעשה ע''י אכו"ש - מעין הגוף - דנעשה מהם 
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1.  ואין לומר שכוונת רבינו ב"רוח חיים" היא לבאר 
זה "שברוחניותו שורה הנפש", שהרי לשון  ולפרש את 
ושתי'  אכילה  ע"י  נעשה  ונפש  גוף  "חבור  היא  רבינו 

בין  נקודה  )ובפרט שמוסיף  וק"ל  חיים".  הרוח  וע"י   .  .
"שברוחניותו שורה הנפש" לבין "וע"י הרוח חיים"(.

דם )לעיין סד"ה הנך יפה(, שברוחניותו שורה הנפש. וע"י הרוח חיים  -  מעין הנשמה. 
חלל השמאלי והימני )לקו"ת לבבתני(.

ובפנים נתבאר הכוונה בזה, שהממוצע בין הגוף לנפש הוא - הדם, שיש בו מעין הגוף 
בכל  אותו  שמוליכה  חיים  והרוח  הגוף,  מעין  שהם   - ושתי'  מאכילה  נעשה  והנפש: 

האיברים - היא מעין הנשמה. וכן משמע בלקו"ת אליו מציין רבינו )ע"ש(.

אלא שלפי זה אינו מובן, מפני מה מוסיף רבינו )אחרי שמבאר שהדם נעשה מאכילה 
חיים  הרוח  הוא  הנשמה  מעין  בדם  שיש  זה  הרי  הנפש",  שורה  "שברוחניותו  ושתי'( 

שמוליכה אותו בכל האיברים1?

האדם,  צרכי   - הוא  לנפש  הגוף  בין  שהממוצע  היא,  רבינו  שכוונת  לומר  אפשר  והי' 
שמורכבים משני פרטים: א( אכילה ושתי', ב( הרוח חיים. וממוצע זה הוא מעין הגוף 

)אכילה ושתי'( וגם מעין הנשמה )הרוח חיים(.

אלא שקשה לומר כן, כי )נוסף על כך שבלקו"ת אליו מציין רבינו - לא משמע כן כלל, 
שנעשה  לדם,  בנוגע  המשפט  כל  את  רבינו  הוסיף  מה  מפני  מובן,  אינו  זה  לפי  הנה( 

מהאכילה ושתי'?

- ד -

בהמשך הסעיף: מדבר, דהם רעבים גם צמאים גו', כל' הכתוב - אכו"ש.

יש לומר שכוונת רבינו בהפני' ללשון הכתוב )ובתוספת "וגו'"(, היא להדגיש )גם( את 
"נפשם בהם תתעטף", היינו, שהרעב והצמא הוא גם בנוגע לנפש  זה שבכתוב נאמר 
- מתאים למה שמבאר כאן, שהסכנה במדבר היא ש"הם" )הגוף והנפש( במצב דרעב 

וצמא.
)ע"פ הנ"ל(
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סיכום כללי
בגמרא נאמר שארבעה צריכים להודות לה': יורדי הים, הולכי מדברות, מי שהי' חולה 

ונתרפא ומי שיצא מבית האסורים.

וביאור העניין בעבודת ה': ככלל, יש להודות לה' על כל דבר. אך כאשר מתרחש נס, 
באופן יוצא-דופן ולמעלה מטעם ודעת, נדרשת גם מהאדם הודאה נעלית יותר, ביטול 
לקב''ה למעלה מטעם ודעת )''הודאה'' - כמו ''מודים חכמים לרבי מאיר'', הסכמה גם 

אם השכל אינו מבין(.

ויש לבאר גם את תוכנם הפנימי של ארבעה אלו, בשלושה אופנים:

א. הבריאה נחלקת לשניים - האדם והעולם, והעולם עצמו נחלק לים ויבשה, והיבשה 
נחלקת לישוב ומדבר.

הארבעה שצריכים להודות - מתאימים לחלוקה זו: יורדי הים, הולכי המדבר, הנמצאים 
בבית האסורים במקום ישוב, וחולה - שהסכנה היא מהאדם עצמו.

ב. בנוסף לחלוקה הכללית דהאדם והעולם, גם האדם עצמו נחלק לגוף ונפש, ויש צורך 
בממוצע שיחברם. כל ממוצע כולל בתוכו מעין שני הענינים אותם הוא מחבר, וכך גם 
בממוצע בין הגוף לנפש - הדם: מחד, הוא נעשה מאכילה ושתי' )מעין הגוף(, ולאידך, 

הרוח חיים היא המוליכה אותו בכל האיברים )מעין הנשמה(.

 - האסורים  בבית  הנמצא  זו:  לחלוקה  גם  מתאימים   - להודות  שצריכים  הארבעה 
אכילה ושתי'; יורדי  שהסכנה מהעולם שבחוץ; הולכי המדבר - שהסכנה היא מחוסר 
הים - שהסכנה היא מחנק, העדר רוח חיים, וחולה - שהסכנה היא מקלקול שישנו בגוף 

או בנפש לכשעצמם.

ג. וברוחניות הענינים: מדבר - רומז לבחינת מלכות כפי שיורדת לעולמות בי"ע; החבוש 
בבית האסורים - רומז לבחינת ז"א כפי שהיא במצב של העדר הליכה וצמיחה, במיצר 
הגרון; החולה - רומז לבחינת בינה כשחסר בה שער הנו"ן; וים - רומז לבחינת ים החכמה 

שמסוכן לטביעה.

וכאשר האדם ניצל מכל אלו, עליו להודות - בחינת הכתר, שענינה בעבודה הוא קבלת 
עול מלכות שמים, שאף לאחר שהוא נמצא בדרגה כה נעלית - בטל הוא לה'.
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הערות ותגובות

הערות ברשימה בענין השגחה פרטית )ב(
הרה"ת מנחם מענדל שי' טובול
קראון הייטס

בהמשך למה שנדפס בחוברת הקודמת, מצו"ב הערות נוספות על החוברת הראשונה 
)בענין השגחה פרטית(:

א( בסעיף ה' מבאר רבינו, שכשם שנתבאר בנוגע לאדם - שכל מה שקורה בעולמו הוא 
בהשגחה פרטית, עד"ז אפ"ל גם בגרזן החוצב, בע"ח וכו' . . שהגרזן ל"נ, אלא לחטוב 
עצים. ובעולמו - אם בעל נפש הוא - אינו אלא להשי"ת, ולהבדיל בא"א וכו' עד אין 

קץ - והוא. והשאר א"א אמצעים וכלי תשמיש בשבילו, שימלא תפקידו כראוי וכו'.

היינו  העולם",  עניני  "כל  "והשאר"(:  המילה  )אחרי  הוסיפו  המערכת  שע"י  ובפיענוח 
שכל עניני העולם אינם אלא אמצעי עבור הגרזן, שעל ידו "ימלא תפקידו כראוי".

גם  רק אצל האדם, אלא  כזה, ש)לא  כי מנלן לחדש חידוש עצום  זוהי טעות,  ולענ"ד 
או  בנגלה  מקור  שום  מצאתי  לא  ולע"ע  בשבילו.  נברא  בעולם  דבר  כל  הנה(  בדצ"ח, 
בדא"ח לומר שחייב כל דומם לומר בשבילי נברא העולם, אלא ענין זה שייך רק אצל 
האדם ש"כולם לא נבראו אלא לשמשני"; משא"כ דצ"ח שהם רק אמצעים לעזור לאדם 

בעבודתו.

ולכן נראה בפשטות שכוונת רבנו ב"והשאר" היינו שאר עניני הגרזן.

ב( בהמשך לקטע הנ"ל, מבאר רבינו בסעיף זה מפני מה מוכרחים לומר שהגרזן יודע רק 
מה שנוגע לו לעבודתו - שהרי אם לא תאמר כן, נמצא שהאדם יודע שישנו דבר בעולם 

ללא תועלת.

ובעיונים )ס"ה שאלה ג'( הקשו, דגם אם נאמר שהגרזן יודע רק מה שנוגע לו לעבודתו, 
מ"מ אינו מובן - מה מוסיפה ידיעה זו בנוגע לעבודת האדם?

ונראה ששאלתם מיוסדת על ההנחה שענין "לא ברא . . לבטלה" היינו שהדבר עצמו 
צריך לסייע לאדם במעשה בפועל. אבל לכאורה אינו, וכפי שכותב רבנו לפנ"ז, בנוגע 
לידיעה שכל מה שנמצא בעולמו של חברו הינו בהשגחה פרטית: "הא שהוא יודע ע"ד 
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ידיעתו של חברו גופא מצוה היא", היינו שהידיעה שכל דבר הינו בהשגח"פ היא כבר 
מצוה לכשלעצמה )כחלק ממצות ידיעת ה'(1.

ידיעה של דצ"ח, היא  ואפילו  יש לומר בפשטות, שזה שיודע שכל דבר בעולם,  ועוד 
בהשגחה פרטית - ה"ז מחזק אצלו את ענין ההשגחה פרטית )שעאכו"כ בנוגע למדבר, 

ויהודי - חלק אלוקה ממעל ממש, שכל דבר שקורה אצלו הוא בהשגח"פ(.

"אנשי כנסת הגדולה" - שהחזירו הגדולה ליושנה
הת' ניסים שי' יצחק
ישיבת תות"ל מגדל העמק, אה"ק

א

המשנה  את  זי"ע  הרבי  מבאר  השני'(,  בחוברת  )שנדפסה  אבות  פרקי  בענין  ברשימה 
הראשונה בפרק א' "אנשי כנסת הגדולה הם אמרו שלשה דברים וכו'", וז"ל )ס"ו(: נקראו 
כך שהחזירו הגדולה ליושנה )ירושלמי מגילה ספ"ג. ועיין יומא סט:( כי אמרו הן הן 

גבורותיו.

ובעיונים )ס"ד( נכתב )בשם מערכת "אוצר החסידים"(, שזה שהרבי ציין אל הירושלמי, 
הכנסת  'אנשי  נקראו  מדוע  מובן  הירושלמי  לפי  שרק  משום  הפנה,  רק  הבבלי  ואל 

הגדולה'.  

דהיינו: ז"ל הירושלמי במגילה ספ"ג: "ר' סימון בשם ר' יהושע בן לוי, למה נקראו אנשי 
כנסת הגדולה שהחזירו את הגדולה ליושנה, א"ר פינחס: משה התקין מטבע של תפלה 
הא-ל הגדול הגבור והנורא, ירמיה אמר הא-ל הגדול הגבור ולא אמר נורא . . דניאל אמר 
הא-ל הגדול והנורא, ולמה לא אמר גבור . . וכיוון שעמדו אנשי כנסת הגדולה החזירו 

את הגדולה ליושנה - ועתה אלקינו הא-ל הגדול הגבור והנורא". עכ"ל הירושלמי.

והנה בירושלמי כתוב במפורש 'שהחזירו את הגדולה ליושנה', וכיוון ששם כתוב במפורש 
הלשון  שאין  משום  וזאת  הפנה,  רק  הבבלי  אל  אך  לירושלמי;  הרבי  ציין  לכן  'גדולה' 
הנ"ל מוזכרת בבבלי, אלא שם כתובים הדברים בלשון אחרת, וז"ל הבבלי )יומא סט, ב(: 
"דאמר רבי יהושע בן לוי למה נקרא שמן אנשי כנסת הגדולה שהחזירו עטרה ליושנה, 

1.  ויש להעיר, שענין זה )שזוהי הכוונה במ"ש רבינו, 
ש"הא שהוא יודע על דבר ידיעתו של חברו גופא, גם זה 

מצוה היא"( - לא נתפרש בפיענוח שע"י המערכת שם.
2. ראה בארוכה ברשימה שם.
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משה אמר הא-ל הגדול הגבור והנורא, אתא ירמיה . . לא אמר נורא, אתא דניאל . . לא 
אמר גבור, אתו אינהו ואמרו אדרבה זו היא גבורותיו . . ואלו הן נוראותיו". עכ"ל הבבלי.

והיות שבבבלי כתוב 'שהחזירו עטרה ליושנה', ולא 'שהחזירו את הגדולה ליושנה', לכן 
ציין הרבי לירושלמי והפנה לבבלי.

ב

ויש להעיר, שהרבי לא רק ציין לבבלי, אלא כתב "עיין", היינו - שע"י העיון בבבלי יובן 
טוב יותר המבואר כאן.

והביאור בזה: מצינו בין הבבלי לירושלמי בב' סוגיות אלו עוד חילוק, בדברי הירושלמי 
מובא ש"כיוון שעמדו אנשי כנסת הגדולה החזירו את הגדולה ליושנה - ועתה אלקינו 
הא-ל הגדול הגבור והנורא", אך לא מבואר טעם הדבר - מדוע אכן החזירו את 'הגדולה 

ליושנה'.

העניין:  מוסבר  ששם  משום  'עיין',  וכותב  בבבלי  יומא  למסכת  גם  הרבי  מציין  ולכן 
"אדרבה זו היא גבורותיו שכובש רצונו )נ"א: כעסו( שנותן ארך אפים לרשעים ואלו הן 

נוראותיו שאלמלא מוראו של הקב"ה היאך אומה אחת יכולה להתקיים בין האומות".

ונמצא שיש מעלה בדברי הירושלמי שכתב 'שהחזירו את הגדולה ליושנה', וכיוון שהרבי 
מסביר מדוע נקראו אנשי כנסת הגדולה - 'גדולה' לכן מציין לדברי הירושלמי, אך לאידך 
ישנה מעלה בדברי הבבלי ששם מוסבר מדוע עשו זאת, והטעם הוא משום שאמרו 'הן 
הן גבורותיו', והיות שלאחרי זה כותב הרבי את הטעם של 'הן הן גבורותיו' לכן לא רק 

מפנה לבבלי אלא אף כותב 'עיין'.

ג

ולפי הנ"ל, שבדברי הבבלי יש הסבר3 לדברי הירושלמי, אפשר להבין עוד עניין תמוה 
בסוגיא זו:

כנסת  לאנשי  לקרוא  אפשר  איך  והבבלי,  הירושלמי  דברי  על  קלאץ-קשיא  ובהקדים 
הגדולה - 'הגדולה' בה בשעה שהם החזירו את התארים 'הגבור והנורא' ולא את התואר 
'גדול', שהרי את התואר 'הגדול' גם ירמיה וגם דניאל המשיכו לומר זאת ולא היה להם 

תמיהות על כך, ואם כן מדוע נקראו 'הגדולה'?

3. לפי הכלל ש'לאפושי מחלוקת לא מפשינן'.
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אלא פשוט הדבר שאין הכוונה שנקראו 'אנשי כנסת הגדולה' בגלל שהחזירו את המילה 
'הגדול', שהרי גם בלעדיהם היה קיים נוסח 'הגדול', אלא הכוונה היא )כדברי מפרשי 
גדולתו של הקב"ה, דהיינו תוארים שמשבחים את  הירושלמי על אתר( שהחזירו את 
גדולתו, ונמצא שכשהירושלמי כותב 'שהחזירו את הגדולה ליושנה', אין הכוונה למילה 

'הגדול' אלא לתארים שמגדלים ומשבחים את הקב"ה.

ולפי דברי הבבלי אין מקום לשאלה, כיוון שבבבלי נאמר 'שהחזירו עטרה ליושנה', ולפי 
הגדולה' - 'הגדולה', זאת משום שהחזירו  דבריהם מובן שהטעם שנקראו 'אנשי כנסת 
כנסת  אנשי  וכן  הלובשה,  לאדם  יופי  המוסיפה  'עטרה'  כמו  הקב"ה,  של  גדולתו  את 
הגדולה שעל ידי כך שהחזירו את התקנה של משה לומר הא-ל הגדול הגבור והנורא' 
בכך החזירו את יופי הנוסח, וכלשון המהרש"א )ביומא סט, ב(: "ועל שם זה נקראו אנשי 

כנסת הגדולה, על שם שגדלוהו להוסיף בכוחותיו אלהיות".

כנסת  'אנשי  שהתואר  סוברים  ששניהם  תואמים,  והבבלי  הירושלמי  שדברי  ונמצא 
הגדולה', הוא על כך שהחזירו את התארים המגדלים את ה', ואדרבה לפי הבבלי יותר 
מובן, שדווקא בלשונו 'עטרה', מובן שבכך שקוראים לאנשי כנסת הגדולה - 'הגדולה' 
שכותב  הירושלמי  לפי  ורק  המגדלים,  לתארים  אלא  'הגדול'  למילה  לא  היא  הכוונה 
לא  היא  שהכוונה  הבבלי  פי  על  ולהסביר  לומר  צריך  ליושנה',  הגדולה  את  'שהחזירו 

למילה 'הגדול' אלא לתארים המגדלים את הקב"ה.

ד

והנה בעיונים שם ציינו שבתחילה ציין הרבי לירושלמי בברכות, אך לאחר מכן העביר 
ע"ז קולמוס וציין לירושלמי במגילה, ויש לעיין בטעם הדבר.

"וכיוון שעמדו אנשי כנסת  )פ"ז ה"ג(:  ז"ל הירושלמי בברכות  י"ל הביאור בזה:  ואולי 
הגדולה החזירו את הגדולה ליושנה - הא-ל הגדול הגבור והנורא". והנה גם בירושלמי 
למסכת מגילה נאמר אותו לשון, אך שם יש הוספה בפסוק, ששם מצוטטת גם המילה 

הראשונה של הפסוק - "ועתה".

ויש לומר: ב'פירוש מבעל ספר חסידים' על הירושלמי )בברכות( כותב, וז"ל: "החזירו 
הגדולה וכו' – נתנו לב לומר, הרי הקב"ה עתיד להחזיר ולהוציא בניו מקולרין ועל שם 
העתיד קראוהו דכנעשה דמי", עכ"ל. נמצא מדבריו שסיבת תקנת אנשי כנסת הגדולה 
את  להוציא  ה'  שעתיד  העתיד,  את  לראות  שיש  משום  היא  ליושנה,  'גדולה'  להחזיר 
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בניו מהגלות, ולכן היות ונחשב הדבר כאילו נעשה, לכן יש לומר 'הא-ל הגדול הגבור 
והנורא'4.

ויש לומר שבעל הספר חסידים אמר את דבריו לפי הגירסא המובאת בירושלמי, שהיות 
כן צריך לומר שלא הייתה  והנורא', על  'ועתה אלקינו הא-ל הגדול הגבור  נאמר  ולא 
ונורא, אלא  גבור  גדול,  הוא  ה'  לומר ש)כבר( עכשיו  הגדולה  כנסת  כוונתם של אנשי 
כוונת הפסוק היא שעכשיו ה' שהוא הגדול ובעתיד הוא גיבור ונורא ישמע לשוועתם 
)כפי המבואר בכתוב שם(, ולכן כתב שאנשי כנסת הגדולה דיברו לפי ראותם את העתיד 
בהווה, כיוון שלא נאמרה המילה 'ועתה' מובן שאין לומר שהמילה 'ועתה' נאמרת על 
תוארי הקב"ה, אלא על המצב הנוכחי )ואכן עכשיו המצב הוא כדברי הנביאים ירמיה 

ודניאל שאין בגלוי 'גבור ונורא', ואומרים זאת רק על שם המצב בעתיד(.

וכו'' ולפי זה מובן שלשיטת  'ועתה אלקינו הא-ל הגדול  אך בירושלמי במגילה נאמר 
הירושלמי במגילה, אכן עכשיו )'ועתה'( הקב"ה הוא גם גיבור ונורא ואין זה רק על שם 
העתיד, אלא עכשיו הוא גיבור ונורא, אך אם לומדים שעכשיו הקב"ה הוא גיבור ונורא, 
אם כן נשאלת השאלה - מדוע? ועל כך יש להביא את דברי הגמרא בבבלי – ביומא, שלפי 
דברי הגמרא )ביומא( מובן מה היא סיבתם של אנשי כנסת הגדולה, ש'הן הן גבורותיו', 
וכנ"ל שדברי הגמרא במסכת יומא בבבלי מסבירה את דברי הירושלמי במסכת מגילה.

עבודת בנ"י במדבר כהכנה לכניסה לארץ
הת' מנחם מענדל שי' אשכנזי
ישיבת תות"ל המרכזית - 770

וכיון שהי' אז  ברשימה בענין חטא המרגלים )נדפסה בחוברת הקודמת( מביא רבינו: 
בלבוש  לא  אבל  והדבור,  המח'  בלבוש  במדבר  ההכנה  היתה  לעם,  היותם  התחלת 

המעשה.

"ההכנה" היא - ההכנה לכניסה לארץ.  והנה בפשטות כוונת רבינו באמרו שאז היתה 
צורך  הי'  לארץ  להיכנס  כדי  לכן  לעם",  היותם  "התחלת  רק  אז"  שהי'  ש"כיון  היינו, 

בהכנה, והיא היתה במדבר "בלבוש המחשבה והדבור" בלבד.

ועל כך הקשו בעיונים )ס"א(, מפני מה עניין זה נקרא "הכנה"? הרי בפשטות2, במדבר 
היו בנ"י בסוג עבודה אחד )דיושבי אהל(, ואחר כניסתם לארץ עברו לסוג עבודה אחר 

4. ויש לומר שדבריו מתאימים לביאור הרבי בנוגע לשיטת הירושלמי )לקו"ש חלק ד' בהוספות – חמשה עשר 
באב, ובכ"מ(, שהירושלמי קובע את הדברים לפי העתיד, ואומר שיש לראות את העתיד גם בהווה, בשונה מהבבלי 

שמתייחס רק להווה.
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)דבעלי עסק(; ומדוע הסוג הראשון מהווה הכנה לסוג השני?

ועוד: מדוע כל זה קשור לעובדה ש"אז הי' התחלת היותם לעם"; האם הכנה זו היתה 
נעשית באופן אחר באם לא היו ב"התחלת היותם לעם"?

ולענ"ד י"ל, שב' השאלות מתורצות זו בזו: כוונת רבינו היא להכנה לכניסה לארץ, שאז 
עתידים להתעסק בעניינים גשמיים )סוג העבודה דבעלי עסק(; והטעם לכך שיש צורך 
מפני ש"אז הי' ]רק[ התחלת היותם לעם", ולכן נדרשו להכנה כדי  בהכנה לזה - היא 

שיהיו מוכנים וראויים להתעסק בענייני העולם.

לענינים  שייכות  להם  הי'  לא  כי  רבינו:  ממשיך  ברשימה  דהנה  להעיר,  יש  זה  ולפי 
הגשמיים, כי היו במדבר, והכל הי' בדרך מלמעלמ"ט.

ובפיענוח שע"י המערכת חילקו משפט זה לשניים: את המילים "כי לא הי' להם שייכות 
. . במדבר" הביאו כהמשך לקטע הקודם, שהטעם לכך שההכנה במדבר היתה בלבוש 
שייכות  להם  הי'  ש"לא  משום  הוא   - המעשה(  בלבוש  )ולא  בלבד  והדבור  המחשבה 
לענינים הגשמיים, כי היו במדבר"; ואת המילים "והכל הי' בדרך מלמעלמ"ט" הביאו 

בסעיף הבא, בתיאור עבודתם של בנ"י.

דבנ"י  שההכנה  העובדה  את  לבאר  אינה  זה  במשפט  רבינו  שכוונת  מובן,  הנ"ל  וע"פ 
במדבר היתה בלבוש המחשבה והדבור בלבד, אלא להוכיח שהיתה הכנה כזו, כי כשהיו 

במדבר עבודתם היתה רק באופן זה, ולכן ענין זה שייך לסעיף הבא5.

ייחוס עבודת האדם לקב"ה
הת' אברהם אבוש שי' לאופר
ישיבת תות"ל המרכזית - 770

ברשימה הנ"ל מבאר רבינו שצרכי האדם נחלקים )בכללות( לשניים, "לחם" ו"שמלה", 
ומוסיף: ויש לפרש אוהב גר גו', דקאי על נה"א, ע"ד הגר אשר בקרבך . . לתת לו לחם 

ושמלה, פנימי ומקיף, אורות דתומ"צ.

ולאחר מכן מוסיף: וייחס זה להקב"ה ואוהב דוקא, עיין לקו"ת שם רס"ב, וסש"ב פמ"ד 
וספ"י. וזה שייך לכל תומ"צ. עיין סש"ב פמ"א.

ובפיענוח המערכת שם נכתב )ע"פ פיענוח הרשימות שע"י מערכת "אוצר החסידים"(, 
שכוונת רבינו בקטע זה היא להקשות: באם נאמר ש"לחם" ו"שמלה" הם תורה ומצוות, 

5. ולהעיר שפירוש זה נראה יותר בגכתי"ק רבינו, שכותב משפט זה בקטע בפ"ע, כהתחלה לסעיף הבא.
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היינו שהם עבודת האדם - כיצד ניתן לייחס את עבודת האדם לקב"ה?

ועל כך משיב רבינו - "עיין לקו"ת שם רס"ב, וסש"ב פמ"ד וספ"י", כלומר, שע"י העיון 
אהבה  יש  מישראל  נפש  שבכל   - הדברים  ותוכן  זו;  שאלה  תתיישב  אלו  במקומות 
מסותרת לה', שהיא נתינת כח מלמעלה עבור העבודה, ולכן ייחס הכתוב את עבודת 

האדם לקב"ה - מפני שהקב"ה נותן כוח לעבודה.

ובעיונים )ס"ב( הקשו: א. כיצד מוכח ממ"ש בתניא פמ"ד ופ"י שניתן לייחס את עבודתו 
של היהודי לקב"ה, והלא בפמ"ד נאמר רק שליהודי יש אהבה מסותרת לה' שבאה לו 
יש אהבה מיוחדת לקב"ה. אבל לא  ובפ"י נאמר רק שלבני עלי'  מאבותינו",  "בירושה 

נאמר כאן שאהבה זו באה כתוצאה מאהבתו של הקב"ה אלינו.

ב. מה מוכיח רבינו ממ"ש בתניא פמ"א.

ולענ"ד יש לבאר את דברי רבינו ברשימה באופן אחר, ועפ"ז יתיישבו ב' השאלות גם 
יחד:

רבינו מקשה, כיצד ניתן לייחס את עבודת האדם לקב"ה, ועל כך משיב - שעבודה זו 
של היהודי, כלומר, שיש לו איזה צורך בה, אלא כל ענינה הוא "לצורך  איננה עבודה 

גבוה" )כדלקמן(. ולכן עבודה זו מיוחסת לקב"ה, מפני שעבודה זו היא ענין שלו.

ועל כך מפנה רבינו למראי מקומות הנ"ל, ועל הסדר:

בתחילה מפנה לתניא פמ"ד, ששם איתא: "ואהבה רבה וגדולה מזו, והיא מסותרת גם כן 
בכל נפש מישראל בירושה מאבותינו היא מה שכתוב ברעיא מהימנא כברא דאשתדל 
בתר אבוי ואימיה דרחים לון יתיר מגרמיה ונפשיה ורוחיה כו', כי הלא אב אחד לכולנו"; 
וממשיך, שעבודה זו באה "לידי מעשה, שהוא עסק התורה והמצוות, שלומד ומקיים 
על ידי זה כדי לעשות נחת רוח לפניו יתברך, כבן העובד את אביו". - ומזה מוכח, שלכל 
רוח  נחת  ולעשות  ית'  רצונו  את  לקב"ה, שברצונו למלא  ישנה אהבה מסותרת  יהודי 

לפניו.

ולאחר מכן מפנה לפ"י, ששם נתבאר יותר ענינה של אהבה זו6: "שגם עבודתם בבחינת 
ועשה טוב בקיום התורה ומצוותיה הוא לצורך גבוה ומעלה מעלה עד רום המעלות, 
כדפירשו  אלא   .  . לה'  הצמאה  נפשם  צמאון  לרוות  בלבד  יתברך  בו  לדבקה  כדי  ולא 
הוא  בריך  קודשא  לייחדא  דיליה  קן  עם  קונו  עם  המתחסד  חסיד  איזהו  בתיקונים 
ושכינתיה בתחתונים, וכמו שכתוב ברעיא מהימנא פרשת תצא כברא דאשתדל בתר 
אבוי ואימיה דרחים לון יתיר מגרמיה ונפשיה ורוחיה ונשמתיה כו', ומסר גרמיה למיתה 

6. אלא ששם לא נתבאר שעבודה זו שייכת לכל אחד, ולכן הקדים לציין לפמ"ד.
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עלייהו למיפרק לון כו'".

ולאחר מכן מוסיף רבינו - "וזה שייך לכל ]ה[תומ"צ", ומציין: "עיין סש"ב פמ"א", ששם 
כל  ע"י  שנעשה  ישראל"  כל  בשם  ושכינתי'  קב"ה  יחוד  ד"לשם  הענין  )בביאור  איתא 
התומ"צ(, ש"ואף שלהיות כוונה זו אמיתית בלבו שיהיה לבו חפץ באמת יחוד העליון 
כו' ]כמ"ש לעיל בשם רעיא   .  . . כברא דאשתדל   . הזה צריך להיות בלבו אהבה רבה 
. מעט מזער חפץ לבו בזה   . זו כי  מהימנא[, מ"מ יש לכל אדם להרגיל עצמו בכוונה 
זו  - ומזה מובן שאהבה מסותרת  באמת מפני אהבה הטבעית שבלב כל ישראל כו'". 

חודרת בכל עניני התומ"צ7.

בירורים ע"י בנ"י במדבר
הת' שלום דובער שי' כהנא
ישיבת תות"ל המרכזית - 770

ברשימה הנ"ל מדגיש רבינו שכל עבודתם של בנ"י במדבר היתה בדרך מלמעלה למטה: 
וכ"כ הי' כל הסדר במדבר בדרך מלמעלמ"ט, עד שלחד מד"א, גם חלקם בעולם . . הי' 

מתברר בלי פסולת, שזהו מרז"ל . . אף דברים שתגרי או"ה מוכרים להם מן מפיגן.

ובעיונים )ס"ד( הקשו, דלכאורה צ"ע קצת מדוע ענין זה )דבירור חלקם בעולם( נתון 
במחלוקת, הרי באם נאמר שבנ"י במדבר לא היו שייכים לברר בירורים )בלבוש המעשה( 
- שלכן, כל עניני הגשמיות שלהם באו להם מלמעלה, כמפורט ברשימה - כיצד שייך 
לומר ש"חלקם בעולם" - כלומר, "דברים שתגרי אומות העולם מוכרים להם" - לא הי' 

"מן מפיגן" אלא נתבררו על ידם.

היו  שבמדבר  מבואר  ואעפ"כ  במעשה,  מצוות  )גם(  היו  במדבר  שהרי  בפשטות,  וי"ל 
המצוות רק בלבוש המחשבה והדיבור, ולא מצוות מעשיות ממש )שזוהי היתה טעותם 
של המרגלים, שלא חפצו להיכנס לארץ, ובאמת צריך לקיים מצוות מעשיות דוקא( - 

מפני שבאופן כללי, רוב המצוות מעשיות לא היו במדבר.

ועד"ז י"ל לפי הדעה השני', שבאופן כללי לא היו בירורים במדבר, אף שבחלקם בעולם 
- מה שקנו מאומות העולם - הי' פסולת והוצרכו לבררה.

7. הערת המערכת: אלא שעדיין לא נתבאר מפני מה הוצרך רבינו להפנות לפמ"ד, הרי בפמ"א ג"כ נאמר שאהבה 
זו שייכת לכל יהודי.







מוקדש
לחיזוק ההתקשרות לנשיאנו

כ"ק אדמו"ר זי"ע


