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  -פתח דבר=
לכבודו "את הספר  בפני קהל שוחרי התורה מתכבדים אנו להגיש, ת"בשבח והודיה להשי

 מפרי עטם של, ובו חידושים וביאורים בתורת הנגלה ובתורת החסידות – א"יחלק " של מלך

  .קרית גתב" ליובאוויטש תומכי תמימים" –ינו ישיבתדותלמידי התמימים הרבנים 

ר "ק אדמו"הוד כיוצא לאור על פי הוראתו הקדושה והמפורסמת של , ספר זה

להוסיף בשקידה , ובמיוחד מתלמידי התמימים, שדרש שוב ושוב ,מליובאוויטש נשיא דורנו

  .ולאחר מכן לפרסם את חידושי התורה בדפוס, והתמדה בלימוד התורה ולחדש בתורה

בשיחותיו של הרבי ובאגרות הקודש  ונתבאר, גודל מעלת כתיבת חידושי תורה והפצתם

כ "כמו, של הלכהעל הוספתם בהבנת הסוגיא לארכה ולרחבה והבאתם לעומקה , שלו

חידושי התורה בשנים האחרונות הדגיש הרבי ש. מוסיפים הם חיות ותענוג בלימוד התורה

  ".תורה חדשה מאיתי תצא"יתקיים הייעוד מהווים גם הכנה לביאת המשיח אז 

ההוראה " . .  :א"תנש'ב סיון ה"י, נשאפ "בשראוי לצטט בהקשר לכך את דברי הרבי 

לקיום היעוד ) מעין ודוגמא והכנה בפועל ממש(היא בהכנה למעשה לפועל שהזמן גרמא 

התחדשות והוספה בלימוד התורה מתוך חיות ותענוג  - ובפשטות ". תורה חדשה מאתי תצא"

  ...."עד שמחדש חידושים בתורה

�  

ואין טוב אלא תורה , אין כבוד אלא תורה שנאמר כבוד חכמים ינחלו ותמימים ינחלו טוב"

תמימים הם : "ב"רע' ופי). ג"מו "אבות פ( "תתי לכם תורתי אל תעזובושנאמר כי לקח טוב נ

הרי גם . . שהיא התורה " לקח טוב"וכיון שזוכים התלמידים לקבל . התלמידים ינחלו טוב

  ".הם צריכים לנהוג כבוד במלמדיהם

נחלה "". ותמימים ינחלו טוב"דברי הפסוק " תומכי תמימים"תלמידי , נתקיימו בנו, אכן

 ,ת"ע מייסד ישיבת תו"ב נ"ר הרש"ק אדמו"וכדברי כ .הנחילונו רבותינו "מצריםבלי 

שמטרת הישיבה היא שבה ילמדו תורת הנגלה ותורת החסידות בהבנה והשגה חדורים 

  .יראת שמיםב

בררו ולבנו סוגיות בתורת הנגלה  ,פרי עמלם של תלמידי התמימים שיגעו ועמלו - ספר זה 

ר "ק אדמו"כ - " מאן מלכי רבנן" -" לכבודו של מלך" -  ואיפמוקדש א, ובתורת החסידות

  .נשיא דורנו

ות בבא קמא ופסחים שנלמדו חלק גדול מהפלפולים עוסקים בביאור סוגיות במסכת

הערות 'וכמה מתוכם התפרסמו כבר בקובץ . ד ברחבי תבל"בשנתיים האחרונות בישיבות חב



ובאו כאן בעריכה מחודשת ובתוספת , תנוי ישיב"ל ע"היו' קרית מלך רב –ש "התמימים ואנ

  .מרובה על העיקר

�  

הצבנו בראש , בהתאם למסכת שנלמדה בישיבתנו, "פותחים בדבר מלכות"כידוע אשר 

האחרונה ' בה מפלפל רבינו בסוגי, הדרן על מסכת פסחים –ר "ק אדמו"הספר שיחת כ

ומבאר יסוד מחלוקת הבבלי והירושלמי במקור , העוסקת בדין ברכת פדיון הבן, במסכת

שתלוי במחלוקת על מי מוטל עצם , הלימוד דקטן שלא פדאו אביו חייב לפדות עצמו כשיגדיל

  .זו לכללות המסכת' ז את השייכות דסוגי"וכן מבאר עפ, החיוב דפדיון הבן

מענה על שאלותיו , ר"ק אדמו"ק כ"הבאנו כאן בפרסום ראשון תצלום מגוכתי, בנוסף לכך

" אור תורה"לו עם מערכת הקובץ ' ד שהי"בנוגע לדו, הבלין' של ראש הישיבה הרב משה שי

  .לתרץ את קושיות המתנגדים למבצע קדוש זה', ק"מבצע נש'בקשר לפלפול שכתב על 

�  

- צדק להדברי- בתשובת הצמח, ולים מופיעים שני ביאורים של ראש ישיבתנובראש הפלפ

מנת להפטר מחיוב - על שאלתו כי לכאורה לא די במכירת החמץ לנכרי בלבד על' נחמי

צדק בגדר בדיקת חמץ - ובתשובתו מחדש הצמח, כפי הראיות שמביא לכך, ד"הבדיקה בליל י

ידו בשיעור כללי -יאורים אלו נאמרו עלמקצת מב. ז כמה סוגיות במסכת פסחים"ומבאר לפ

כאן מופיעים הם , "קרית מלך רב"ונדפסו בשעתו בקובץ , בעת עסקו בישיבה בסוגיות אלו

  .ונחלקו לפי סדר הסוגיות, התלמידים' ידי א- בעריכה מחודשת שנעשתה על

' לציון והרב הראשי לישראל הרב שלמה משה שי- הכנסנו תשובה מאת הראשוןכ "לאחמ

 –אשר חלקים מתוכה נאמרו בשיעור שמסר בישיבה בעת ביקורו בה בחורף האחרון  –עמאר 

בנוגע למעשה שארע לו , בה דן באריכות במקורי הדינים ושיטות הפוסקים בדין ברכת העירוב

י הרב המקומי לומר את "שכובד ע, בטקס שנערך לרגל הגדלת העירוב באחת הערים בארץ

  .נו מבני העירברכת עירובי החצרות על אף שאי

אלא , לא חולקו הפלפולים לפי נושאים, 770- ל המרכזית ב"פ הוראת הרבי להנהלת תות"ע

י זה מודגש הענין "שע, מכן של התלמידים-בתחילה פלפולי הרבנים ולאחר, ב- סדר האלפי 

כך , אך כדי להקל על המעיינים סדרנו את תוכן הענינים גם לפי נושאים .של תורה אחת היא

  ".מקום שלבו חפץ"ד יוכל למצא בקלות את השכל אח

�  

 להרבובמיוחד , ל של הספר"תודתנו העמוקה נתונה בזאת לכל אלו שסייעו בכתיבה ובהו

' והת, יהודה' ישעיהו אבא שי' הת ,גראנער' הרב לוי יצחק שי, פרידלאנד' אברהם מענדל שי

  .במשך כל השנה על טרחתם ועזרתם הרבה, אופן' אהרן שלמה שי



ח "הגה, א"ח משה הבלין שליט"הגה, המקום להודות לחברי הנהלת הישיבה גם ןכא

וכן למנהל הגשמי , א"ח מנחם מענדל גרונר שליט"הגה, א"אלפרוביץ שליט זוסיאמשולם 

מסירותם ונתינתם להחזקת והרחבת הישיבה במשך השנים על  –הבלין ' ח לוי יצחק שי"הרה

  .ובאופן דמעלין בקודש

, נה ותפילה שיתקבל ספר זה בחביבות בקרב ציבור לומדי התורה ואוהביהנושאים אנו רי

  .ר ולכבודו"ק אדמו"ויהא לנחת רוח כ

ויקויים במהרה היעוד , אשר כל זה ימהר ויזרז את הגאולה האמיתית והשלימהויהי רצון 

  .תיכף ומיד ממש, "תורה חדשה מאתי תצא"

  

  בברכת התורה

  המערכת
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å äàîòùú ë úãìåäì äðù"åîãà ÷"ø ,ñå"åúåàéùðì íéðù à  
úâ úéø÷, ùãå÷ä õøà ááåú"à  
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  -מפתח נושאים=

úåãéñç  

à . åèåùôë íåöîö–  úåòèä ùøåù  
  הכהן קפלון' הרב אלישיב שי

äãà éøáã àéáî"éùá äðåîàäå ãåçéä øòùá æ ' íåöîöä ïéðòá íéòåèä /íúåòè ãåñéù øàáî  åñôúù àåä
 íèåùôë íéøáãä / äæá äãåñé úôñåðä íúåòè íâù øàáî / íúøáñ ø÷éòá øåàéá êéøöî / åòèù õøúî
 äçåãå ïéðò ãåòá /åàá õøúî"ò à"÷åìéñä ïéðòá íúðáä øåàéá ô  

á .íéðéîä úòáøà ìù íúåãçà  
  גליס ' בנימין שי' הת

ãî àéáî"îùú óéñàä âçå ä"ãáù â 'á ùé äëåñáå íéðéî 'ðôåàúåãçà é ,ò" úå÷ìçúäî äìòîìùå íéèøô é
 /ãä ìù úåãçàá äìòðä ïôåàä úåãåà äù÷î"å÷ìá øàåáîäî î"éç ù" àøáñîå è / ïéá ùøôää øàáî

ãáù úåãçàä" äëåñá úåãçàì î /éùå÷ä áùééî 'ðä"á ùéù ì ' úå÷ìçúäî äìòîìù úåãçàá íéðôåà /
ðä øåàéáë çéëåî"ãî ì" íëì íúç÷ìå ä /ãáù íòèá ïééòî" ïë øàåáî àì óéñàä âçå ä / äðååëä øøáî

 âåøúàáù úåãçàä ïéðòá /ò øàáî"å÷ìá íéøáãä êùîä ô"ò äù÷îå íù ù" øîàîä ïåùìî æ / ÷ééãî
ìøú äëëå êùîäî"á ùéù æ ' âåøúàá úåãçà éðôåà /ðä øîàîá øáåãî úåãçà ïôåà äæéàá äù÷î" ì /

 íéøáãä øàáî /âá øåàéá óéñåî 'ò úåãçàá úåâøãä" ôå÷ìá øàåáîä"ëç ù" à /ôì ÷éúîî"éú æ 'ðä" ì /
ãä úåãçà ïéá ùøôäá ïã"ãò áìåìä úåãçà ïéáì åéãçé î" î /éàø àéáî ' äæ ÷åìéçì / ïëåú úà øàáî

 ÷åìéçä /ëî ÷åìéçä øåàéáë çéëåî"î 

â . äìéôúáå ãåîéìá øãñä– íäéðéáù ÷åìéçäå  
  יהודה ' ישעיהו אבא שי' הת

å÷ìî àéáî"éç ù" øãñáù æã ãéîìúå áøã ãåîéìä ' íéáìù /â äìéôúä úãåáòáù êéúååöî êøãî àéáî '
 íéáìù /á úà øù÷î 'ò íéðéðòä"åúá øàåáîä ô"à  /ãá øàåáîäî ïë çéëåî"ìùú íéèôùîä äìàå ä" ç

 /ò äìéôúì äøåú ïéá ùøôää øàáî" úåãéîì ïéçåî ïéá ÷åìéçá òåãéä ô /ò äù÷î"áá õøúîå æ' íéðôåà  

àî÷ àáá  

ã . ïé÷éæðá ïåîî áééçîä ãåñéá)á ,à(  
  רבינוביץ' שניאור זלמן שי' הת 

áîøä úåðåùì àéáî" ïåîî é÷æð ìò áåéçä íòèá øåèäå í /åàëìã ÷ã÷ãî 'áîøä éøáãá äøéúñ" àùéøî í
 àôéñì /éù áèéä øàáî 'áîøä"ò í" äæ ïéðòá íéðåøçàä úøé÷ç ô /éùá ÷éîòî 'áîøä"÷ôðä øàáîå í" î



 äæî /ëî äù÷î"áîøá òîùîù î" ïë àìã í /á ùéø äðùîäî äù÷î" äá ìôìôîå ÷ / íöòá äù÷î
 àøáñä /áù çéøëî 'ìæ íéëééù íéðôåàä" æ /ôì áùééî" úåéùå÷ä ìë æ /÷ôðäá ìôìôî"ðä î"ò ì" ô

 äæ ùåãéç /øâä øåàéáá ïã"åùì à"ò ò"ðä ô" ì /ùøéôî äæì äîåãá øéòî"á é"è ÷ ,á  

ä . åá áøåòî øçà çë ïéðòá)â ,á(  
  הכהן ריבקין  ' שניאור זלמן שמואל שי' הת

ùø ú÷åìçî àéáî"ñåúå é ' åá áøåòî øçà çë ïéðòá /ñåú úééùå÷ àéáî 'ø" ìò ô ùåøéôùø" é / ãåñé øàáî
ùø ú÷åìçî"ñåúå é ' ïé÷éæðá ïåîî áåéç ïéðòá äòåãéä íéðåøçàä úøé÷çá /ôì ÷éñî"éùá æ 'ùø" ïéàù é

à ÷éæîî ãåîìì ' øçàì /øåúäù ÷ééãî"ñ ô"ñåúë ì ' /éù ìò äù÷î 'áùøä" úøáåçî ïø÷ ïéãá à / øàáî
áùøäù"ñ à"ùøë ì"ñåúäå é ' åäééúèéùì éìæà åéìò íé÷ìåçù /ôì øàáî"ùø ú÷åìçî æ"éøäå é" øåàéáá ó

îâä úééòáéà 'åéë ïäéúåãìåú éà"åàì åà á  

å . å÷éæäù äîàå ãáòä ïéðòá)ã ,à(  
  הן הכהן כ' נחום אליהו שי' הת

áîøä éøáã àéáî"îë åøå÷îå ãáò é÷æð ïéðòì í" äðùî ãéâîä ù /áîøä àéáäù íòèá ïééòî" äæ ïéã í
ìäá ' äáéðâ /éú àéáî 'øâä" úåéùå÷ äîë åéìò äù÷îå éåìä ç /éú àéáî 'ðøâä" äîë åéìò äù÷îå è

 úåéùå÷ /éú àéáî 'î ùãåçî åéøáãáù ÷çåãäå íéøåòéù úåîéùø õáå÷ä / úééùå÷ óéñåî ø÷éòá íéðåøçàä
 ãáòã øåèôä íòè /àã çéëåî"áîøá ùøôì à"éùë í ' øåà éãåîòä /áîøä øå÷îã ùãçî" àåä í

áùøã àúìéëîá" é /ôì áùééî" åúèéùá úåéùå÷å íé÷åéã äîë æ /ôî÷éæäù úòã øá åðéàù ãáò ïéãá ìôì 
 / àéáî ïåîî é÷æðá áåéçä ãåñéá äøé÷çì êééù äæ ïéàù ìæàä ïáàî /ãò àéáî"æ ø éøåòéùî ' ãáò ïéðòì ãåã

 ÷éæäù ïè÷ /òã øàáî"ðä ô"ì øùôà ìáã øîå 'ðä äøé÷çäì íéëééù åìà íéðéðò"ì  

æ . äùò øùàë àìå íîæ øùàë ïéðòá)ã ,á(  
  הכהן כהן ' שלמה שי' הת

  שמולביץ ' מנחם מענדל שי' הת

îâä úééâåñ àéáî 'ëã"ñåúä éøáãå ïé÷éæð úåáà ã ' /ñåúä úðååë øàáî 'áá 'ò íéðôåà"àøä ô" ùøäîäå" í
òå"ðôä ô" é /ñåúä éøáã ùøôî 'ò ïéúëñî ùéø"ø ú÷åìçî ô"áéøäå é" ïàë à /éàù íéðôåà äîëá øàáî" æ

 çøëåî /éùî äìòî 'áèéøä"÷åîðáù à"áá é"éù øàáì óñåð ïôåà á 'áéøä" à /áàøä úâùä àéáî" ìò ã
áîøä"ìä í ' úåãò /á àéáî 'áãøá øàåáîë äâùää úðååëá íéðôåà" æ /ñåúäù ÷ééãî 'äð"éú ìò ÷ìåç ì '
áãøä" æ /ñëäî àéáî"á î 'éù øåàéáá íéðôåà 'áîøä" í /ñëä úðååë øàáî" åöåøéúá î / ú÷åìçî øàáî

ø"áéøäå é"ò óñåð ïôåàá à"èôùîä úåáéúðå ïùåçä úåö÷ ú÷åìçî ô  

ç . äååùä ãöäá ãîìðä ÷éæî ïéã)å ,à(  
  רוזנברג' שי' שמעי' הת

àøä ú÷åìçî àéáî"äîéå ù"éæî ïéãá â äååùä ãöäá ãîìðä ÷ /éù øåàéáá äù÷î 'àøä" ù / øåàéá àéáî
éøâä" íú÷åìçîá æ /ùø ú÷åìçî øàáî"ñåúå é 'ëá"ò î" åãåñé ô /éùá äøéúñã äù÷î 'ñåúä ' / äù÷î

â"éùá ë 'àøä"÷îáù ù"éùë áúë à 'äîéä" â /àøäã øàáî"äîéå ù"éâåñá íéðåãéðäá ÷ø íé÷ìåç â ' íù



éøâäë àìãå" æ /ãâá ø÷åç íé÷éæîä øàùì äîåã íà øåá ìù áééçîä ø /á íé÷ìåç äæáã ÷ééãî ' úåèéùä
áàøá" ã /ôì øéáñî"àøä ú÷åìçî æ"äîéå ù" â /ãá äæ íéàúî ãöéë øàáî ' ïééâåñá úåúîé÷åàä / äàøî

ðä úåéùå÷ä ìë õøåúîå ÷åìçì êééù àì úåîå÷î øàùáù"ì  

è . áèéî éîåìùú áåéç ãåñéá)å ,á(  
  בק' ייצחק מרדכי ש' הת

îâä úééâåñ àéáî 'áå 'éú 'ñåúä ' /à ìëá øåàéá êéøöî ' íäî /éù íéã÷î 'áèéøä"áîøäå à" íòèá ï
 áèéî íìùì áåéçä /ò äù÷î"éùî æ 'îâä ' /á ùéã øàáî ' äðéîùå áèéîì úåëééùá íéðéðò /éù àéáî '

 áåéçä íòèá ù÷ùø÷ åðéáøä /ðä ú÷åìçî øàáîå ïéîåìùúä áåéç ø÷éòá ø÷åç"ôì ì" æ /ôì øàáî"á æ '
á ïéá úå÷åìçîä 'éú 'ñåúä ' /ùø úåðåùìá ÷ééãî"éôá é 'éâåñä 'éùá ìéæàã øàáîå 'áàøä" ã / øù÷î

ðä ú÷åìçî"åðåîî é÷æð ìò íãàä áåéçì òâåðá íéðåøçàä úøé÷çì ì  

é .äãà úèéù"òá ïåòøô úîåùá æ" ïé÷éæðå ç)æ ,à(  
  זילברשטרום ' מנחם מענדל שי' הת

èä éøáã àéáî àîåùä ïôåà ïéãá øå /éô àéáî ' øåèä úðååëá äùéøôä /èä úåéùå÷ àéáî" äæ øåàéá ìò æ
 åìù åøåàéáå /äãà éøáã øàáî"å÷á æ"ìä à ' äàåìä /ñã çéëåî" àîåùä êøãá éùéìù ïôåà ì / øàáî

ôì"åë æ"äãà úåéàø ïéá íé÷åìéç ë"îñ úåéàøì æ"ò  

éà . ùàã ÷éæî íù øãâá)èé ,á(  
  ירוסלבסקי' ל שימנחם מענד' הת

ùø ú÷åìçî àéáî"ñåúå é ' ùà íåùî ìéìãá áééç íà /éâåñäî äæ ïéòë àéáî ' äååùä ãöäã / øåàéá àéáî
ðôä"øäîäå é"éùá í 'ùø" é /îâä úééâåñ àéáî 'æò ïéøãäðñá , íéîá ÷éæî ïéðòì á /ùøâä úééùå÷ àéáî" ù

 åöåøéúå ùà íåùî áééçúéù / åöåøéú ìò äù÷î /éùå÷ä õøúî 'ò"éù ô 'ùø" é /éùì íâ õøúî 'ñåúä '
ò"îøä éøáã ô" íù ä /éùá ãåã úìçðä øåàéá àéáî 'ùø" é /áùøä éøáã ìò åéøáã ãñééî"áá à" á /

ãò óñåð ïôåàá øàáî"ò æ" ïáàä òáèá ïåéò ô /ùø ú÷åìçî øù÷î"ñåúå é 'àä úøé÷çì áåéçä ãåñéá íéðåøç
 ùàå øåáã /îôò øàá"ðä úåéùå÷ä ìë æ"ì  

éá . øñç àì äæå äðäð äæ ïéðòá)ë ,à (  
  אלפרוביץ' אברהם שי' הת

ñåú ú÷åìçî àéáî 'éøä ãâðë"àøäå ó" øñç àì äæå äðäð àì äæ ïéãá ù /ò øàáî" ô ãåñé ìàåîù úëøáä
 ïåøñç úìéëàã äàðä ïéãá íé÷åìçã / ÷ééãîáã '÷åìçîå ú ïéáñåúä 'ì ïééâåñáñåúä ' úåáåúëá / äù÷î

ñåúä ìò ' ïééâåñá /æá áåéçä ãåñé íéã÷îéùì øñç àì äæå äðäð ä 'éùìå òùåäé éðôä 'øâä"ôà÷ù ù  /
á äæá äìåúå äàðä éîåìùú øãâ úåììëá ø÷åç 'ðä íéðôåà" ì /ôò øàáî"ñåú ïéá ú÷åìçîä æ 'ñåúì ïàë '

 úåáåúëá /éùå÷ áùééî 'ðä" ìéùáúè ñåúä ' /â øàáî"ñåú ú÷åìçî ë 'àùå øøäíéðåùà éâåñä ùéøá ' /
 àéáîéùå÷åéä ú äîìù ìù íñåú ìò 'éâåñä êùîäá ' / õøúîò"ðä ô"ì  úåèéùôá / ú÷åìçî øàáî
ñåúä 'ùéäå"ù  

  



éâ . äìéæâä úòùë ïéîìùî ïéðìæâä ìë ïéðòá)äñ ,à(  
  הרשקוביץ ' שניאור זלמן שי' הת

ùø ú÷åìçî àéáî"ñåúå é 'éôá ' áðâù ïéòë ïø÷ áøã àøîéî /éùá úåéùå÷ äîë äù÷î 'ùø" é/ éú àéáî '
éç 'ø ' åéìò äù÷îå íåçð /éâåñä úåììëá úåù÷äì óéñåî ' /éàù ÷ééãîå íéøôà äðçîä øåàéá àéáî" æ

 ïàë ÷éôñî / äðå÷ éåðéùã íòèá áåè íåé âðåòäå ÷çöé éøôä úøé÷ç íéã÷î /ôì ÷éñî"á æ ' úòùá úåèéù
 ìæâá äùòðù ïåøñçä /ôì øàáî"ùø ú÷åìçî æ"ñåúå é ' /éùá äù÷î 'éåòä"ò øàáîå è" øàåáîä ô

å÷ìá"éùá ù 'áîøä" í /ôò õøúî"éù ìò úåéùå÷ä æ 'ùø"é  

ãé.  ìéà äùòðå äìèá íùä éåðéù)äñ ,á(  
  גליס ' בנימין שי' הת

å÷ùä àéáî"îâá è ' ìéà äùòðù äìè ïéðòì /àøä éøáã àéáî" íùä éåðéù äæá ùéã ù / úééùå÷ àéáî
ùéä"àøä ìò ù"éúå ù ' ìàåîù úøàôúä / øàáîîâä úééâåñ 'áã àáéìà 'òå úåèéùä" äîìù úçðîä ô /

éùáù ÷ééãî 'à øåèä"ðë õøúì à" ì /éú àéáî 'ùä" èôùîä úåáéúðä úåéùå÷å ê / øåàéáì óà äù÷î
 èôùîä úåáéúðä /éâåñä ùøôî 'åàá"àøäì äù÷é àìù à" øåèäå ù /éâåñä êùîäî äæá ïúåðå àùåð ' /

 äæá àøáñä ø÷éò ìò äù÷î /áá õøúî 'à íéðôå /ôò øàáî"ë úøòä æ"åîãà ÷"å÷ìá ø"ù  

åè . äìéæâá ùåàé ïéð÷ ïéðòá)åñ ,à(  
  הוס' משה שי' הת

ñåúî àéáî ' äãéáà ìùì äìéæâã ùåàé äååùîù /áîøäù ïùåçä úåö÷î àéáî"ñåú ìò ÷ìåç ï ' / øàáî
éãéì àúà àøåñéàá øãâá éåìúù ' /òøâä úééùå÷ àéáî" àáîøä éøáã ãåñéá" ï / àéáîéçäö÷ä ùåã" ç

 äæá øåàéá êéøöîå /éù ùøôî 'áîøä" ï ùãåçî ïôåàá äùî éøîàä éôì /ôì ìôìôî"ñåúä ú÷åìçîá æ '
áîøäå" ï /åàá øàáî"éù äæì äîåãá à 'áîøä" ï /ò ïééòî"ðä ô" ïìæâä äøëî ïéãá ì / úåùø éåðéù ïéðòá ïã

çàå" ùåàé ë /ôì çéëåî"éùá ïåøçàä øåàéáë æ 'áîøä" ï  

èæ .ïéðòá  äãéáàå äìéæâá éðäîã ùåàé)åñ ,à(  
  סלונים ' מנחם מענדל שי' הת

ùø ú÷åìçî àéáî"ñåúå é ' äãéáà äìéæâá ùåàé ïéã øå÷îá /éùá øåàéá êéøöî 'ùø" é / ïéðòä ø÷éòá äù÷î
 äãéáàå äìéæâ ïéá ÷ìçì ùéã /ñåúä ùøôî 'ò"ôì øàáîå èôùîä úåáéúð ô"ùø ú÷åìçî æ"ñåúå é ' /

ñåúä ùøôî 'åàá"ôì øàáîå à" ú÷åìçîä æ /éùå÷ ãåò õøúì íéã÷î 'ùø ìò" é /éòë ÷ééãî"éùî æ '
áîøä" í /ôò áùééî"éù æ 'ùø"é  

éæ . ìæâá úåìòá ïéðòá)åñ ,à(  
  בן יעקב ' בועז בנימין משה שי' הת

àøä éøáã àéáî" úùãå÷î äðéà ìæâá ùã÷îäå éð÷ àì ùåàéã ù /ùéä úééùå÷ àéáî"öù ù" úùãå÷î ì /
á àéáîàøä ú÷åìçîá ïùåçä úåö÷ä øåàé"áîøäå ù" í /òøâäã àéáî"ùéä úééùå÷ ïéòë äù÷ä à" ù /

éùá íéøåòéù õáå÷ä úåéùå÷ àéáî 'àøä" ù /éúá äøáñäå øåàéá íéã÷î 'àì ïùåçä úåö÷ä ' úåéùå÷ä /
ôò õøúî" úåéùå÷ä ìë æ /ôò øàáî"øä ú÷åìçî æ"àøäå ï"áèéøä íò ù"áîøäå à" ï / êééù àìã øàáî



ì úååöîá ïéãä ìò ïàëî úåù÷ä /ôì áùééî"äö÷ä ú÷åìçî æ" á÷òé ÷çäå ç /éù óñåð ïôåàá øàáî '
äö÷ä"ôò õøúîå ç" úåéùå÷ä ìë æ /ðä øåàéáë ÷ééãî"èôùîä úåáéúðä éøáãî ì  

çé . ùåàé ïéðòá–  ïéð÷ éåä íà)åñ ,à(  
  אבני ' ישעיהו שי' הת

áîøäù ïùåçä úåö÷ øåàéá àéáî"àøäå í" úåùø éåðéù øãâá íé÷ìåç ù /éùì ùåàé øãâá ïééòî 'äö÷" ç /

 ïéð÷ éåä ùåàéù èôùîä úåáéúðäî çéëåî–  äðúîë /ãò çéëåî" éøëä úîåøú úééùå÷î æ / éøáãî ÷ééãî
äö÷"îá ç" ïéð÷ éåä àì ùåàéù à /ôì øàáî"äö÷ä ú÷åìçî æ"äúðäå ç"âà ïéð÷ ïéãá î á /â øàáî" ë

 úåøèù úàéöîå úåøèù úøéëî ïéðòá íú÷åìçî /éù ìò äù÷î 'áîøä" í /òøâä øåàéá íéã÷î" íù à /
éù øàáî 'áîøä"òøâäå í"à  

èé.  äøéáòá äàáä äåöî øãâá)æñ ,à(  
  גורנשטיין ' אפרים שמואל שי' הת

ø ú÷åìçî àéáî"øå é" äøéáòá äàáä äåöî ïéðòì óòúñîäå äðå÷ ùåàé ïéãá ú/ ñåúä úééùå÷ àéáî '
ðòá äëåñáéáäöî ï"éúå ò ' êåðéç úçðîä /ñåú íé÷ìåçù øàáî 'ðîäå" äøéáòá äàáä äåöî øãâá ç /

ôì øàáî"ø ú÷åìçî æ"øå é"ðä ú" ì /áîøä éøáãî ÷ééãî"éùë í 'ø" ú /äãà éøáãîã øàáî" çéëåäì ïéà æ
ãö íåùì  

íéçñô  

ë .éøëðì ïéøëîðä íéøãçá õîç ú÷éãá ïéãá  
  א "ר משה הבלין שליט"ח הר"הגה

éîçð éøáãä úééùå÷ àéáî ' éøëðì ïéøëîðä íéøãçá õîç ú÷éãá éáâ /éú àéáî 'öä" øåàéá êéøöîå ö
 åúðååëá /éùì õîç ú÷éãá áåéç ãåñé íéã÷î 'äãà" æ / äæá íéèøôä äëåøàá øàáî /ôì øàáî" úðååë æ

öä" ö /éîçð éøáãä úééùå÷ àéáî 'äãà éøáãî"åùá æ" ò /á ú÷åìçî øàáî 'ò íù äëìäá úåèéùä" ô
áä" ç /ðä ú÷åìçî øàáî"ò ì"éù ô 'èä"âîä æ"äãàå à" æ /ôì áùééî"éùå÷ æ 'ðä" ì /ò äìòî"ë ô" æ

÷ôð äîë"äùòîì î  

ëà .éâåñá òùåäé éðôä éøáãá úåøòäå íéøåàéá ' øëåùå øéëùîã)ã ,à(  
  הלוי לוין ' יוסף שי' הת

ðôä éøáã àéáî"éù øåàéáá é 'ùø"éôá é ' åøéáçì úéá øéëùîäã àéòáéàä / íéðôåàä úùîç øåàéáá ìôìôî
äæî úåôòúñîä úåéâåñáå íù  

ëá .ðä ïéðòá" ì)íù(  
  ל "הנ

ðôä éøáã àéáî"ùø éøáã øåàéáá é"éàøì òâåðá íù é ' äæåæîî /ðä íéðôåàä ïî äæéà éôì øøáî" àåä ì
íéàúî 



ëâ . õîç ìåèéá øãâá)ã ,á(  
  הכהן כהן ' נחום אליהו שי' הת 

éù àéáî 'ùø"ò äøåàéáå õîç ìåèéá øãâá é" ãåã åðéáøä ô /ñåúä úåéùå÷ àéáî ' íöøúì áúåëå /ç àéáî '
áîøä úåéùå÷"ñåú ìò ï ' /øä éøáã éôìã øàáî"ðä úåéùå÷ úåöøåúî ï" ì / àì áúëù øæð éðáàäî äù÷î

 ïë /ùø ú÷åìçî øàáî"ñåúå é 'ò"ùåçä úåö÷ä ô ï /éùá øåàéá êéøöî 'äãà" æ / éøáã øåàéáá äù÷î
ñåúä 'á" ùåàé ïéðòì ÷ /ôì øàáîå ø÷ôä øãâá íéðåøçàä úøé÷ç íéã÷î"ðä ú÷åìçî æ" ì / øåàéá óéñåî

äö÷ éøáãá" ç /éùå÷ä õøúî 'ðä"ñåú ìò ì ' /éù øàáî 'äãà"áá æ 'ðôä úééùå÷ õøúîå íéðôåà" é /
ôì áùééî"áîøä úåéùå÷ æ"ðä ï"ì  

ëã .äãà úèéùá õîç ìåèéá ïéã" æ)ã ,á(  
  שפיצר ' מנחם מענדל שי' הת

äãà ÷ñô àéáî"á ïéðòì æ" ìåèéáå åúéáùú é /éùë åäæù øéáñî 'ñåúä ' øåîâ ø÷ôä àåä ìåèéáù / äù÷î
äãà éøáã êùîäî"éùë áúåëù æ 'øä"åìéâ àåäù ï" ã /éùá ìôìôî 'ñåúä ' /äãà ïåùìá ÷ééãî" ïéðòì æ

 ìåèéá / øàáî ùåàé ïéãá åúèéùì äîåãá àåäù /ñåúä óàù ùãçî 'ñ" ïë ì /ôò õøúî" êøöåäù äî æ
äãà"øäë áåúëì æ" ï /éùî ÷éúîî 'øä" äòù ìë ÷øôá ï /ðä øåàéá ìò äù÷î" ì /ò õøúî" éøáã ô
òøâä"à 

ëä . ÷éæî àåä òùåôã íòèá)ä ,á(  
  גראנער ' מרדכי שי' הת

áîøä ú÷åìçî àéáî"áàøäå í"äòåáù ïéãá ã òáúåò÷ø÷å úåøèù íéãá  /áîøä íòèá äù÷î" òùåôã í
 àåä ÷éæî /áîøä ÷ñô àéáî"÷ù õîç ïéãá íúåéøçà åéìò ìáé  /äãà éøáã àéáî" äæ ïéðòá æ / äù÷î

åúèéùá úåéùå÷ äîë íéøîåùã áåéçä øãâá  / úåéøçà úìá÷ã øãâä øàáî øëù øîåùáå íðç øîåùá /
ôì øàáî"äãà ïåùì úåëéøà æ" æ / õøúîôì"éù æ 'áîøä" í /éù ìò äù÷î 'äãà"÷îáù æ" áúåë à

áàøäë"ã  

ëå . àøééùá àöåéäå ùøôîä ïéãá)å ,à(  
  א "ר משה הבלין שליט"ח הר"הגה

 àøééùá àöåéäå ùøôîä ïéãá àáøå ééáà ú÷åìçî àéáî /öä øåàéá àéáî" åæ ú÷åìçîá ö / äîë ÷ééãî
 åéøáã éôì íéèøô /ðä ú÷åìçî øàáî"ò ì"ùøäîä ô" ìòå"ùøäîä ô" à /ò ú÷åìçîä øàáî" ãåñé ô

éùì õîç ú÷éãá áåéç 'äãà" æ /ôì õøúî"ðä íé÷åéã ìë æ"ì  

ëæ . çñôä úåëìäá ïéùøåãå ïéìàåù)å ,à(  
  מזרחי ' אליעזר שלמה שי' הת

îâä ïéá äøéúñ àéáî 'îâì íéçñôá ' äìéâîá /éù àéáî 'áîøä"á áåùéá í ' úåøîéîäîâá ' /îâî äù÷î '
 ìò äìéâîá úôñåð éøáãáîøä" í /á ïéá úåðåùìä é÷åìéçá ÷ééãî ' úåîå÷îä /éú àéáî 'àä 'áäã" é

 åéìò äù÷îå /ôì øàáî"åùá äðéùù äî æ" åìù ò /éú àéáî 'áä 'âäå 'áäã" íäéìò äù÷îå é /éù àéáî '



äãà"åùá æ"éúì åðéá ÷åìéçä øàáîå ò 'áä 'áäã" é /ôì õøúî" úåéùå÷ä æ úøéúñáîâä 'áîøä ìòå" í /
ò äù÷ ïéàù äàøî"áä ìòù úåéùå÷ä ìë æ"é  

ëç . éàãå éãéî àéöåî ÷ôñ ïéà ïéãá)è ,à(  
  זאיאנץ ' שי' נחום שמרי' הת

îâä úééâåñ àéáî ' ïéãá éàãå éãéî àéöåî ÷ôñ ïéà /éâåñä úåãåñéá úåéùå÷ äîë äù÷î ' /éú àéáî '
 åéìò äù÷îå íéðåøçàä / ìôìôì êéøàî úå÷éôñ éðéãáå éàãå éãéî àéöåî ÷ôñ ïéàã íéøãâäá íéðôåà äîëá

 ììëá /ôò øàáî"îâä úèéù æ ' /ò àøéæ áø úòãá øåàéá óéñåî"úå÷éôñ éðéãî úåàîâåã äîë ô  

èë . äùòì ÷úéðä åàì)àë ,á(  
  טלזנר' לוי שי' הת

áîøä ÷ñô ìò êìîì äðùîä úééùå÷ àéáî"áã øåñéàä ìò ïé÷åìù í" é /éú àéáî' äãà éøáãå éáö íëçä" æ
å÷á" ààù" ïë ùøôì à /éú àéáî 'øâä"áîøäã éåìä ç" åúéáùú úåöîá íéîëçë ÷ñôã åúèéùì í / øàáî
ôì"ñåúã æ 'â"øë ÷ñôù åúèéùì ìéæà ë" é /øâä éøáã áèéä øàáî"ò ç" êåðéç úçðîä úøé÷ç ô / ÷ìçî

á ïéá 'øâäã íéøåàéáä" êåðéç úçðîäå ç / úééùå÷ õøúîìîä" î óñåð ïôåàáò"å÷ìá øàåáîä ô"ò ù" ô
öåâåøä' éáå /ò äçéùá øåàéáä ùøôî"áù äðùî óñëä úèéù ô"áå é"á íä é ' ïéåàì / çéëåîãäãà éøáã" æ

 éáö íëçä ãâðë íéðåëð åæ äèéùì íâ /ôòã äù÷î" íåìë úìòåî åúéáùú úåöî ïéà æ /ò áùééî" êùîä ô
 íù äçéùä ø÷ôä éáìëì õîç ìéëàî ïéðòá/ øúîôò õ" æäéùå÷ 'éùá 'äãà"åúéáùú úåöî ïéðòì æ  / ãñéî

å÷ìá àáåîä éôì åéøáã"îá ù" à  

ì . óòúñîäå äðåäë éãâáá äìéòî ïéãá)åë ,à(  
  פרידלאנד ' הרב אברהם מענדל שי

 íéøáãä êùîäì íéëééùä åìáù äðåäë éãâá éðéãî äîë àéáî /ìîä úééùå÷ àéáî"áîøä ÷ñô ìò î" í /
à ïôåàá õøúî 'ò"ô ñåúä ' äð÷îä úøáñëå úáùá /äë éãâá ïéá ÷åìéç ùéù ÷ééãî" øàáîå èåéãä ïäëå â

ôì"ðä ïéã æ" ì /ñåúä éøáãá ïééòî 'îáå úáùá"ìîä åéìò ù" î /ñåúî çéëåî 'àøä"áèéøäå ù" à
åàá äæá øãâä íéùøôîù" à /éùå÷ ãåò áùééî 'ìîá" î / äæá øåàéá óéñåî /éú àéáî 'á 'éùå÷ì 'ðä" ì

øå÷îäî  íééç /ò ùøôîå åéøáãá ïééòî"áîøä ïåùìá ÷åéã ô" í /øâä éøáãáù ùåãéç úôñåúä àéáî" ç
å÷îä ìò éåìä" ç / åéøáãá ùåãéç ãåò ùéù øéáñî / úåãå÷ð äîë åéìò øéòî /éú àéáî 'â 'éùå÷ì 'ðä" ì
 êìîä øòùî / åéìò ìàåîù øáãä ú÷åìçî øàáî /éù øàáî 'ùø" äæ ïåãéðá é //àù íòèá ø÷åç ïé

 åúåöî úéùòðù øáãá äìéòî /ùø ú÷åìçîá äìåú"ñåúå é ' /éù øàáî 'ñåúä ' /éù àéáî 'ñåúä ' íéðùé
 /å÷ùä óåâá ìôìôî"åúäã è" é / ïéìåçá íâ äæ ïéã êééù íà ø÷åç /ùø ú÷åìçîá äìåú"ñåúå é 'ðä" ì /

éùá ùãçî 'ùø" øúåî ïøôà ïéôøùðäù íòèá é /ôì õøúî"òøâä úééùå÷ æ"åèä ìò ààøäå ø" ù / ÷éîòî
éâåñá 'ò" øöåàä úéá éøáã ô /ò ú÷åìçîä ãñééî"á ïéðòá íéðåùàøä éùåøéô ô 'àë íéàáä íéáåúë ' /

éú àéáî 'ã 'éùå÷ì 'ðä" éøéàîäî ì / åúèéùì éîìùåøéäî çéëåäì ùé íà ìôìôî /ø ú÷åìçî àéáî" é
áöéøäå"÷ôðäå ïùãä úîåøú ïéðòì à" äðåäë éãâáì äæî î / úèéùá ïãáîøä" äæá í / ÷ìçì àøáñ ùãçî

 äðåäë éãâáì ïùãä úîåøú ïéá /ìîä úééùå÷ õøúî"áèéøä ìò î"à  



ìà . äùôòù úôä ïéãá)äî ,á(  
  זילברשטרום ' מנחם מענדל שי' הת

áîøä ú÷åìçî àéáî"áàøäå í" äìéëàî åìñôðù øåàùå õîç ïéãá ã /îâä úééâåñ øàáî 'äî íéçñô , á
áã àáéìà ' úåèéùä /øäã ÷ééãî"éùá ìéæà ï 'áîøä" í /åàëìã äù÷î 'åùá äøéúñ"äãà ò" æ / àéáî

áîøä ú÷åìçî"áàøäå í" çñôá äçøñð ïéãá ã /ò øàáî"î ïëå åäééúèéùì éìæàã éøéàîä éøáã ô íâ òîù
øäî" ï /éùá äù÷î 'äãà" äæ ïéãá íâ æ /ðä ú÷åìçî ùøôî"åàá ì"ò à"îä éøáã ô" î /ôì çéëåî" æ

áàøäù"øäå ã"éùá éìæà ï 'à 'ëå"éù ä 'äãà" æ /åàëìã øéòî 'äãà éøáãî òîùî" àúééøåàãî éåä äæ ïéãù æ
 /ôì õøúî"éùå÷ æ 'çìä ãåñé éôì åúèéùá úôñåð" î /éùá øåàéá êéøöî 'øäáà" óåñáìå äöîçúðá ã

ò áùééîå äçøñð"øä éøáã ô" ï /éùá ÷ééãî 'áîøä"äãàå í"øòåáîë áåùç áìë úìéëàî ìñôð íà æ  

ìá . äìãáäå ùåãé÷á ïéîåìùú ïéðòá)å÷ ,à(  
  וואלף ' יוסף שמחה שי' הת

áîøäå ïåàâ íøîò áø ú÷åìçî àéáî"áä øåàéáå ùåãé÷ì ïéîåìùú ïéãá í" äæá ç /åèä ú÷åìçî àéáî ø
åùå"äãàå ò" äøàáîå äìãáäá ïéîåìùú ïéãá æ /â ïàë ùéù ÷éñî ' úåèéù / íú÷åìçî úøáñá äù÷î /

úçä øåàéá àéáî" äæá ñ /ôì äù÷î"ðîä éøáãî æ"éù ìò ç 'äãà" æ /å÷ìî àéáî"â ùéù ù ' íéðôåà
 åùã÷ì úáùä íåé úà øåëæ úåöîá úåèéùå /â íéàúî 'â íò åìà íéðôåà 'ðä úåèéùä" ì /øúîôì õ" æ

éùå÷ä 'ðîäî" ç /éùá øåàéáä ìò äù÷î 'áîøä"äò ï"îî ú"øä ù"éøä ìò ï" åîùá ó /ò áùééî" ô
éù ïéá ùøôää 'áîøä"éùå í 'áîøä" ï /ôì øàáî"â æ 'øúåé ÷îåòá úåèéùä  

äëìä 

ìâ .áåøéòä úëøá ïéãá  
  א "ר שלמה משה עמאר שליט"ג הר"הרה

à áø éøáã àéáî ' øéòä ïá åðéàù éî óàùéúåøöç éáåøéò ìò êøáì ìåëé ' / äëìä øåàéáä ÷ñôî åãåñé àéáî
 äæá åúøáñå /äåàéáä éøáãù íéã÷î" íäéìò óéñåäì ïéàå ùåãéç íä ì / éðéãá íé÷åìéçä úåëéøàá øàáî

 úååöîá úåáøò /äåàéáë àìã òîùî äæîù áåøéòá ïéãì äæåæîá ïéãä ïéá ÷ìçî" ì / ú÷åìçî àéáî
ãéçä"áîå åäéìà ìå÷äå àðä àøáñ ãâðë êëî çéëåäì ïéàù øà" ì /ðä áøä úçëåä àéáî" úòé÷ú ïéãî ì

 äçåãå øôåù /ðä áøä úçëåä àéáî" íù íòèä øàáîå ïéñåøéà úëøáá íìåòä âäðîî ì / úåèéùá áéçøî
 åùåãéç àìà åá êì ïéàù øàáîå åæ äëøá ïéãá úåðåùä /ðä áøä úééùå÷ àéáî" äèéçùä úëøá ïéãî ì

 íìà èçåùá /îéùå÷ä õøú 'ò" íé÷ñåôä éøáã ô /áòéä éøáã øàáî" õ / íééçä óë éøáã ìò äù÷î /
ëî íéìåòä íéðéãä íëñî" æ /äæî äìåòäá êéøàîå äöéìçä úëøá òáèî øàáî 

ãì .äãà úèéù"åìåë íç åúö÷î íç ïéãá æ  
  פיש' יהושע שי' הת

åùä ÷ñô àéáî"îøäå ò" åìåë íç åúö÷î íç ïéãá à /â äæá ùéù øàáî ' úåèéù– ùä õøô åðéáø" ê
âîäå" à /÷ôðä øàáî" úåèéùä ïéá î /îøôä úééùå÷ àéáî" åöåøéúå äìôðù äôéè ïéãî â / õåøéú àéáî



 úòã úååçä /äãà úèéùá äù÷î" åîöò úà øúåñ äøåàëìù äæ ïéãá æ /äãà õøúî ãöéë ïééòî" úééùå÷ æ
îøôä" â / åìùî êøãá ÷ìçîù åðåùìá ÷ééãî /øä õåøéú íéã÷î÷ò"éùå÷ì à 'ðä" ì /â úà íëñî '

 íéöåøéúä /éú úà øàáî 'äãà" æ /åùá úåëìää úøéúñ úà øàáîå áùééî"äãà ò"æ  

ìä .áîøä úèéù øåøéá"íéìåç øå÷éáì íéìáà íåçéð úîéã÷á í  
  קופרמן' הרב יעקב יוסף שי

áîøä éøáã àéáî" íéìåç øå÷éáì íãå÷ íéìáà íåçéðù ìáà úåëìä í / úééùå÷ àéáî çîù øåàä õåøéúå /
éôá ø÷åç 'áîøä éøáã" í /áäî àéáî"ùäå ç"à ïôåàá åùøéôù ê 'ôìù"åàä úééùå÷ äù÷ àì æ" ù / ÷ééãî

åàäî"áä ïôåàë ãîìù ù ' /åàä úééàø ìò äù÷î"áîøä ïåùìî ù"îá í"åùä ïåùìîå à" ò / úðååë ùøôî
îâä 'áîøäå"åùäå í"ðä úååöîáù øãñä ïéðòì ììë åúçð àìã ò"ùî ìà" äëåñã àúééøáá ë / øàáî

 íäéðéáù úåðåùìä é÷åìéç /îøäå åáìëä éøáãî çéëåî"áä ìò å÷ìçðù à"ùäå ç" ê /éàø àéáî ' úòãì
àøä úñøéâî åáìëä"äëåñá ù  





  

  

  

øòù  

êìîä  
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 

  

  

  



 

 

  ר"ק אדמו"גוף כתב יד קודש כ

  – פרסום ראשון –

במטרה להאיר את חשכת הגלות , ר במבצע חדש"ק אדמו"יצא כ ד"בשלהי שנת תשל

י כל בת מבנות ישראל מיד בהגעתה "דרך הדלקת נרות שבת קודש ע, המתגברת משנה לשנה

ח בהדלקה "ועד אז לצאת יד, כולל החוגים בהם נהוג להדליק רק לאחר החתונה(לגיל חינוך 

, נשק- וכן מלשון כלי, רות שבת קודשת נ"ר –' ק"מבצע נש'המבצע ידוע בשם ). ובברכת האם

  . כיון שההדלקה היא הנשק על ידו יבטלו את חושך העולם

לפיהן אין ראוי שקטנה , בעת ההיא יצאו כמה מגדולי ישראל בטענות שונות כנגד המבצע

פרסם ראש ישיבתנו הרב  ,ו"בחשון תשל, במענה לטענותיהם .ק קודם חתונתה"תדליק נש

לאור - שיצא" אור תורה"בקובץ התורני , עד הדלקת נרות שבת קודשהבלין מאמר ב' משה שי

  . א"ג מאיר מאזוז שליט"ידי הרה- בשנים ההם על

כ "וע, בחודש אייר שאחריו התפרסמו באותו קובץ התקפות גדולות כנגד הדלקת נרות

אך הם לא רצו , שלח להם הרב הבלין מאמר נוסף בו עונה הוא באריכות לכל הטענות

' ערך הוא יחד עם רב הישוב עומר הרב יוסף שמחה שי, לכן, מת האריכותלפרסמו מח

, כי יכולים הם לערוך שינויים במה שכתבבציינו , גינזבורג קיצור דברים מהמאמר ושלח להם

  .אך לפני ההדפסה חפץ הוא לראותם

 מחוייבותכאשר הראו לו את שינוייהם נוכח כי השמיטו את ההערות המוכיחות שקטנות 

האם להבין , שלח מכתב להרב חדקוב כי מסופק הוא כיצד לנהוג, כן- על. יק בברכהלהדל

מתשובתם כי בכוונתם למנעו מלפרסם זאת בקובצם ועליו לחפש מקום אחר בו יוכל 

כ "או אולי להתעקש ע, ולהסכים להשמטת ענין זה, או שמא לקבל את רצונם, להדפיסו

  .ולכתוב להם כי זאת חוצפה

לוין ספרן ראשי ' ב שי"נתן לו הרב שד, בהיות הרב הבלין בחצרות קדשנו, בחורף האחרון

אשר עליו , ל ששלח למזכירות"ד ליובאוויטש העולמית את המכתב הנ"ח חב"בספריית אגו

  .ר את תשובתו"ק אדמו"כתב כ

. ר"ק אדמו"ק כ"מכתב הרב הבלין להרב חדקוב עם הוספות בגוכתי. א: הנדפס כאן הוא

  .כפי שנשלח בשעתו, המסקנות העולות מן דברי הרביות בו כתוב, המזכירותמכתב . ב



    

  פענוח המכתב

  חודקוב. א. 

הראתי לו . ז.ש בתשרי ש"ק אד"ב תצלומים והתכתבות עם מערכת אור תורה כזכור כשהייתי אצל כ
ועניתי להם שאני רוצה קיצור ושלמתי להם המכתב הראשון והורה לי כבודו שכדאי לכתוב קיצור בענין זה 

ב תצלום מהקבלה ושלחתי להם הקיצור וכתבתי להם שהם יכולים לשנות אם הם רוצים אבל 
ב ועכשיו מה אני ואיך צריך להתייחס לזה "ולבסוף ענו לי מכתב זה ומצו, שיכתבו ואני אראה את זה קודם

או שמסגנונם משמע שאין הם רוצים לכתוב ' רות האלו וכוהאם לענות להם שאני רוצה ושיורידו את שני הע
ב הקיצור "ומצו. 'א ואיני יודע היכן או לענות להם שזה חוצפא וכו"את זה כלל לכן שאכתוב את זה במק

רציתי שגם הרב שלום בער לוין , מעומר] גינזבורג[שכתבתי עיבדנו את זה אני והרב יוסף שמחה גאנצבורג 
  כי הוא לא היה בענינים. ז. ש ישתתף ולא רצה בתשרי

  .אחכה לתשובה
  משה בן עלקא הבלין

שאני רוצה ושיורידו את שני "צייר חץ לעבר המילים . א: פרטים' קדשו ג- יד- ר הוסיף בכתב
מחק את . ג". א"שאכתוב את זה במק"שהופיעה כהקדמה ל" לכן"מחק את התיבה . 

  ".'להם שזה חוצפא וכו

  !".?איך זה מלכתחילה כותב אשכנזי לספרדי שמוכרחים לעשות כדעת אשכנזי

  ק"ר בכתי"ק אדמו"תצלום מכתב הרב הבלין עם הערות כ

 

  

. מ. ח' ח ר"כבוד הרה

ב תצלומים והתכתבות עם מערכת אור תורה כזכור כשהייתי אצל כ"מצו
המכתב הראשון והורה לי כבודו שכדאי לכתוב קיצור בענין זה 

ב תצלום מהקבלה ושלחתי להם הקיצור וכתבתי להם שהם יכולים לשנות אם הם רוצים אבל "ומצו
שיכתבו ואני אראה את זה קודם

האם לענות להם שאני רוצה ושיורידו את שני הע
את זה כלל לכן שאכתוב את זה במק

שכתבתי עיבדנו את זה אני והרב יוסף שמחה גאנצבורג 
ישתתף ולא רצה בתשרי

  

ר הוסיף בכתב"ק אדמו"כ
. ב". 'הערות האלו וכו

להם שזה חוצפא וכואו לענות "המילים 

איך זה מלכתחילה כותב אשכנזי לספרדי שמוכרחים לעשות כדעת אשכנזי" :מכתבבשולי הו

 

תצלום מכתב הרב הבלין עם הערות כ



  המזכירות תצלום מכתב 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

  



 

 

פסחים הדרן על מסכת
" וכל בכור אדם בבניך תפדה"מהפסוק . א

נוסף על ( 2למדין בירושלמי 1שבפרשתנו
שאם ) 3עצם חיוב האב לפדות את בנו בכורו

חייב הבן לפדות את , לא פדה האב את בנו
למדין דין  6אמנם בבבלי). 5כשיגדיל( 4עצמו

' הנאמר בפ 7"'פדה תפדה גו"זה מהפסוק 
  .8קרח

מאי בינייהו מאיזה פסוק ) א: וצריך להבין
ילפינן שאם לא פדאו אביו חייב לפדות 

מאי טעמא בבבלי נלמד הוא ) ב; עצמו
 –ובירושלמי , "פדה תפדה"מהפסוק 

  ? מהפסוק שבפרשתנו

                                                                        
 .יג, יג 1
  .ז"א ה"קידושין פ 2

 
, קידושין כט(אבל בבבלי . ט, ט"ר פ"וכן הוא בקה3
, תשא לד(בנו מפסוק  למדו שהאב חייב לפדות את) א
בא שם ' ש פ"וראה בתו" (כל בכור בניך תפדה) "כ

  .19וראה לקמן סוף הערה ). אות קעח
וכל בכור אדם עצמו או ' קרי בי, ותריאדם מד" 4

) פ"עה(במכילתא ). שם' שוע ביר"קה" (בבניך תפדה
וכל בכור בני "למדין מהכתוב ) הכרמז ר(ש "וביל

 ).טו, יג(שבפרשתנו " אפדה
בכורים ' ם הל"רמב. ף קידושין שם"י על הרי"פרש 5

וראה פתחי . ו"שה סט' ד סי"ע יו"וטוש. ב"א ה"פי
 .  תשובה שם

 .קידושין שם 6
ד "רישה יודי וב"וכן הוא בב, ה הגירסא בגמרא"כ 7

). ב"א ה"בכורים פי' ם הל"לרמב(ז "רדב. שה' סי
עץ יוסף לתנחומא פרשתנו יב . י"ה ס"לבוש סש

אבל ראה ). הכוונה היא ליתורא דקראובפשטות (
ח שם "ה תיפדה ובב"ד) קידושין שם(י "פירוש רש

קרח ' ל שהכוונה היא להפסוק דפ"י י"אבל גם בפרש(
 ל"וראה מהרש. שם' ע לירוש"כמו שהובא בקה

בכורות ' הל. ה לפדותו"ן ד"ר). י"א בפרש"ומהרש
וראה בהמובא (ז "ט אלגזי שם סע"רי. ח"ן פ"להרמב

 ).    בא שם אות קפש "בתו
 .טו, יח 8

בין , בתוכן ובענין, והנה יש הפרש. ב
הציווי של פדיון הבן האמור בפרשתנו ובין 

וכל "נו נאמר בפרשת) א: קרח' זה הנאמר בפ
 éðáוכל בכור ", "תפדה êéðááבכור אדם 

הוא שצריך  áàäùמפורש בה  –, 9אפדה
קרח ' כ בפ"משא, לפדות את בנו הבכור

אך פדה תפדה את בכור : "שנאמר סתם
בפרשתנו בא הציווי בהמשך ) ב". האדם

והוא הטעם לציווי , להענין דיציאת מצרים
' הויהי כי הקשה פרעה לשלחנו ויהרג : "זה

כל בכור . .  ïë ìò. . כל בכור בארץ מצרים 
ב בפרשת "קרח נאמר פדה' בפ; "בני אפדה

מבן : "ובהוספת פרטים(מתנות כהונה 
  ).10"חמשת שקלים", "חודש

פ טעם ההפרש שבין הבבלי "ז יל"ועפ
והירושלמי בנוגע למקורו של הדין באם לא 

אלא , ע"פדאו אביו שהבן חייב לפדות א
פירוש וביאור הסיום דמסכת שיש להקדים 

  .פסחים בענין פדיון הבן

רבי שמלאי : "פסחים איתא' בסוף מס. ג
פשיטא על : 'בעו מיני, אקלע לפדיון הבן

פדיון הבן אשר קדשנו במצותיו וצונו על 
ברוך שהחיינו , פדיון הבן אבי הבן מברך

וקיימנו והגיענו לזמן הזה כהן מברך או אבי 
' קמטי הנאה לידיכהן מברך ד –הבן מברך 

לא ? *10או אבי הבן מברך דקא עביד מצוה
' אמרו לי, מדרשא אתא שאיל בי. 'הוה בידי

והלכתא אבי הבן . אבי הבן מברך שתים
  ".מברך שתים

                                                                        
 .טו, גי 9
  .טז, יח 10
וראה לקמן  –" עביד מצוה"מזה משמע דכהן לא  *10

 .   'ש וכו"הרא, ח"מהצל



 

כהן מברך או "הרי הבעייא : וצריך להבין
היא רק בנוגע לברכת , "אבי הבן מברך

ומה מקום לההקדמה  –" שהחיינו"
על פדיון  –פשיטא " )דפשיטא –ודמילתא (

  ?"אבי הבן מברך' הבן כו

ומתרץ , ח"והנה קושיא זו הקשה הצל
דהכוונה בזה להדגיש שהבעייא בברכת 
שהחיינו באה מצד הדיוק בנוסח הברכה של 

: ומבאר את זה בשני אופנים – 11פדיון הבן
ולא " (פדיון הבן ìò"מזה שמברכים ) א
ìי "מוכח שאפשר לפדות גם ע) פדות

מי ' ון שכן מתעוררת הבעיימכו, 12שליח
אבי הבן מברך אותה : מברך ברכת שהחיינו

, ז תבוטל לפעמים ברכה זו"י שמפ"אעפ –
מ "מ – 13היינו בעשותו שליח לפדות את בנו

או ; "דקא עביד מצוה"האב מברך משום 
י "ביטול הברכה כשנעשה ע, שטעם זה

יע לתקן שהכהן מברך שאז מברך רמכ, שליח
בכל " 'דקמטי הנאה לידי"בכל פדיון מאחר 

מוכיח ) פדיון הבן" (ìò"הנוסח ) ב. פעם
י אבי "שאין מצות הפדיון נעשית ונגמרת ע

כי אם בסיוע הכהן שמקבל , הבן לחוד
מי מברך ' ולכך מספקא לי, 14הפדיון

                                                                        
 . ד"רצ' ד ס"ס יו"ת חת"ז בשו"ראה עד 11
ן "ר. י' ק דפסחים ס"פ) א"בשם הריב(ש "פ הרא"ע 12

 .שם
ס "ת חת"שו. ג"שה סק' אבל ראה דרישה שם סי 13

  . רחצ' שם סי
  .קלא' ש סי"תשובת הריב 14
מדגיש שיש כאן ענין  –וצוונו לפדות : ל הביאור"וי
ב "פדה עלוצוונו ; )היא רק פעולה שלו –' והפדי(' א
 עלנצטווה ' והא נפרדיםענינים ' שיש כאן ב מדגיש –

ז "ועפ"). להזהיר גדולים על הקטנים"ד "ע(' הב
מהאדם  נפרדענין " על"ב שברכתם ב"וכיו' שהפדי(

שייך יותר ; י שליח"אפשרי גם ע –) 'שנצטווה עלי
 עצמוכ כשהבן פודה את "משא, כשאב פודה את בנו

ברכת עיקר מצות תפלין ; )18ראה לקמן הערה (
מצות על  –וההוספה " להניח תפלין) "מצוה שבגופו(

תלמודית ערך ברכת ' וראה אנצק. מ"ואכ. תפלין
  . נ"וש. המצות 

י שניהם נעשית המצוה "שהחיינו כיון שע
  .'מטי הנאה לידי) גם(והכהן הרי 

בעו "של ה שהספק –אבל יסוד פירושו זה 
פדיון הבן  ïåùìä ìòאינו אלא מדיוק " 'מיני

כ בסגנון והמשך הענין "אינו מתיישב כ –
  :בגמרא

כהן ' ברוך כו' כו àèéùô": ניגוד"מה) א
משמע דהפשיטותא  –' אבי הבן כו åàמברך 

  ).המברך(היא באותו הנושא שבו הבעיא 

לא בזה (אם עיקר ההדגשה הוא ) ב
, על הפדיוןהוא המברך  áàäדפשיטא ש

ל בסדר "כ הול"א –הברכה  çñåðב) אלא
) בנוסח(אבי הבן מברך )ש(פשיטא : "הפוך

ולא כפי שהיא לפנינו , "על פדיון הבן
הוא (אבי הבן ' פשיטא על פדיון הבן כו"
דמשמע דלא נחתי לדייק , "מברך)ה

  .15אלא מי הוא המברך, בהברכה

ב מברך "כיון דעל פדה: ל בקיצור"הול) ג
  .'כהן מברך כו' ברוך שהחיינו כו ב"על פדה

מה טעם , לדוכתא' כ הדרא קושי"וא
  ?לההקדמה שאבי הבן מברך על פדיון הבן

במה , ז יש להקשות גם בסיפא דענינא"ועד
אבי הבן "מדרשא ש' שמלאי בבי' שאמרו לר

לכתא הו"' וגם בהסיום בגמ". íéúùמברך 
וכי מנינא אתא  –" íéúùאבי הבן מברך 

בשתי ' לא לא היתה הבעיוה? לאשמעינן
ל "ולא הול ,)שהחיינו(אלא באחת , הברכות

  ".אבי הבן מברך שהחיינו"אלא 

מהי השייכות של : גם צריך להבין. ד
שלכן סודרה (מצות פדיון הבן וברכתה 

  ?למסכת פסחים) בסיום

משום דאיירי ", ם מבואר"הרשב' בפי
מתניתן בשני מיני ברכות באדם אחד ומעשה 

ה בזה כגון פסח וזבח שחגיגה אחד התלוי ז

                                                                        
על פדיון ) "ף"והרי(ש "הרא' ר מלוכדמוכח עוד יות 15

  ".הבן ודאי האב מברך



 

 

באה עם הפסח משום הכי נקט נמי להאי 
  ".עובדא דאבי הבן מברך שתים

אבל : אמנם זה אתי שפיר בנוגע להגמרא
שגם הם הביאו , ש"ף והרא"ע בהרי"עצ

ודרכם הם הלא הוא , פסחים' הלכה זו במס
ס לאותו מסכת "שמאספים פסקי הלכות מש"

להביאה  להם' ולא הי" (שעסקה בדין זה
אלא ודאי ? 16)בכורות לחודא' אלא במס
ל בפדיון הבן יש לו שייכות "שדין הנ

  .פסחים' מיוחדת למס

המצוה דפדיון נעשית : והביאור בכל זה. ה
אבי הבן הפודה את : י שלשה משתתפים"ע

והכהן המקבל דמי , הנפדה –הבן , בנו
  .הפדיון

בזה שמקבל דמי , והנה השתתפות הכהן
åéìòù אין ענינה , )ז נפדה הבכור"ועי(הפדיון 

áåéçä ìèåä אלא , לפדות בכור מישראל
שאין : 'שהוא חלק או תנאי במצות הפדי

  .17י נתינת הכסף להכהן"א ע"הפדיון נעשה כ

, בנוגע לאבי הבן הפודה ושל בנו הנפדה
  :אופנים' ל בב"י

אבל היות , הבן היא על' מצות הפדי) א
בעת , 18א לו לפדות את עצמו בקטנותו"שא

                                                                        
  .וכמו שהקשה בקרבן נתנאל שם 16
דגם אם נאמר שהנתינה להכהן היא חלק מעצם  17

ראה (כעין תנאי  רק שהנתינה לכהן הוא אול[' הפדי
וראה בארוכה , לך' ה יהי"ד. א, י בכורות נא"פרש
ראה ו. פב' וסי, סז' בכורות שם סי' ט אלגזי הל"ברי

י והיא "נעשית ע' הרי זהו רק שהפדי)] שה' י סי"ב
ג "ש הובא לעיל ס"ראה לשון הריב(מסייע בהמצוה 

" כהן לאו מצוה קא עביד"אבל ). ח"בדברי הצל
  ).38ש בבכורות הובא לקמן הערה "הרא(
  .י ובדרישה שם"ש בתשובה שם הובא בב"ריב 18

ביכורים ' הל(' שכ ם"הרמבשזהו טעם , ש שם"בריב
ופודה . פדיון הבןעל שהפודה את בנו מברך ) ה"ה שם

כיון דעיקר מצוה בעצמו אלא , עצמו מברך לפדות
י המבואר לקמן בפנים ובהערה "ועפ. א"בקטנותו אש

פ יא "ם שם ר"ל שלכן לא הביא הרמב"י, בסופה 19

הטילה התורה את המצוה על , חלות המצוה
ונכנס במקומו בחיוב , האב לפדות את בנו

  .זה

הוא על ' מעיקרא דדינא חיוב הפדי) ב
áàä úåöîמצות הפדיון היא  –האב 

19.  

אם לא : מ לדינא בין שני האופנים"מהנפק
ל הבן על מי פדאו אביו בקטנותו עד שגד

דאם נימא כסברא '? מהם מוטל חיוב הפדי
שעיקר מצות הפדיון היא חובת , הראשונה

שגדל הבן וכבר ראוי , הרי בנדון זה –הבן 
, לפדות את עצמו – àåä áééçולכן גם  –הוא 

של האב ) ובמילא גם זכותו(נפקע חיובו 
אבל אם נימא שהחיוב . 18בפדיית בנו בכורו

הרי גם לאחר שגדל , הוא על האב' מעיקרי
הבן ולא נפדה עדיין נשאר האב בחיובו 

אלא שישנו לימוד מיוחד דאם לא ; 20ובזכותו
  .ל"כנ, ע"פדאו אביו חייב לפדות א

                                                                        

להאב  פסוק הנאמר בו ציווי ) 'ע פ"מ(צ שלו "ובסהמ
המובא בבבלי " הבכור בניך תפד"לא (את בנו  לפדות 

' א הפסוק דפ"כ) שבירושלמי" בכור בניך תפדה"ולא 
שלא נאמר בו " אך פדה תפדה את בכור האדם"קרח 
כ הפסוק בכור בניך "משא(את בנו  להאב לפדותציווי 

  ). צ שם"תתן לי שהביא בסהמ
ל בכמה מצות שהאב "אופנים אלו לכאורה י' ב 19

נאמר אבל גם אם . חייב בבנו קטן דקידושין שם
ראה (שבפנים ' היא מצות הבן כאופן הא* דמילה

) לב-פ פערלא מצוה לא"ג להרי"צ לרס"בביאור לסהמ
דאב ' עדיין יש מקום לומר בפדיון הבן שהיא מצותי

 מפורש שהאבכי במילה אין ציווי , **'כאופן הב
) שהאב צריך למול את בנו(והלימוד , צריך למול בנו

) קידושין שם" (בנווימל אברהם את יצחק "הוא או מ
). שם' ירוש" (ביום השמיני ימול בשר ערלתו"או מ
לפדות את בנו  האבכ בפדיון הבן שהחיוב על "משא

בין ) 3לעיל הערה (בתורה בין להבבלי  מפורש
  ).  26הערה  ןוראה לקמ(להירושלמי 

ולפי הדומה : "ב בסופו"ראה חינוך מצוה שצ 20
שהאב חייב לעולם לפדות בנו ואפילו אחר שהגדיל 
הבן המצוה מוטלת על האב וכמו שאמר הכתוב וכל 
בכור אדם בבניך תפדה הרי שהטיל המצוה על האב 

' ב סי"א ח"ת הרשב"וראה שו". וכן נראה בקידושין



 

ובזה יש לבאר החילוק שבין הבבלי 
והירושלמי בנוגע למקורה של הלכה זו 

  :בקרא

שאם לא , לסוגיית הירושלמי שגם דין זה
נלמד הוא , ופדאו אביו חייב לפדות עצמ

" וכל בכור אדם בבניך תפדה"מאותו הפסוק 
 –, שממנו למדין שהאב חייב לפדות את בנו

היינו שבראשית מקורה של מצות פדיון הבן 
) של האב והבן(החיובים ' בכתוב נכללו ב

מסתבר שהמצוה בעיקרה היא  – 21כאחד
חובת הבן ושממנה מסובבת גם חובת האב 

ה היא מכיון שהמצו: המפורשת בתורה
, א לו לפדות עצמו"שאז א, לפדותו בקטנותו

במקום (לכן אמרה תורה שהאב יפדה את בנו 
  ).הבן

שהלכה זו , כ לפי סוגיית הבבלי"משא
) ע אם לא פדאו אביו"שהבן חייב לפדות א(

אחד  èøôëהנאמר (ילפינן מפסוק אחר 
ולא מאותו הפסוק , 22)בפרשת מתנות כהונה

äãô úùøôáù"á  פדיון על שבו נאמר דין
מזה מוכח שחיובו של הבן אין לו  – 23האב

אלא , דקרא שעל האב' מקום וקשר בחיובי
שגם הבן  24בתורה îá óñåð"à÷שהוא לימוד 

שעצם . א.ז. יכול לפדות את עצמו כשיגדל
ולא של , המצוה דפדיון הבן הוא חובת האב

                                                                        

מע וכן מש). שה' ד סי"ח יו"י ובב"הובא בב(שכא 
  .בלבוש שם

  ).4והובא לעיל הערה (שם  ע"הראה ק 21
 .  7ראה בהנסמן לעיל הערה  22
) ח"נוסף על המבואר במנ(ז יש להוסיף ביאור "ועפ 23

וכן ) "20הובא לעיל הערה (במה שמסיים בחינוך 
  ".נראה בקידושין

אלא עיקר המצוה : "רצג' ס שם סי"ת חת"ראה שו 24
כור בניך תפדה ואי על האדם לפדות את בנו וזהו את ב

הגדול יכול לפדות את עצמו ' לאו ריבוי דתפדה לא הי
וראה בארוכה ציונים לתורה ". כלל ורחמנא רבה

דחיוב הפדיון על האב לפדות , כלל לז) י ענגיל"להר(
הוא רק ) לכשיגדיל(את בנו הוא חיוב עצמי ופדיון 

. ד, ת מז"מהדו(נ "וראה צפע. ש"עיי, חיוב השלמה
 ).ד- קכג' ח צפונות ענהובאו במפע 46' השלמה ע

 ò÷ôðלא ש(אלא שלאחר שגדל הבן הרי , הבן
בו וזכותו של חיו –ד "ובנדו, ז משהו"עי

נעשה הבן )אלא ש, דמהיכא תיתי, האב
לא (ז שבאם "מחויב בכל המצות ובהן ג

äöåøאין האב ) ופשיטא באם, פדאו האב
25 

הטילה התורה חיוב זה על , לפדות את הבן
  .הבן

ל "ישב גם התמיהה הניז תת"ועפ. ו
טעם ההקדמה  –בסיומא של מסכת פסחים 

ו על ו וצוניאשר קדשנו במצות. . פשיטא "
כי דוקא לאחר  –" בן מברךהפדיון הבן אבי 

הקדמה זו מובנת הבעייא מי מברך ברכת 
  :שהחיינו

בלי כל " (àèéùô"כיון ד: הדיוק הוא
היינו  –מברך  áàäדעל פדיון הבן ) תנאים
íìåòì , ובנוסח (גם לאחר שגדל הבןáàäù 
  ).åðåöå"26 אשר קדשנו במצוותיו" –אומר 

ברכה זו אם אין האב מברך : כלומר
והיינו מפני שהמצוה , אלא הבן) כשגדל הבן(

אלא שהתורה הכניסה את (היא חובת הבן 
אז לא  –) להבן פשראי האב בחיוב זה כשא

בפדיון (היה מיבעי להו מי מברך שהחיינו 
כי פשיטא שהכהן , )שבקטנותו של הבן

מברך כיון שהברכה שלו תהיה על ההנאה 
י הבן דאין סברא לומר שאב, 'éãéìדמטי 

                                                                        
לפדותו  ולא רצהעבר האב "החינוך שם ' ראה ל 25
 ".'כו
לשיטת הירושלמי דז הוא בנוגע למילה "ל שעד"וי 26

כי מה שהאב חייב למול את בנו , הבןד' היא מצותי
ני ימול בשר יוביום השמ"נלמד בירושלמי מהכתוב 

, ימול את בנו שהאב) ציווי(שלא נזכר בזה " ערלתו
שביום  מובןאלא ש) פשוטו היינו בעצמו –" ימול"ו(

, )ע שם"ראה קה(ע "למול א) להקטן(א לו "השמיני א
שנלמד מהכתוב ) קידושין שם(כ להבבלי "משא

דאב ' ל שהיא מצותי"י, "בנווימל אברהם את יצחק  "
מ "ל שמזה הנפק"ז י"ועפ). 19אבל ראה לעיל הערה (

ראה , ו עדיין החיוב על האבכשיגדיל הבן אם ישנ
דכשיגדיל "שבת ' ט דמס"ם סופי"מ להרמב"פיה

הילד ויגיע לזמן חיוב המצוה נפטר כל אדם ממילתו 
  .ח מצוה ב"וראה מנ". 'כו



 

 

ינא דמאחר שאין זו מצותו מעיקרא ד, יברכה
 òå"ã( 27אלא שהוא רק עושה מצות בנו

שהעושה מצוה לאחרים אין מברכים 
  ).28שהחיינו

אשר "שברכת " àèéùô"אבל מכיון ד
אבי " על פדיון הבן åðåöåו יקדשנו במצות

שמזה מוכח דפדיון , )"לעולם(הבן מברך 
לן מי כ מיבעי "א –הבן מצותו של האב היא 

מאחר , האב או הכהן, מברך שהחיינו
קא "האב יברך ד: לכאורה ששניהם שוים בה

ãéáò ש, "מצוהåúåà ה במצוה זו "כה הקביז
או שהכהן יברך כיון , )29הבאה מזמן לזמן(
כל שמחת לבב הבאה "ו, "'מטי הנאה לידי"ד

  .30"לברך עליה áééç' לאדם כו

אבי , "שהחיינו"כ יברכו שניהם "א: ת"וא[
והכהן ) מצד זכות המצוה(הבן על הנתינה 

? "'מטי הנאה לידי"משום ד) על הקבלה(
" שהחיינו"מאחר שנקטינן דאין מברכין , ל"י

על כל הנאה הבאה לו לאדם אלא רק בהנאת 
שלכן מברכין רק אם קנה (דבר חשוב ומיוחד 

, ד"לכן בנדו, 31)'בית חדש או בגד חדש וכו
ד הנאתו מצ" שהחיינו"אין על הכהן לברך 

אלא משום שהנאה , סלעים בלבד' בקבלת ה
אף (והמצוה , 32פדיון הבן úåöîזו באה לו מ

                                                                        
ל על פדיון הבן אבי "ז מיותר כאן והול"דלכאורה כ 27

 ).ף"ש והרי"ד לשון הרא"ע(הבן מברך 
כ "מש(ג בתחילתו "רצ' ס שם סי"ת חת"ראה בשו 28

ע "אין יכול לפדות א ואך בקטנות) "ס"ש להחת"הר
שום הכי כשיגדיל ויכול מרחמנא האב שליח לבן ' שוי

 ". שליחות דאב' ע פסקי"לפדות א
אבל ראה בהנסמן . י"א ה"ברכות פי' ם הל"רמב 29

  .13לעיל הערה 
מאירי סוף . א, ה לאחר בכורות מט"ד' ראה תוס 30

  .ד"ן סוכה פ"ר. פסחים
' ם הל"וראה רמב. ב"ז רפי"נ לאדה"סדר ברה 31

 .  ז"י ה"ברכות פ
 .'ב וה"נ שם ס"ברה. רכג' ח סי"ע או"וטוש 32

'éáùçàãהוא ) האב –י אחר "שנעשית ע
33 

היינו , ואם האב יברך שהחיינו – 34לההנאה
אין מקום להכהן , äåöîä íöòשמברך על 

שבה  ìôèäעם  øù÷áלברך שהחיינו 
כ אין הברכה "וא, ")לההנאה 'אחשבי"ד(

  ].35אלא על ההנאה לבדה

כ דיוק הלשון "ל יובן ג"י הסבר הנ"ועפ
אמרו ליה ") "שאיל בבי מדרשא"לאחר ש(

ם לפשוט את ידי(ולא , "íéúùאבי הבן מברך 
": åðééçäùאבי הבן מברך "ש) הבעיא לבדה

שעיקר ; הטעם אחד הוא בשניהםדלהדגיש 
ולא שבאה במקום (היא  'ב דילי"מצות פדה

 מקום ב גם כשיש"ל פדהולכן מברך ע, הבן
 'עיקר ברכת שהחיינו דילי; )חיוב על הבן

, רכה אף דמטי הנאה לידי כהןבולכן מ(היא 
  ).ל"וכנ ,בדוגמת חיוב הבן

, "אבי הבן מברך שהחיינו"באם היה נאמר 
לא הוי ידעינן טעמא דמילתא והיה אפשר 

                                                                        
תשובות (א שכתב "ל שזהו דיוק לשון הרשב"וי 33

אם הכהן (ומאן דבעי לה ): "שלח' א סי"א ח"הרשב
משום דאיכא ברכת שהחיינו ) מברך שהחיינו או האב

  ".יהו מברךמספקא לנא מאן מני מצוהבהאי 
ל "ומה שלא מצינו סברא זו בשאר מתנות כהונה י

דבשאר מתנות ): שם בסוף התשובה(ש "ש בריב"עפמ
כהונה אין עושה הכהן כלום רק כשזוכה במתנות 

.. פ שאין עושה מצוה "משלחן גבוה אבל בפדיון אע
  .מ זכה בבן ונותנו לאב בפדיונו"מ
' ש הסוברים שעצם הפדי"י והרא"וגם לדעת רש 34

י ההפרשה והנתינה לכהן היא רק כעין תנאי "הוא ע
ך מ שיי"הרי מ) 17ט אלגזי המסומן בהערה "ראה רי(

לא נעשית "לההנאה כי ' לומר שהמצוה אחשבי
' ד סי"י יו"ב" (המצוה עד שיבוא הפדיון ליד כהן

הפדיון לכהן כיון דכל שיתן שלכן מברך קודם ). שה
  ). י שם"ב(המצות מברך עליהן עובר לעשייתן 

ה "י ד"רש. א, בכורות י –' איסורא אחשבי ד"וע 35
ז אם הוא ספק בכור "ולכאורה עפ). ב, ביצה כז(חלה 
 גם הכהן אינו יכול לברך, יכול לברךאין האב שאז 

לההנאה ' ל דגם ספק מצוה אחשבי"אבל י; שהחיינו
  .רצט' ס שם סי"ת חת"וראה שו. ומברך



 

זהו משום שאין די בהנאה זו דמטי דלומר 
כשם שאין ( 36שהחיינו 'דכהן לברך עלי 'לידי

 ד"וע'; מברכין רק אם קנה בית חדש וכו
, 37שאין הכהן מברך על כל מתנות כהונה

  ).ב"וכיו

פ השייכות של הענין דפדיון "ז יל"ועפ. ז
כשם שמצותה , הבן למסכת פסחים

וכל בכור אדם ("של פדיון הבן ) העיקרית(
 áúëáù äøåúáנאמרה ") בבניך תפדה

ויהי כי " –הציווי  בהמשך לטעמו וסיבתו של
כל בכור ' הקשה פרעה לשלחנו ויהרוג ה

בני בכורי "והציל את  38"בארץ מצרים
לפדות  י"מבנב כל אב יולכן מחוי, 39"ישראל

ז הוא הסדר והענין "עד –את בנו בכורו 
שעיקרו ותוכנו , íéçñô' במס) פ"בתושבע(

על בתי בני ישראל  çñôאשר "של הפסח הוא 
) úåøåëá úëîב(ים במצרים בנגפו את מצר

הרי הוא הוא  – 40"נו הציליבת) בכורות(ואת 
ולכן הרי היא , הטעם למצות פדיון הבן

  .פסחים' המסובב והסיום של מס

פסחים מרומז גם ' ובשייכות סיום זה למס
כיון : ל בהא שהאב מברך שהחיינו"הטעם הנ
) סיבת הציווי" (בני בכורי ישראל"שהצלת 

הוציא "ולאחרי זה , éåä'"41ח ספ"י ש"היתה ע
éåä'" ,ה בעצמו פדה בנו בכורו מארץ "הקב

                                                                        
א "רשבפ תשובות ה"פ המבואר בפנים וע"ע 36
' א לפרש האיבעי"מובן שא) 33המובא בהערה (

 .פסחים' ש בספר חוט המשולש בההדרן למס"כמו
לדעת ' בספק בכור כו –מ בין שני הטעמים "ונפק 37

 . 35דלעיל בהערה  –ס "החת
וראה מאירי ). ח"של' א סי"ח(א "תשובת הרשב 38

סוף ערבי פסחים עוד טעם שאין הכהן מברך שהחיינו 
הובא (ח ' ח סי"ש בכורות פ"וראה רא(ה במתנות כהונ

אין הכהן : ב"לענין ברכת הכהן בפדה) בטור שם
 מברך כלום וכן מסתבר דכהן לאו מצוה קעביד אלא

 ).מתנות כהונה מקבל
 .כב, שמות ד 39
 .כז, פרשתנו יב 40
 .שם כג 41

במצות , מזה מובן שגם מהמסובב, מצרים
לפדות בנו  áàäהיא על  äåöîä, 42פדיון הבן

  .בכורו

ל יש לבאר את הסיום "י כל הנ"עפ. ח
 íåéñä –דמסכת פסחים בפנימיות הענינים 

" בני בכורי ישראל"והשלימות דהפדיון של 
  ,)ïåøçàäנו מהגלות הזה היי, מהגלות(

הוא ' חוקיו ומשפטיו לישראל כו"שהרי 
ה "ובודאי יקיים הקב, 43)"בעצמו(עושה 

לפדות בנו בכורו , *43מצות פדיון הבן
  ).מהגלות(

  "שמלאי' ר: "44והתחלת הסיום

לעולם : 45ד"שהוא בעל השמועה והפס
øãñé

, יתפלל כ"ה ואח"אדם שבחו של הקב 46
: ה הוא בשנים"וכללות סדור שבחו של הקב

 äúàברוך  47וכנוסח הברכות, בנגלה ובנסתר
בנגלה  –) לנוכח" (אתה"; ÷åðùãאשר ' כו

" קדשנו"ו, )סדר השתלשלות –ע "ממכ(
  ).למעלה מהשתלשלות –ע "סוכ(בנסתר 

 ìëáפעמים  äîëל "והנה סדור השבח צ
א "לאהבה את את ה" –ובענין עקרי . יום

                                                                        
ס רצג לענין פדיון "ס שם סו"ת חת"ז בשו"ראה עד 42

  . י שליח"הבן ע
 .  ט, ל"ר פ"שמו 43
 .פ יז"ר ר"ראה במד *43
' כי לימוד הל –גם בפנימיות הענינים דלקמן בפנים  44

ל "ז ענין דפדיון וגאולה וכמרז"וגאולה ההבן פדיון 
ז "ע אדה"שו. סוף מנחות(' כל העוסק בתורת עולה כו

 ).ט"ת שם ס"מהדו. א"א סי"ק ס"מהדו
  .א, ברכות לב 45
מה שהקדימו ) בפנימיות הענינים(ז יובן "ועפ 46

אף  "אבי הבן מברך"קודם ל" כהן מברך"בשאלתם 
שבנוגע לברכת על פדיון הבן פשיטא להו דאבי הבן 

: הסדר הוא, ה"שבחיו של הקב בסדורכי  –מברך 
 ,)כבפנים בארוכה(' השתל' כהן שבבחי –אתה בנגלה 

  .  'תלמהש' שלמע" אבי הבן" –קדשנו בנסתר  כ"ואח
. ב, י ברכות מ"א בע"רשב. א, ג רפט"ראה בזה זח 47

) לג' ברכת השחר ע(אבודרהם בסדר תפלות של חול 
 .  ועוד). ג, צב. ב"סע, צא(ת מסעי "לקו. א"בשם ריב



 

 

איזו היא עבודה שבלב  48לעבדו בכל לבבכםו
' ומובן שתנויי דר. 49"הוי אומר זו תפלה
  ולכן כאשר. שמלאי בענין זה הווי

כ "ג' אקלע לידי –" אקלע לפדיון הבן"
ב "דוגמת פדה –ז "ט השייך גם לנדו"שקו

בני בכורי "בנוגע לפדיון  –ס "דעובדא שבש
י בדורותינו אלה "פדיון כללות בנ, "ישראל

וכדמוכח מכל (ם עקבתא דמשיחא שה
אקלע "הזמן ד, )סוטה' הסימנים דסיום מס

ה עומד לפדות בנו "שהקב" לפדיון הבן
  .בכורו מהגלות

פשיטא : "ואומר) הגלות(וממשיך בסיום 
אשר קדשנו במצותיו וצונו על פדיון הבן 

היא מי מברך ' והאיבעי" אבי הבן מברך
  :הבן מברך יכהן מברך או אב, שהחיינו

כהן הוא ' אב ובחי' הנה החילוק בין בחיד
וכידוע ( 50'ה שלמעלה מהשתל"ס ב"האור א

ע אלפיים שנה "שהו 51חכמה' דאב הוא בחי
, )52'אאלפך חכ' בחי –קדמה תורה לעולם 

הוא מדריגת , 53שהוא איש החסד" כהן"ו
  .האור שבאה בהשתלשלות

וזהו ופשיטא דעל פדיון הבן אבי הבן 
דהמשכת  54המשכה' ברכה מל, מברך

שלמעלה " אב"' מבחי' הגאולה עצמה תהי
  .מסדר השתלשלות

                                                                        
 .יג, עקב יא 48
 .  תענית בתחלתה 49
ס להתלבש "כשנמשך אוא. ב, ש יג"ת שה"ראה לקו 50

) ב"צ ח"דרמ(צ "פירוש המלות להצ. אבינו' ע נק"בח
 .א, רס
 .מ"ובכ .ג"תניא פ 51
ואילך ובהנסמן  272' ח ע"ראה ספר המאמרים תש 52

 . שם
ק "וראה אגה. מ"ובכ. ג"תניא רפ. ב, ג קמה"ראה זח 53
 ). א,קיח(ב "סי
  .מ"ובכ. 295' עצ "דרמ. ב, ת עקב טז"ראה לקו 54

 –י "בגאולה הראשונה של בנ' וכמו שהי
ה בכבודו ובעצמו "שהקב –מארץ מצרים 

מקום ' הי' ואף שמצד סדר השתל, 55גאלם
  .56"'ואלו עובדים וכו' אלו עובדי כו"לטענה 

ועל אחת כמה וכמה בגאולה השלימה 
, פשוט הוא דברד, מגלותנו זה האחרון

י אבינו שבשמים "ע' שפדייתנו וגאולתנו תהי
  .'שלמעלה מסדר השתל –בכבודו ובעצמו 

אלא שהבעייא היא בנוגע לברכת  
היינו , "הזה ïîæשהחיינו וקיימנו והגענו ל"

לא במקורה ושרשה של המשכת עצם 
ואיכות המשכתה בזמן  ïôåàהגאולה אלא ב

ך מי מבר' הנה בזה מיבעי, למטה) ומקום(
או אבי הבן מברך ' כהן דמטי הנאה לידי

  :דקעביד מצוה

דברכתה והמשכתה של ": כהן מברך"
עם . א.ז. י הכהן איש החסד"ע' הגאולה תהי

היות ששרשה הוא מלמעלה מסדר 
" בזמן הזה"ז המשכתה "השתלשלות בכ

בדרך סדר , י מדת החסד"ע' תהי
  .השתלשלות

שהרי  –" 'דקמטי הנאה לידי: "ז"והטעם ע
) ע"ממכ(אלקות ' מדרי, "כינתא בגלותאש"

גלו " 57ל"וכמרז, בגלות, כביכול, שהיא
) ובהגאולה נאמר" (ה עמהםנלאדום שכי

"áùå והשיב לא נאמר אלא  58א את שבותך"ה
מטי  – 59"'ה שב עמהן כו"ושב מלמד שהקב

  ;60"אלקיכם כהן הוא"ד –' הנאה לידי

                                                                        
 .פ"הגדה ש 55
ילקוט ראובני . ב, ב קע"וח. כט ,מכילתא שמות יד 56

 .כז, שמות יד
, קמ(ה "ק סכ"וראה אגה. לד, ספרי מסעי לה 57

 ).א"רע
 .ג, נצבים ל 58
 . י נצבים שם"פרש. א, מגילה כט 59
 .א"סע, סנהדרין לט 60



 

) גם(ענינה של גאולה הוא , ל"גם י
ùøëבתור " (הנאה"

י גאולתן של "דמטי ע) 61
ולכן אפשר שהגאולה תעבור דרך , י"בנ

מטי "שהרי גם באופן זה ', לבושי הטבע וכו
  .ישנה הנאת הגאולה –" הנאה

": אבי הבן מברך"אמנם מאידך סברא ש
בזמן "שגם המשכתה ופעולתה של הגאולה 

  .אבינו שבשמים –" אב"י ה"ע' תהי" הזה

ענינה היינו ש". דקעביד מצוה: "והטעם
דמטי על " הנאה"וא לא רק ההשל הגאולה 

הגאולה עיקר ) ואופן(אלא שגם עצם , ידה
ולכן האב . 63ה"הקב úåöîה "שה, 62הוא

עצמו מברך וממשיך את הגאולה כמו שהיא 
) ומקום(הזמן "בתוך גדרי ' למעלה מהשתל

בדרך למעלה ' שגם אופן הגאולה יהי" הזה
  .64מהטבע לגמרי

אבי הבן מברך "באמרם זו איפשטא ' ובעי
ון שפדיון הבן בכורו היא מצותו ימכ": שתים

הרי כמו שראשית , של אבינו שבשמים
' היא למע, )ברכה ראשונה(המשכת הגאולה 

כ הוא באופן המשכתה "כמו –' מסדר השתל
שלא  –" האב"י "ע' והגעתה למטה תהי

א בשעתא "כ', תעבור דרך סדרי הטבע וכו

                                                                        
 .שנו' ס שם סי"ת חת"ראה שו 61
 .י"ם סנהדרין פ"מ להרמב"ראה פיה 62
שגילוי העצמות ) ואילך 244' ע(ה "ש ח"ראה לקו 63

אין זה רק שכר על עבודת ) ר לנברא"נח(ל "לע
צ "אלא שנוגע לעצם קיום התומ, צ דעכשיו"התומ

) ר לבורא"נח –(והמשכת העצמות שנעשה על ידם 
 . ש"עיי
 'ל ע"זרלקוטים על מא(צ "פ המבואר בלקוטי לוי"ע 64

שמלאי שייך בעיקרו לחלק הנגלה ' שר) קיד ואילך
, שבתורה כי שמלאי פירושו כמו שמלה דהיינו לבוש

י ללמוד עמו ספר "ולכן לא רצה ר(נ "זו' ומגיע בבחי
 שמלאי' יובן מה שר –) ב"אגדה שמגיע בחו –יוחסין 

יכול להגיע לזה ' שלא הי, "'לא הוה בידי"בעצמו 
' שלמע(כמה חל' חיב –י האב "שפדיון הבן הוא ע

 ).      'מהשתל

וברחמים עד ובחסד  65חדא וברגעא חדא
שתתבטא גם ברגש השמחה והעונג של הגוף 

  .66כפשוטו

ומרומז הוא גם בהשייכות של פדיון הבן 
נוסף על המבואר לעיל שענין ( íéçñô' למס

ה בעצמו פדה "פסחים הוא מה שהקב' מס
יש בזה רמז , מ"ביצי" בני בכורי ישראל"את 

' שפסח הוא גם מל) גם הגאולה העתידה
ñç

תרגום וכן תרגם ' שזהו ל) ה עלן"הקב( 67
, "ואיחוס" –" ופסחתי"פ "אונקלס עה

' והיינו שהפדי, 68"'ויחוס ה" –" 'ופסח הוי"
בלשון " (תרגום"של בנו בכורו תומשך גם ב

 70באופן של רחמים רבים) 69ולבושי העולם
  .וחמלה גדולה

' ומתחלה אמרו זה בבי מדרשא היינו בד
אבי  והלכתא"ם כ מסיי"ואח, ות של תורהאמ

שנמשך הענין גם , "הבן מברך שתים
 –" אבי הבן מברך שתים"ש 71בהליכות עולם

ובין המשכתה למטה ', שבין עצם הפדי
', מסדר השתל' מלמע' מעשרה טפחים תהי

                                                                        
 הבטיחה): ה"ז ה"תשובה פ' הל(ם "ד הרמב"וכפס 65

 ומידתורה שסוף ישראל לעשות תשובה בסוף גלותן 
 . הן נגאלין

ש "ראה בהנסמן בלקו. ם שהחיינוישאז דוקא מברכ 66
ה "ד' ב תוס"וראה לענין פדה. 30הערה  47' י ע"ח

י "הובא בב(ח "ש שם ס"וברא. א, לאחר בכורות מט
 .צערו מזכיראם ) גם(שהחיינו  ןל דאין מברכי"די) שם
) יג, פרשתנו יב" (ופסחתי עליכם"פ "מכילתא עה 67

  ). כג, שם יב" ('ופסח הוי"פ "וראה שם עה
 ".וחמל", "וחמלתי"י "וראה גם פרש 68
 .משפטים' א פ"ראה תו 69
וראה . ש כרחם אב"כמ" אב"כים במיוחד ליששי 70

"): כאנכי הוא מנחמכם יכואנ"פ "ע(כ "פסיקתא דר
) 1081' ע(ד "ש ח"וראה לקו. 'דרכו של אב לרחם כו

מורה על גילוי הרחמים המשלים לגמרי את " אב"ש
 .א"צ סקי"מ לאדהאמ"וראה פיה. ש"החסרון עיי

 .בסיומה –נדה  71



 

 

שגם זה מהפירושים של (ילוג באופן של ד
  ,)72"'ה ופסח"

*
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  :19שולי הגליון להערה 

 (*úì òâåðá"éò ú 'äãà ïåùì" æ)ìä 'ú"åúìéçúá ú :(

"ú ìáà"î ú" äøåúä ïî òעל האב  ïè÷ä åðá úà ãîìì
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  בדין בדיקת חמץ בחדרים הנמכרין לנכרי
  *א"שליט הבלין משהר "ח הר"הגה

  ורב העיר קרית גת ,ראש הישיבה

  .א

וכן , הנה בענין מכירת החמץ שנוהגין למכור בערב פסח"לה ' סי' ת דברי נחמי"שו

והיה קשה לי ', ד כו"סיים היום יום י, ל"ז רבינו ז"ע מוח"בנוסח שטר המכירה שבשו

ועתה ראיתי בספר מקור . ד כדינו"ליכ יהיו אותן החדרים צריכין בדיקה אור "דא, מכבר

ולפי הנראה אין , ח פסקו כן למעשה בפשיטות"ח סי"ו וחיי אדם כלל י"תל' חיים ססי

  ...נוהגין כן

ד דמשמע "תל' ע סי"וגם קשה להפריש בין זה למשכיר ביתו לחבירו שבגמרא וטוש

רי גם שם מה וה, ע על המשכיר לבדוק"לכ, ד"ודאי דאם הקנין וגם מסירת המפתח היה בי

ומה , )שגם החתיכות יקנה השוכר ממילא(שישכור מחר הרי הוא כביעור לגבי המשכיר 

הוטל ', מ כיון שבשעת חלות חיוב הבדיקה היה שלו כו"אלא דמ, תועלת בבדיקה נגדו

מ שייכא בדיקה "ודוחק לומר דהתם רק מצד דמ. והכא נמי דכוותיה, עליו תקנת חכמים

  ".'כו לאותו בית בשביל השוכר

א שצריך לבדוק "ח והח"המקו' מביא שי 1מז' ר הצמח צדק סי"ק אדמו"ת כ"אולם בשו

ל דאף שדעתו ודאי "וס, קודם שישכור למחר, ד"אור לי, משום דחל חיוב הבדיקה מעתה"

  ".מפקיע ופוטר חיוב הבדיקה 2י זה"להשכיר לא

כי חיוב , ג הפשוטא שום הכרח נגד המנה"ח והח"ד אין בדברי המק"ולפענ"ז "וכותב ע

' לא במה שלא יהי, ש לא יראה בכל גבולך"כמ, שלו' הבדיקה לא חל רק על מקומות שיהי

זה ' מ כיון שלמחר לא יהי"מ, ואף שעכשיו עדיין הוא גבולו, א של אחרים"בגבולו כ

גבולו מעת התחלת איסור חמץ זה צריך ' דהיינו מה שיהי, הנה בתר סוף אזלינן, גבולו

צ לבדוק אף שעדיין לא "ומה שיצא מגבולו קודם התחלת איסור חמץ א, ד"לילבדוק אור 

החמץ בגבול שעוברים עליו ' למשכיר בית לישראל דסוף סוף יהי] דמי[ולא . יצא מגבולו

                                                                        
 .ללא אחריות, התלמידים' י א"נערך ע *
 .ז"צ סצ"ת הצ"ומשם בשו, ו"סל' ת דברי נחמי"מהדורה אחרת מתשובה זו נדפסה בשו 1
 .אין זה: ל"אוצ 2
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ולכן נקט . כ הכא"משא. י"עיין רש, כ טורח זה מוטל עליו"ע, י ומוכרח לבדוק"י וב"ב

  .3"י"המשכיר בית לחבירו דוקא ולא לא

החמץ בגבול ' דמהיכי תיתי לחלק ולומר שאם יהי, צ בתירוצו"ע בכוונת הצ"צ' ולכאו

והרי החמץ אינו , כיר לבדוק את החמץשישראל אחר בזמן האיסור יש חיוב על המ

צ לבדוק חמץ "דמה הפרש יש בין המוכר את ביתו לנכרי שאי, ברשותו בשעת הביעור

  .4כיון שנמצא החמץ בגבול של אחרים

  .ב

אור לארבעה עשר "דהנה מקור דין בדיקת חמץ הוא במשנה ריש פסחים , ראה בזהוהנ

שלא יעבור עליו בבל יראה "י דהטעם לחיוב זה הוא "ופירש, "בודקין את החמץ לאור הנר

הבודק :) דף ו(' י כיון דצריך ביטול כדאמר בגמ"וקשה לר"הקשו ' ובתוס, "ובל ימצא

  ".אמאי הצריכו חכמים בדיקה כלל, מא סגיומדאורייתא בביטול בעל, צריך שיבטל

, י"י וב"צ בבדיקת חמץ שלא לעבור על ב"אי' י דאכן מדאו"רש' שב שיין כתב לי"ובר

מפני ", רק שחכמים הצריכו שגם המבטל יבדוק, ת סגי או בבדיקה או בביטול"דמה

ולא ואפשר שיקלו בכך , ואין דיעותיהן שוות, שביטול זה תלוי במחשבתן של בני אדם

  .י"יכול לינצל מאיסור ב, שמבער החמץ לגמרי, י בדיקה"רק ע, "יוציאוהו מלבן לגמרי

שהטילו מצוה על האדם שלא , ומשמעות דבריו דחיוב בדיקת חמץ הוא רק מדרבנן

שלא יעבור עליו בבל יראה "י "ש רש"ומ. כ יבדקנו ויבערנו"א ג"יבטל חמצו וילך לו כ

שההכרח לכך שיבדוק אדם חמצו הוא , את טעם התקנה הכוונה בזה היא לבאר" ובל ימצא

  .י אם לא יבטלו בלב שלם"י וב"כ עלול לעבור על ב"דאל

אבל חכמים "ל "דז, א"ן באו"ד משמע שמפרש דברי הר-ג"א ס"תל' ז בסי"אמנם מאדה

דברים ' ומפני ב.. אלא הוא צריך לחפש אחריו. . גזרו שאין ביטול והפקר מועיל כלום 

שיפקירנו בלב , לפי שהביטול וההפקר תלוי במחשבתו של אדם' הא, ם לכךנזקקו חכמי

ולפי שאין דעת כל בני אדם שוין ואפשר מי שיקל בדבר ולא , שלם ויוציאנו מלבו לגמרי

לפיכך גזרו שאין ביטול והפקר מועיל כלום , יפקירנו בלב שלם ולא יוציאנו מלבו לגמרי

  )".ה"תמ' יעיין ס(עד שיוציא את החמץ מכל גבולו 

                                                                        
ד "שאין דומה למשכיר ביום י) קלא' ח סי"ת או"שו(ס "ה אות ד בשם החת"מ ס"ח מערכת חו"וראה בשד 3

לכן , ובזמן הבדיקה שהיא אור לארבעה עשר עודנו ביד המשכיר, פ"התם חיוב הבדיקה על החדר עכ"ד

  ."החיוב על המשכיר להוציא הבית מחיוב בדיקה
, א שם חולק על זה"ובביאור הגר. ח שם שאחרים הכוונה גם ישראלים"ה ובב"ג סק"תמ' א סי"ועיין במג 4

 .ח דף כט"הצל' וכן שי
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ואמרו שביטול חמץ אינו מועיל , היינו שיסוד התקנה הוא שביטלו חכמים את הביטול

שלא יעבור עליו "י "ש רש"ז מ"ולפ. י"כלום והרי המבטל ואינו בודק עובר על איסור ב

דללא הבדיקה יעבור על החמץ שביטל והפקיר בבל , היינו כפשוטו" בבל יראה ובל ימצא

  ).מדבריהם(יראה 

כיון שגזרו חכמים שאין ביטול מועיל כלום מטעמים "ד "ה סוס"תל' כ סי"ה גרא

, הרי חמץ זה כאילו לא נתבטל ועובר עליו בבל ויראה ובל ימצא מדברי סופרים, 5ידועים

  .6"וגם יש בו מצות תשביתו מדברי סופרים

  .ג

אם ' יהרי אפ, י"מצד תקנת חכמים זו שאין הביטול מועיל ועובר על ב, ויתירה מזו

, ס"י מד"יוציא החמץ ברשותו ויניחנו ברשות ישראל אחר עדיין עובר הוא על איסור ב

כגון שהניחו , אם הפקירו והניחו במקום שאינו מופקר לכל"ב "ה ס"תמ' וכמבואר בסי

בחצר שהיא מיוחדת לאנשי החצר הדרים שם בלבד ואין שום אדם יכול לעבור שלא 

י שהרי כבר הפקירו ואינו שלו כשמגיע "י וב"עליו בבת אינו עובר "פ שמה"אע, ברשותם

  .7..."ס חייב לבערו"מ מד"מ, זמן הביעור

דתקנת חכמים בבדיקת חמץ היתה שכל זמן שאינו מבער החמץ מרשותו , והביאור בזה

אם העמידו ברשות שעוברים בה על  –כשהוציאו מרשותו ' כ אפי"וע, לגמרי הרי הוא שלו

והרי זה כאילו היה מונח במקום שהוא "ש שם "וכמ, וברשותו כשלוכ הרי הוא "י ג"י וב"ב

  ".שלו ממש

ס "מ מד"ומ"א גבי המטמין חמץ ברשות חבירו שלא מדעתו "מ ס"ת' בסי' כמבואר בפי

כיון שגוף החמץ הוא שלו אלא , י בערב פסח קודם שעה ששית"חייב לבערו או למכרו לא

, שעה ששית חייב לבערו מן העולם לגמרי ואם לא מכרו עד שהגיע, שאינו מונח ברשותו

                                                                        
ד נזכר שענין זה הוא גם מצד הטעם שמא יבוא לאכלו ולא רק מפני "א ס"תל' להעיר שרק כאן ובסי 5

  .שחששו שמא לא יבטל בלב שלם
ז "דרק כשבודק קודם הרגל שעי, שעבר הרגל אינו מברך על הבדיקהומעלה מזה לדינא שהבודק אחר  6

כ אחר הפסח שהביעור הוא רק שלא יקרא עובר על דברי חכמים "משא, ס צריך לברך"י מד"ניצול מאיסור ב

  .שאסרו להשהותו שלא יבוא לידי איסור אכילה

  .א"א סק"ו קו"תמ' וסי, ב"ו סכ"תל' סי, ו"ד ס"תל' כ סי"וראה ג
אם קודם שהגיע זמן "א "כמבואר שם ס, י"אם יוציא החמץ למקום שהוא ברשות הכל אינו עובר בבאמנם  7

כיון שאינו , אין צריך לבערו. . הביעור הוציא החמץ מרשותו והפקירו והניחו במקום שהוא מופקר לכל 

ו שלו אלא וגבול זה אינ, והתורה אמרה בכל גבולך, וגם מונח במקום שאינו שלו, שכבר הפקירו –שלו 

 ".הפקר לכל
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ד "ל שהוא ע"שגם כאן צ ".ס"וכל רגע ורגע שאינו מבערו הוא עובר עליו בבל ימצא מד

י הוי "י וב"ל שכיון שמונח בגבול ישראל שעוברים עליו בב"ה הנ"תמ' המבואר בסי

  .כאילו מונח ברשותו

' ש בסי"כמ, צ לבער"י אי"בב' כ אילו יעמיד את החמץ ברשות שאין עוברים עלי"משא

ולא גזרו חכמים שאין ביטול והפקר מועיל לחמץ אלא כשהחמץ לאחר "כ "ו ס"תל

או בגבול המיוחד , שהפקירו הוא מונח בפסח בגבול המיוחד לישראל זה בעל החמץ

או אפילו בגבול המיוחד לנכרי אלא שאין הנכרי יודע שהפקירו , לישראלים אחרים

אבל כשהדבר ידוע שהנכרי יטלנו לעצמו כשימצאנו בגבולו , והישראל ולא יטלנו לעצמ

ולא גזרו חכמים אלא שמה שהאדם מפקיר החמץ בפיו ובלבו , הרי אין לך הפקר גדול מזה

בהפקר גדול כזה לא גזרו . . אבל כשהחמץ הוא הפקר מאליו כגון , זה אין מועיל כלום

  ".ה"ן תמעיין סימ, חכמים אם הפקירו קודם שעה ששית בערב פסח

ד צריך לבדוק הוא משום "צ שהטעם דהמשכיר לחבירו ביום י"ש הצ"וזהו הביאור במ

ת במה "ת שמה"דהיינו כמשנ, "י"י וב"החמץ בגבול שעוברים עליו ב' דסוף סוף יהי"

' ז גם המשכיר ביתו שהחמץ לא יהי"דלפ, י"שמפקיר או מבטל חמצו אינו עובר על ב

וכל הנידון כאן הוא גבי חיוב בדיקה , ת"י מה"על ב ברשותו בזמן האיסור אינו עובר

  .ס"י שמד"לבטל את האיסור ב

י יציאתו את הבית נעשה החמץ מופקר עדיין "פ שע"אע, במשכיר לישראל, כ"אשר ע

משום שכאשר החמץ ברשות ישראל אין זה חשוב הפקר , ס"י מד"עובר הוא על ב

שהחמץ , דוקא במוכר לנכרי. 9בבדיקהולכן חייב הוא , 8מדבריהם והרי החמץ עדיין שלו

אז , שאז לא אמרו חכמים שאין ההפקר מועיל כלום, י"בב' ברשות שעוברים עלי' לא יהי

  .10צ לבדוק"דוקא אי

  .ד

ו ביוצא מבית "תל' ועיין סוף סי", שם' שכתב הדברי נחמי' ז נראה לישב עוד קושי"עד

בדיקה אף שאינו מועיל כלום יום חל עליו חובת ה' א דכל תוך ל"די, העובד כוכבים

                                                                        
', הבית ברשותו תוך ל' פ שהי"אע, ד אין המשכיר חייב לבדוק"כ אם נכנס השוכר לבית קודם ליל י"ואעפ 8

 .כפשוט, כיון שהשוכר בודק החמץ גם לצרכו
והרי זה כאלו היה מונח במקום , שהרי הוא מונח במקום שאינו מופקר לכל"ב "ה ס"תמ' וכהלשון בסי 9

שהרי גזרו , לפיכך גם עתה שהפקירו לא נפטר מגזירת חכמים, מ"ת' מטעם שנתבאר בסי שהוא שלו ממש

  ".א"תל' חכמים שאין ביטול והפקר מועיל לחמץ הידוע כמו שנתבאר בסי
  .ל"דמשכיר ושוכר עד הנ' הסוגי ואילך ביאור 11'ז עמ"לכבודו של מלך ח' וראה בס 10
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ג דהתם דוקא כשלא יקיים מצות בדיקה כלל "ואע. 'שהעובד כוכבים יכניס לתוכו חמץ כו

פ "דעכ, מ מתוכו יש ללמוד ענין חומר חובת הבדיקה בעת חלות חיובה"מ', כ כו"אח

, )י מה שבדעתו לעשות מחר"ע(ע מודו דאין לפטור את עצמו מזה "ד נראה דכ"באור לי

  .קיים מצות בדיקה בחדרים אחריםאף שמ

יום ' ואף אם בתוך ל', צ לבודקו כו"א שא"א וי"ל סעיף כ"ז רבינו ז"ש בלשון מוח"וע

אינו מחוייב לבער קודם זמן שתיקנו , וידוע לו שכשיגיע הפסח לא יהיה לו' יש לו בית כו

כשיגיע מזה משמע יותר דאבל בזמן שתיקנו חכמים מחוייב אף שידוע לו ש', חכמים כו

  ".'הפסח לא יהיה לו בית כו

צ לבדוק הוא דוקא "יום אי' לדיעה שהיוצא תוך ל' ז שאפי"היינו שמדייק מלשון אדה

היינו , אך אם יוצא אחר שנתחייב בבדיקה, כשיצא קודם הזמן שתיקנו חכמים לבדיקה

ד פטור "כ קשה מדוע המוכר לנכרי ביום י"וא(ע מחויב לבדוק "לכ, ד"אחר ליל י

  .11)דוקמלב

כתב אבי העזרי ישראל "ו כתב "תל' דהטור סי, השיטות שם' ויש להקדים ביאור ב

שהמצוה מוטלת , ג יתן בו חמץ"פ שהעו"אע, יום צריך לבער' ג תוך ל"היוצא מבית עו

אבל אם נכנס הישראל , מ במפרש ויוצא בשיירא"וה, על ישראל לבער כשיוצא ממנו

ל "ונ. צ לבדוק כאן"בודק שמה וא, לעיר אחרתהלך ' או אפי, בבית אחר בעיר הזאת

, ם נכנס בביתו אף אם נשאר לישראל חמץ ודאי מתייאש ממנו"כיון שהעכו, צ לבדוק"שא

  ".ואין לך הפקר גדול מזה

ז ימצא "דעפ, שיטות' דמצינו בזה ב, ה"ומתחילה יש לבאר מחלוקת הטור והראבי

' ה מודו שאין בכך שהי"ן הראביז בביאור מחלוקתם הן הטור וה"אדה' שדוקא לפי שי

  .כדלקמן, בבית בזמן חובת הבדיקה לחייבו בבדיקה אף אחר יציאתו

  .ה

נראה בעיני שפסק כן מדקשיא ליה דנקט "ה "ח שם מבאר דעת הראבי"דהנה הב

ולכך פירש דהא דצריך לבדוק תוך שלשים אפילו , המפרש ולא נקט יוצא לדרך סתמא

                                                                        
ולא (ל שהדיוק בסידור נכון הוא "ואת"קנז ' ו ע"ר חט"וק אדמ"ק כ"ש באג"וכן יש להקשות מכאן על מ 11

כ "ב ג"ל דמצוה לזכות את ב"ל הטעם דס"י, )להעתיק פרטי דינים' ולא נחית בסי. ע"משו' שהועתק הל

, ע"שלא רק א. א.ז. אף שאין החיוב עליהם, )ט"ע שם סוס"ראה שו(שהרי בבדיקתם מצוה עושים , במצוה זו

  ".גם בקיום מצוה שאינה חובת גברא א גם אחרים מצוה לזכות"כ

אבל בני ביתו האוכלים , ב"חובת הבדיקה היא על בעה"ח "ב ס"תל' ז סי"ע אדה"דבפשטות מקורו בשו

 ".כיון שאין החמץ שלהם, )ו"תל' ש סי"כ אין האיש בביתו כמ"אא(משלו אין חיוב הבדיקה חל עליהם כלל 
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חובת ביעור אינו אלא כשלא נכנס בשום בית שיוכל  אין דעתו לחזור לפי שחל עליו

כ ביוצא לדרך סתמא שיקיים מצות ביעור בבית שיהיה בו "משא, לקיים בו מצות ביעור

  ...".כשיגיע הפסח

דלא מיבעיא , נראה דלרבותא קאמר הכי, ש דין זה ביוצא מבית גוי"ומ"ומוסיף 

אלא אפילו ביוצא מבית . . ץ בישראל היוצא מבית ישראל תוך שלשים דצריך לבער החמ

  ".פ מצות ביעור"ה צריך לבער דצריך לקיים עכ"אפ, הגוי שהגוי יתן לתוכו חמצו בפסח

פ "יום קוה' היינו של, ה היא שדין בדיקת חמץ הוא על הגברא"הראבי' ז נמצא דשי"לפ

כ יכניס הגוי חמץ לבית או "ולכן אין נוגע אם אח, חל על האדם חיוב לבדוק את חמצו

לו בית במקום ' ואם יהי, אלא העיקר הוא שהיוצא יוכל לקיים חובתו בבדיקת חמץ, לא

א צריך לבדוק "אך אם לא יבדוק במ, צ לבדוק ביציאתו מן הבית"ד אי"אחר בליל י

  .ביציאתו להשלים חובתו

ז שחובת "ת למעלה מדברי אדה"ל בגדר בדיקת חמץ כמשנ"ה לא ס"הראבי, כלומר

ל כן הרי "ס' דאם הי, שהחמץ חשוב כשלו עד שיבערנו לגמרי, צאהבדיקה היא מצד החפ

כיון שעל החמץ , א לבדוק בו"לו מק' אם יהי' צריך לבדוק את הבית קודם יציאתו אפי' הי

  .ס עד שיבערנו לגמרי מבית זה"י מד"שנשאר בבית עובר הוא בב

פ "משם קוהאם ישראל אחר יכנס לבית ויבער החמץ ' ש שאפי"כ ממ"וכן יש להוציא ג

כ "אעפ, שלו אינו עובר' ל שהגם שעל החמץ שהי"משום דס, מ היוצא צריך לבדוק"מ

  .יום לבדוק חמץ' צריך לבדוק מצד החובת גברא שחלה עליו בל

ל לרבינו דמאחר שלא הצריכוהו לבדוק אלא מפני שאדם רגיל "ס"הטור מבאר ' ובשי

ובכי הא , תו לחזור ליכא למיחש להאכ ביוצא מביתו של גוי ואין דע"א', בו כל השנה וכו

ומאי דצריך לבדוק במפרש לים מתוך ביתו שאני . ודאי כיון שבטל הטעם בטל גם הדין

כ דעתיה עילויה ושמא ישאר ממנו כזית "וא, התם דבני ביתו אוכלין כל החמץ הנשאר

החמץ ה אפילו אין לו בני בית כלל אלא נועל ביתו ויוצא לא מתייאש מן "וה, בתוך הפסח

ל ההוא "והו, ומאחר שהוא תוך שלשים יום לפני הפסח דחל עליו חובת ביעור, שבתוכו

אבל כאן שנכנס בו הגוי ודאי מתייאש ממנו ואין לך הפקר , ד צריך לבער"יומא כליל י

  ".גדול מזה

ואין כאן חובת , )ומצד הבית(ל שחיוב הבדיקה הוא מצד החפצא של החמץ "היינו דס

ויש חשש שמא ישאר בו , ולכן דוקא אם לא יכנס אדם אחר בביתו ,גברא לבדוק חמץ

ס "שמד, פ אינו מועיל"כיון שמה שיבטל את החמץ בע, אז דוקא חייב לבדוק, כזית חמץ

  .י מדבריהם"אין ביטול והפקר מועיל כלום והרי הוא עובר על ב
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ר מן אם ישא' ואפי, בהפקר גדול כזה לא גזרו חכמים, כ כשיכנס נכרי לבית"משא

הרי ודאי , וכן אם יכנס לתוכו ישראל. מ אינו עובר עליו כיון שאינו שלו"החמץ בפסח מ

י "והביעור שלו מועיל שהישראל היוצא לא יעבור על ב, פ"שיבדוק הוא את הבית קוה

  ).וגם מצות בדיקה אין לו(דאין לו שום חמץ 

  .ו

ובדרכם אזיל , 12ה"מחלוקת הטור והראבי' אחרת עמהם בפי' א שי"ז והמג"אמנם הט

ה אם יכנס ישראל אחר לדור בבית זה אין הישראל "ולדבריהם אליבא דהראבי, כ"ז ג"אדה

  ).ה"ח בשם הראבי"ש הב"ודלא כמ(היוצא צריך לבדוק הבית 

אם לאחר שיוצא "פ "יום קוה' א גבי היוצא מבית הנכרי תוך ל"ז שם סכ"ל אדה"וז

בענין שלא ידור בבית בפסח , ודם הפסחמבית זה דעתו לפרש לים או לצאת בשיירא ק

א שהוא חייב לבדוק בית הנכרי שהוא "י, ולא יוכל לקיים מצות תשביתו שאור מבתיכם

אם הוא יוצא ממנו בתוך שלשים יום ואין ישראל אחר , יוצא ממנו ולבער החמץ מתוכו

חר ב בעצמו או נכרי א"אלא הנכרי בעה, נכנס תחתיו לדור בבית זה שהוא יוצא ממנו

ש "אבל אם ישראל אחר נכנס תחתיו האחרון חייב לבדוק ולבער חמצו של ראשון כמ(

  )".13ש"ז ע"בסימן תל

דהמפרש ויוצא בשיירא , שדין זה) א"ז והמג"והט(ז "כן יש לדייק מכך שלא הזכיר אדה

ה אם יש לו בית "משמע שה, א"הוא דוקא אם אין לו בית במק, צריך לבדוק קודם יציאתו

ח "ש הב"ז דלא כמ"וג( 14אבל לא נכנס ישראל אחר לתוך ביתו שצריך לבדוקלבדוק בו 

  ).צ לבדוק ביציאתו"א לבדוק אי"ה שאם יש לו מק"בשם הראבי

נ דחיוב "אה, מחד גיסא, פרטים' ה יש בחיוב בדיקת חמץ ב"הראבי' ויש לבאר דלשי

' שלכן אפי, ס"י מד"ז שאינו בודק חמץ ומבערו עובר על ב"שכ, הבדיקה זהו מצד החפצא

אם יש לו בית אחר אם לא יכנס אדם לביתו ויש לחוש שמא ימצא שם חמץ בפסח צריך 

                                                                        
צ "שא, וישראל אחר נכנס תחתיו לבית זה, ם לשיירא"כונראה דבישראל היוצא מבית ע"ז "ז סק"ל הט"וז 12

משמע "ז "א סקט"ובמג...". דהא אותו הישראל יבדוק החמץ הנשאר מישראל הראשון', לבדוק בתוך ל

  ...".ז"תל' ש סי"דעל השני חל חובת ביעור כמ, צ לבער"דבבית ישראל א
ג שיש חיוב בדיקת חמץ "שם סוראה . כ שאפשר שיעשה אחר שליח לבדוק את החמץ"כמבואר שם ס 13

  .ז"מדין כל ישראל ערבין זב
שיוכל לקיים שם "פ שיש לו בית אחר "ב שם שאם לא נכנס הגוי לבית קודם חמש שעות אע"כ סכ"ראה ג 14

מ אם לא יבדוק ומבער החמץ מבית זה שהוא יוצא ממנו יעבור עליו בפסח בבל ימצא "מ, מצות תשביתו

  ".ומפקיר החמץ בפיו ובלבו אין מועיל כלוםס שגזרו שמה שהאדם מבטל "מד
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י "יום אין מועיל הביטול שיעשה ועובר על ב' דמצד חלות חובת הבדיקה בתוך ל, לבער

  .ס"מד

, כ חובת גברא לבער החמץ"יום ג' נכלל בחיוב זה דל, לאידך גיסא, אלא שבנוסף לזה

א חיוב מצד הבית לקיים המצוה "ת הגוף ממש שאין להפטר ממנה כז חוב"אלא שאי

  .דתשביתו

ס על "י מד"הגם שאינו עובר בב, לפיכך היוצא מבית הנכרי וידור שם הנכרי עצמו

כשהדבר ידוע שהנכרי יטלנו לעצמו כשימצאנו "כ "כמבואר שם ס, החמץ שהשאיר שם

עדיין יש לו , "כזה לא גזרו חכמיםבהפקר גדול . . בגבולו הרי אין לך הפקר גדול מזה 

לו בית אחר שיוכל ' אם יהי, כ"א, כ את חובת הגברא שחלה עליו לבדוק חמץ"לקיים ג

לו בית לבדוק בו חייב לבדוק את ' אך אם לא יהי, ד"לבדוק בו יבדוק כמצותו בליל י

  .החמץ קודם יציאתו כדי לקיים חובה זו

א "לו מק' אם לא יהי' צריך לבדוק אפי מ אם יכנס ישראל אחר לתוך ביתו אינו"ומ

, ס"י מד"היינו האיסור ב, שהרי לבד זאת שמצד החפצא, והטעם לזה פשוט, לבדוק בו

הנה עוד זאת שגם את חובת הגברא , אינו עובר כיון שהישראל האחר ביער את החמץ

ילו וא, 15כיון שחובה זו באה לו רק מצד הבית, שחלה על הראשון לבדוק הפקיע הוא ממנו

  .א"צ הוא יותר לבדוק במ"כאן שבבית זה נתקיימה מצות חכמים שחייבו לבדוק אי

  .ז

ואפילו יש שם חמץ ודאי , צ לבודקו כלל"א שאי"וי"הטור ' ז שי"כ מביא אדה"אח

כיון שיהיה ', יום לא חלה עליו מצות תשביתו וגו' שאף שהגיעו ל, הרבה אינו זקוק לו

שמצות תשביתו אינה חובת הגוף שיתחייב , ר בביתפטור ממנה כשיגיע הפסח ולא ידו

אלא אם יש לו בית ובתוכו חמץ יש עליו מצות , אדם להיות לו בית לבער החמץ מתוכו

יום יש לו בית ובתוכו ' ואף אם בתוך ל, ואם אין לו בית אין עליו מצוה כלל, תשביתו

ס לבער החמץ מביתו "אינו מחוייב אפילו מד, חמץ וידוע לו שכשיגיע הפסח לא יהיה לו

ואם , כיון שכשיגיע הפסח לא יהיה עליו מצות תשביתו כלל, קודם זמן שתיקנו חכמים

  ".יהיה לו אז חמץ בלא בית יבערנו אז כמצותו

שלכן , שמצות בדיקת חמץ אינה חובת גברא כלל, הטור' שי' ח בפי"ש הב"והרי זה כמ

מפני שאינו עובר על חמץ זה , ןצ לבדוק בשום אופ"היוצא מבית ויכנס אחריו נכרי אי

                                                                        
ל שאחר שחלה "רק דס, ה שחובת הגברא באה לו מצד הבית"ל להראבי"ח ס"שגם לפי הב, ל"אלא שי 15

 .וצריך גם הוא לבדוק חמץ במקום אחר, אם אחר יבדוק שם' עליו אינה נפקעת אפי
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ז חובה "וגם מצות הבדיקה שיש לו כשיש לו בית אי, ס שאין לך הפקר גדול מזה"י מד"בב

  .עליו אלא רק מצד הבית

זו אין כלל חובת גברא של ' ז נמצא שלשי"שלפ', ע מדיוק הדברי נחמי"ז צ"אכן שלפ

כ מהו ביאור "וא, )ביתה שהיא חובת גברא מצד ה"הראבי' לא כשי' אפי( 16בדיקת חמץ

דמשמע אבל בזמן שתיקנו חכמים , "קודם זמן שתיקנו חכמים. . אינה חובת הגוף "הלשון 

  .ד יש עליו חובת הגוף"דהיינו ליל י

ואז נתחדש , ד"ז דוקא קודם לליל י"אך כ, הטור אין זה חובת הגוף' ל שאמת דלשי"וי

לו בית בפסח ' לא יהי' ואפי ,17שכל אדם שיש לו בית מחויב בבדיקת חמץ, עוד חיוב

  .מ מחויב הוא בבדיקה"עצמו מ

א לבדוק בליל "ד לכתחילה צריך לשייר מק"ז שהבודק קודם ליל י"ג ס"תל' וראה סי[

מ אף אם בדק כל חדריו ולא שייר כלום צריך הוא לחזור ולבדוק פעם אחרת לא "ומ", ד"י

קה על כל ישראל שלא בדקו כיון שבלילה זה חל חיוב הבדי, ד"פחות חדר אחד בליל י

  "].שלא לחלק בינו ובין כל ישראל, עדיין חל החיוב גם על זה שבדק כבר

שאין בזה כדי , ד חלה חובת גברא"ל דמשמע שבליל י"הנ' ז מתורץ הקושי"פ כ"ע

משום שעל החמץ אינו עובר , ד"לחייב את אותם החדרים הנמכרים לנכרי בבדיקה אור לי

וכל הטעם שיש להצריכם בדיקה הוא רק מפני , ל"אצל הנכרי כנס כיון שנמצא "י מד"בב

אלא די , צ לבדוק בדוקא חדרים אלו"הרי לצאת ידי חובה זו אי, שחלה עליו חובת גברא

  .18בכך שהניח חדר אחד ולא מכרו לנכרי ובו יקיים חובת הבדיקה

  

  

                                                                        
נפטרת בנרו של "' מצאות בבית אא להדליק אלא שכשנ"ק שיש חיוב על כאו"והיינו דלא כבהדלקת נש 16

  .אלא שכאן אין חיוב כלל, כלומר שיש חיוב אך נפטרת ממנו, )ו"ג סט"רס' ז סי"ע אדה"שו" (ב"בעה
כיון שמוכרים את כל החמץ לנכרי וכן משכירים לו ' דלכאו, ל שזהו הטעם שמברכים על בדיקת חמץ"וי 17

ויש , )ה"מ ס"ת' ראה סי(ואף שאין מחיצה לחמץ ". [על בדיקת חמץ"כיצד אפשר לברך , את מקום החמץ

  .)]ד"ה ס"תל' סי(הרי משום חשש זה לבד אין מברכים על הבדיקה  –חשש שמא יבוא לאכלו 

ומסתבר , ואולי יש להוסיף שבעצם מעשה הבדיקה מגלה הבודק דכוונתו שלא למכור את אותו המקום

  .ע"ועצ. ביותר לומר כן גבי העשרה פתיתים שהמנהג לשורפם דוקא
שם ' מהיוצא מבית ונכרי יהי' א להביא ראי"פ המבואר כאן נפקא דא"דע', הדברי נחמי' ובביאור שי 18

כ "ד משא"לו היכן לבדוק בליל י' דדוקא בנכרי מחויב לבדוק אם לא יהי, ישראלשם ' בפסח לבין אם יהי

יום לפני הפסח ' כ כיון של"וע, שחיוב בדיקה הוא מחשש תקלה', התוס' ל כשי"ל דס"אפ, ברשות ישראל

 .ואין חילוק בין ישראל לנכרי, חלחיוב בדיקה על הבית שוב לא פקע
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  .ח

בישראל דהנה מקצת קהילות : ל בכמה ענינים להלכה למעשה"פ הנ"ויש לדון ע

ד גם אילו ימכור חמצו "המצריכים בדיקה בליל י, ל"א הנ"ח והח"המקו' ההולכים בשי

לכך מוכרים הם את , ומבקשים עצה ליפטר מן הבדיקה בחדרים שמוכרים, לנכרי למחר

  .ד כבר אין החמץ ברשותם"שבהגיע זמן הבדיקה בליל י, ג"החמץ ביום י

יום ' חלות החיוב דבדיקת חמץ הוא בלשהרי , ע מה הועילו חכמים בתקנתם"אולם צ

ג וצריכים למכרו "כ כדי ליפטר מהבדיקה אין מועיל למכור את החמץ ביום י"וא, פ"קוה

צ שבמוכר "דהצ' שהרי לא סבירא להם התי, ס"י מד"כ עוברים על ב"דאל(פ "יום קוה' ל

היא חובת ל דמצות הבדיקה "ואם ס. החמץ ברשותו וגבולו' צ לבדוק כי לא יהי"לנכרי אי

ואולי כוונתם ליפטר לגמרי , ד"כי המצוה רק בליל י מ לא יצאו ידי חובתה"גברא מ

  .19)ד"מהחובת גברא דליל י

, 20ד"מ לדעתם מה החילוק בין מוכר לנכרי למשכיר לחבירו שתלוי בליל י"גם אי

צ "שלכן אי, צ מחלק בין אם ימצא החמץ ברשות נכרי שהרי הוא כמבוער"דבשלמא הצ

אלא שכיון שעיקר חיוב , ז כביעור"לבין כשימצא ברשות ישראלי שאי, ד"ליל ילבדוק ב

  .בתר מי שבידו המפתחות בלילה זה' ד הוי הדין שאזלי"הבדיקה הוא בליל י

ל "פ הנ"ע' כ לכאו"א, כ לשיטתם שמשכיר לישראל ומוכר לנכרי דין אחד להם"משא

  .'היפך המפורש בגמ, ד"א בליל ייום ול' גם במשכיר לישראל צריך להיות הדין שתלוי בל

וכגון , עוד יש להסתפק בהמשכיר בית לישראל אחר שידוע לו בבירור שלא יבדוק

מקום לומר שכאשר משכיר לו את הבית קודם ליל ' ובפשטות הי, צ"שאינו שומר תומ

שוב לא יצטרך המשכיר לבדוק ולא אכפת כלל ממה , שהדין הוא שעל השוכר לבדוק, ד"י

  .וכר אינו בודקשידוע שהש

יום לפני הפסח יש גזירת חכמים שאין ' שהחל מל) ז"פ אדה"וע(צ "הצ' אך אליבא דשי

פ הרי "ואם אינו מבער את החמץ קוה, ביטול והפקר מועיל כלל וחשוב החמץ ברשותו

                                                                        
מוטל עליו חיוב , היוצא לדרך תוך שלושים יום"כתב דד "ז ס"פכ פסח' נטעי גבריאל הל' אולם ראה בס 19

ז שם כתב ' ובהע". ע אין עליו חיוב בדיקה"לכ. . ם "אך אם מוכר הבית לעכו, בדיקה בלילה שלפני יציאתו

  .א"ח והח"המקו' לשי' שהיינו אפי

ד ולא "וקא בליל יל בשיטתם שחובת הבדיקה מצד שנתחייבו כל ישראל בבדיקה היא ד"ומשמע מדבריו דס

יום ' כ בחיוב דל"משא, א צריך לבדוק גם בבית שיוצא ממנו"אם יכול לבדוק במק' ד אפי"דבליל י, יום' בל

לו בית אחר ' א לפרש דבריו לענין מי שלא יהי"דא. [צ לבדוק קודם יציאתו"א אי"לו בית במק' אם יהי

  ].לבדוקשצריך ' ל לדיעה הא"א הנ"ו סכ"תל' דמפורש בסי, לבדוק כן
  .ז"תל' וכמבואר בסי, ל"הנ' כמו שהקשה הדברי נחמי 20
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כ פשוט שבמקום שאין השוכר בודק צריך המשכיר לבדוק "א, ס"י מד"הוא עובר על ב

  .21י מדבריהם"וא עצמו על בולבער כדי שלא יעבור ה

וגם אינם נמצאים ( ז נמצא שאלו הנוסעים מביתם ואינם נמצאים בו בפסח"וכן לפ

ז "פ שמוכרים את החמץ לנכרי שעי"אע, )ב"א שיוכלו לבדוק שם בשליחות הבעה"במ

ד "ואילו בליל י, פ"מ כיון שמכירת הבית נעשית רק בע"מ, ס"י מד"אינם עוברים עליו בב

ד "ומוכרחים לבדוק בליל י, ד"הרי חלה עליהם החובת גברא דליל י, ברשותםעדיין הוא 

  .22קודם יציאתם

                                                                        
דכל הנידון שם הוא לגבי החיוב בדיקה , ד מוטל על השוכר"ואין ענין לכאן בזה שחיוב הבדיקה בליל י 21

וכאשר מי מהם בודק ממילא אין , בבדיקה) מצד הבית(ל שאז נתחדש חיוב גברא "כנ, ד"המסוים של ליל י

י פשוט שחייב "אך כשאין השוכר בודק ונמצא שהמשכיר עובר בב, י מדבריהם"חמצו בבהמשכיר עובר על 

  .לבדוק
או ישלחו שליח לבדוק בליל (ד יבדקו בלילה שקודם יציאתם בלא ברכה "ואם נוסעים מביתם קודם ליל י 22

ויבדקו (ב חדר "י שישכיר להם הבעה"או שיקיימו החובת גברא במקום שמתארחים בו ע, )ד בברכה"י

  ).בברכה

 –' לדיעה הא, שאין להם בית אחר מלבד חדרם בישיבה, כ בבחורים ההולכים ללמוד חוץ לביתם"וא

כ כאן עליהם לבדוק את חדרם בישיבה "כמו, יום צריך לבדוק קודם יציאתו' שהיוצא מבית הנכרי בתוך ל

  .פ יבדקוהו קודם יציאתם"ד עכ"ובאם אינם יכולים לבדקו בליל י, ד כיון שמוכרים אותו לנכרי"בליל י
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  בדין המפרש והיוצא בשיירא
  ל"נה

  .א

אמר רב יהודה אמר רב המפרש והיוצא בשיירא קודם שלשים יום אין "א , פסחים ו

אמר אביי הא דאמרת תוך שלשים יום זקוק . זקוק לבער תוך שלשים יום זקוק לבער

אמר ליה רבא , לבער לא אמרן אלא שדעתו לחזור אבל אין דעתו לחזור אין זקוק לבער

אלא אמר רבא הא דאמרת קודם שלשים יום אין , נמיואי דעתו לחזור אפילו מראש השנה 

זקוק לבער לא אמרן אלא שאין דעתו לחזור אבל דעתו לחזור אפילו מראש השנה זקוק 

  ".לבער

א שהמוכר "ח והח"ז מביא מהמק"מ' ח סי"ר הצמח צדק או"ק אדמו"ת כ"והנה בשו

כי חיוב , שום הכרחוכותב שאין בזה , ד כדינו"ד צריך לבדקו אור לי"חדר לנכרי ביום י

אך מה שיצא מגבולו קודם התחלת , הבדיקה חל רק על מקומות שיהיו ברשותו בפסח

  .צ לבדקו"איסור חמץ אי

יום דחל עליו ' וגם כמו לאביי אף במפרש בשיירא תוך ל"דידן ' מסוגי' ומביא ראי

דעתו ז אם אין "ועכ, ולכן צריך לבער אם דעתו לחזור קודם הפסח, להזהר בחובת הפסח

הרי דנפקותא גדולה ממה , עשאוהו כחמץ שנפלה עליו מפולת –לחזור אין צריך לבער 

ש הכא שיהיה נפקותא ממה שדעתו למכור ולהשכיר בודאי למחר "כ, שאין דעתו לחזור

  .ז חיוב הבדיקה"שלא יהיה חל ע

ג "ואע', הנה עיקר טעמו משום דאי דעתו לחזור כו, 1ואף דרבא פליג עליה דאביי

משום דאין ' הרי דלא נפקע חיוב הבדיקה תוך ל, ילא פליג גם באין דעתו לחזורדממ

כ אינו "ע, מ יהיה החמץ בגבולו וברשותו"זהו משום שגם כשלא יחזור מ, דעתו לחזור

אבל הכא דלא יהיה החמץ ', אינו זקוק כו' ז קודם ל"ועכ, נפקע כשחל חיוב הבדיקה

  ".'וכובגבולו כלל ודאי אין שייך חיוב בדיקה 

) פ"יום קוה' ל(כשחל עליו חובת הבדיקה ' מדעת אביי שאפי' היינו שכותב להביא ראי

. ש בנידון זה שמשכיר ביתו ומוכרו"כוכ "כמו, בביתו בפסח' צ לבדוק אם לא יהי"אי

                                                                        
  .ו"תל' ע סי"טוש –והלכה כדבריו  1
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ל שבדעתו לחזור חייב לבדוק בכל "עיקר טעמו שחולק הוא משום דס, ומוסיף שגם רבא

  .החמץ בגבולו' יום ואין דעתו לחזור משום שיהי' א תוך לכ ביוצ"ולכן חולק ג, אופן

ודעתו לחזור צריך לבער ' צ שהדין של היוצא קודם ל"דמשמעות דברי הצ, ויש לדקדק

בגבולו שייכים זה ' ואין דעתו לחזור שצריך לבער משום שהחמץ יהי' והדין דיוצא תוך ל

צריך לבער לכן אין חילוק מתחילת השנה נמי ' שדוקא מפני שבדעתו לחזור אפי, לזה

, בגבולו' בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור שצריך לבער משום שהחמץ יהי' ביוצא תוך ל

  .ב בזה"וצ

כ מה "וא, פ חל עליו חובת הבדיקה"יום קוה' הלא בל, ז דעת אביי"ב לפ"כן צלה

  .וגבולווהרי החמץ עומד עדיין ברשותו , הפרש יש בין דעתו לחזור לבין אין דעתו לחזור

מרבא ' דמשמע שעיקר הראי, "'אינו זקוק כו' ז קודם ל"ועכ"ש בדעת רבא "ב במ"גם צ

וזה שאינו מחלק , בגבולו' פ שהחמץ יהי"צ לבער אע"אי' היא שלדעתו היוצא קודם ל

  .בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור הוא דין מיוחד' בתוך ל

  .ב

אפילו מראש "י "ל דברי רבא כתב רשדע, ויובן זה בהקדים ביאור מחלוקת אביי ורבא

וההיא שעתא לאו ברשותיה היא , דכי הדר ביה בימי הפסח עבר עליה –השנה נמי 

  ".וכשראהו עובר עליה, שהרי איסור הנאה הוא ואינו שלו, דליבטליה

משמע דעל מה שמצא אינו עובר עליו כל זמן שלא ראה אותו עד "ל "ומפרש המהרש

מ חמץ שלו בביתו "מ, נהי שלא היה בידו לבער, תימה הוא ודבר, לא בטלו' אפי, עתה

והנראה בעיני לפרש דמיירי בספק שלא ידע . הוא ועובר בבל יראה כל זמן שלא ביטלו

  ".ה אינו עובר אלא משעת הידיעה"ומש, וכן איתא בירושלמי, בודאי שיש לו חמץ בביתו

א באותן "בד"ל "הרשהמ' ו אחר שפוסק כרבא מביא שי"ו ס"תל' ז סי"ע אדה"ובשו

ת אין חוששין כלל שמא יש "שמה, ס"ד אינו אלא מד"חדרים שחיוב הבדיקה בהם בליל י

אלא שחכמים תקנו , ת אפילו לא ביטל חמצו"צ לבודקן כלל מה"ואי. . שם כזית חמץ 

יום לא חלה עליו עדיין תקנתן ומעמידין ' והן אמרו שהיוצא מביתו קודם ל, לבדוק בהן

  .תורה אותו על דין

אבל הבית וחדריו שרגילות לאכול בהן חמץ כל השנה ואי אפשר שלא נתפרר ונפל 

הרי . . ת "והרי הוא חייב לבודקן ולבער החמץ שבתוכם מה, שם פירור חמץ שיש בו כזית

ת אין חילוק בין תוך "שמה, ת"בשעה זו שהוא מפליג מביתו חל עליו מצות תשביתו מה

ון שחל עליו מצות תשביתו חל עליו גזירת חכמים שגזרו וכי, שלשים יום לקודם שלשים
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שהשבתה זו אינה מתקיימת בביטול והפקר בלבד אלא עד שמוציא את החמץ מביתו 

  ".ומכל גבולו

משום שיש עליו חיוב , ע לא פליגי שחייב לבערו"זו נמצא דלענין חמץ ידוע כ' ולשי

זירת חכמים לקיים מצות תשביתו לכן גם ג', לקודם ל' ואין בו חילוק בין תוך ל, ת"מה

  .וצריך לבערו קודם יציאתו, י ביטול והפקר חלה עליו"י בדיקה וביעור דוקא ולא ע"ע

תקנו חכמים שאם יוצא מן הבית , ס"שמצות תשביתו בו היא מד, רק בחמץ שאינו ידוע

ך א, ודוקא כשאין דעתו לחזור לביתו בפסח, לא חלה עליו תקנתם ופטור מבדיקה' קודם ל

אם דעתו לחזור שיש חשש שמא יבוא לאכול מן החמץ שאפשר שנמצא בביתו חייב 

  .2לבדוק את הבית קודם יציאתו

  .ג

ולי נראה דודאי איירי אף "ל "וז, בחמץ ידוענמי א פליג ומפרש דאיירי "אך המהרש

דעשאוהו כנפלה , ה כשאין דעתו לחזור אין זקוק לבער"ואפ, בשיש לו ודאי חמץ בביתו

וכשדעתו לחזור בימי פסח חששו כיון דהוא בים ובמדבר . . מפולת דמבטלו ודיו עליו 

וכשיבא לביתו בימי הפסח עובר . . בשיירא ואין כאן מקום בדיקה ושמא יפשע ולא יבטל 

  ".בבל יראה

ואומרים שאפילו יש ודאי חמץ הרבה מאד , ויש חולקין על זה"ז שם "ש אדה"וכמ

ודי לו בביטול שיבטל במקום שיהיה שם , יום' יוצא קודם לבתוך ביתו אינו זקוק לו אם 

י על "י וב"ת אינו עובר כלל בב"שמה, ס"וגם ביטול זה אינו אלא מד, כשיגיע ערב פסח

מי שמצוי  –והתורה אמרה לא ימצא , החמץ שבביתו כיון שאין מצוי אצלו בימות הפסח

כדברי האומרים שהוא ו, והרי חמץ זה נחשב אצלו כחמץ שנפל עליו מפולת, בידך

ת אינו עובר "שמה, ס"ת אלא מד"כמבוער מן העולם לגמרי ואין צריך אפילו לבטלו מד

, אף חמץ זה שאינו מצוי אצלו בימות הפסח הרי הוא אצלו כמבוער, י"י וב"עליו כלל בב

אלא שחכמים גזרו שאין יוצא ידי חובתו לכתחלה בביעור כזה אלא חייב הוא לבערו 

יום לא חלה ' אבל קודם ל, יום' אם יוצא בתוך ל, כדינו קודם שיצא מביתוביעור גמור 

דהיינו במה שמפליג , ת יכול הוא לבערו לכתחלה בביעור כזה"ומה, עליו גזירת חכמים

  ".שכשיגיע הפסח לא יהא החמץ מצוי אצלו ויהיה אצלו כמבוער, מביתו

                                                                        
אפילו יוצא , אבל אם דעתו לחזור בתוך הפסח) "בפנים א דלקמן"המהרש 'גם אליבא דשי(ח "ש בס"כמ 2

חייב הוא לבדוק קודם יציאתו את כל החדרים הצריכים , מביתו בתחלת השנה דהיינו אחר פסח העבר

ויש לחוש , שהרי יחזור לביתו בתוך הפסח, ס"אפילו אותן שאינן צריכים בדיקה אלא מד, ד"בדיקה בליל י

 ".מהחמץ שימצא בביתו ובשאר חדריו שדרך להכניס בהם חמץ לפעמים שמא ישכח ויאכל
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חמץ זה כחמץ שנפלה עליו דאם דעתו לחזור אין , זו הביאור בדעת רבא הוא' ולשי

ממילא חייב ' לתוך ל' ת אין חילוק בין קודם ל"וכיון שמה, ת"וחייב לבערו מה, מפולת

שגזירת חכמים שאין ההשבתה מתקיימת בביטול והפקר לבד , מתחילת השנה' לבערו אפי

  .3עד שיוציא את החמץ מרשותו וגבולו

בדעתו ' צ לבער אפי"יום אי' ל שהיוצא קודם ל"ב בדעת אביי שס"אלא שעדיין צ

ולאידך , יום גופא בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור' וכן בסברתו לחלק בתוך ל, לחזור

  .אין לחלק בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור' דעת רבא שבתוך ל

  .ד

עשאוהו "הוא משום ש, א לפי דעתו"כ, צ לבער"והנה בטעם שכשאין דעתו לחזור אי

  .ז נראה לבאר לשיטתו את מחלוקת אביי ורבא"ולפ, "תכחמץ שנפלה עליו מפול

אבל חכמים גזרו שאין "ד -ג"א ס"תל' ז בסי"דהנה לענין תקנת בדיקת חמץ כתב אדה

לפיכך גזרו שאין ביטול . . אלא הוא צריך לחפש אחריו . . ביטול והפקר מועיל כלום 

הוא שמהות  4יןומשמעות הענ". והפקר מועיל כלום עד שיוציא את החמץ מכל גבולו

שהעמידו חכמים את החמץ ברשותו , ס"י מד"כ עובר הוא על ב"חובת הבדיקה היא דאל

  .אף אחר הביטול וההפקר

' ל שבדעתו לחזור חייב לבער אפי"דלכך ס, )שהלכה כמותו(ל שזהו כדעת רבא "וי

ת אין "הרי מה, ת"כיון שחלה עליו מצות תשביתו מה, דהביאור בזה, מתחילת השנה

כ אף גזירת חכמים שאין ביטול והפקר "וא, ז"ל מאדה"כנ', לקודם ל' ק בין תוך לחילו

וצריך להוציא החמץ מרשותו וגבולו לגמרי כדי לקיים מצות , מועיל כלום חלה עליו

  .התורה

דהוי כחמץ שנפלה עליו מפולת ולא חלה עליו מצות , כ באין דעתו לחזור"משא

ערו מתקנת חכמים שלכתחילה אין זה שנפלה רק שעדיין חייב לב, תשביתו מן התורה

הצריכו חכמים ששמה ', לקודם ל' הנה בזה יש חילוק בין תוך ל, עליו מפולת דרך ביעורו

  .5לא חל חיוב זה' ואילו קודם ל, פ"יום קוה' ביעור גמור דוקא מתחיל בל

                                                                        
  .ק"הסמ' שזהו שי ח"א סק"ש בקו"ע 3
  .נ"וש. ראה בארוכה בשיעור הקודם אות ב 4
שגם עליו נאמרה תקנת חכמים שאין ביטול והפקר , כאן בחמץ שאינו ידוע' שעסקי' וזה שייך גם לפי השי 5

י "שיעבור על ב"הלשון –ב גם על חיוב הבדיקה בחמץ שאינו ידוע "כו ס"תל' כמפורש בסי, מועיל כלום

  .ש"ע" ס"י מד"וב
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ם זו כי תקנת חכמי, א לחלק בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור"א' מ מובן שבתוך ל"ומ

שאם יבטלו או יפקירנו לא , י על החפצא של החמץ"יום היא שיש איסור ב' שחלה בל

ממילא גם מה שאין דעתו לחזור וכאילו נפלה מפולת על חמצו , יועיל לו לינצל מהאיסור

  .ז אינו מועיל אלא חייב לבער"ג

, נןי מדרב"ולדעתו תקנת הבדיקה אין ענינה שיעבור בב, ז"ל דפליג ע"אמנם אביי י

  .7ג"מחשש שמא יבוא לאכלו וכה, 6א שראו חכמים לתקן מצוה על האדם שיבדוק חמצו"כ

שאף , אינו חייב בבדיקת חמץ, בדעתו לחזור' אפי', ז מובן הטעם שביוצא קודם ל"לפ

מ הרי לקיים "מ, ת"והרי נתחייב בביעור חמץ מה' לקודם ל' ת אין חילוק בין תוך ל"שמה

וגם חכמים לא גזרו שהביטול , פ"בטל ויפקיר החמץ בעמצות התורה די לו בזה שי

  .י"וההפקר לא יועילו ויעבור על החפצא של החמץ בב

הא מצוה זו , פ"שיש מצוה על הגברא לבדוק חמץ קוה, והגם שחייבו בדיקה מצד אחר

שדוקא לדעת רבא שחובת (פ והוא יצא מביתו קודם לכן "יום קוה' לא חלה אלא בל

ת נתחייב "ס מובן שכל מקום שנתחייב בביעור מה"י מד"עובר בבכ "הבדיקה היא דאל

כי תקנתם היתה שאין הביטול מועיל לקיים מצות התורה אלא רק , בבדיקה מדרבנן

כ לדעת רבא שחובת "משא, ס"ת חייב בדיקה מד"ולכן בשעה שחייב בביעור מה, הבדיקה

מ "כ אין לומר שכ"א, י"כ לאיסור ב"הבדיקה היא מצוה שיבדוק האדם ללא שייכות כ

  ).יום' אלא רק בל, ת חל גם החובה דרבנן"שחלה החובה מה

כי טעם , יום גופא בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור' כ מחלק אביי בתוך ל"לכן ג

שמחמת זה (יום הוא שיש מצוה על הגברא לבדוק מחשש שמא יאכל ' החיוב בדיקה דל

שזה שייך רק במקום , )8עליו מפולת וכן לכתחילה לא בנפלה, לא די בביטול והפקר

שאין חשש זה , אבל כשאין דעתו לחזור, שדעתו לחזור שיש לחוש שמא יבוא לאכלו

  .צ לבדוק"אי, שייך

  .ה

במקום שכבר חל עליו חובת ' שלדעתו אפי, מדברי אביי' צ להביא ראי"ש הצ"וזהו מ

מפני שלא שייך החשש , צ לבדוק"פ אי"אם אין דעתו להיות בביתו בחה) 'תוך ל(הבדיקה 

                                                                        
רק מצד ואלא שזה מצוה אך , )א"תל' ח פתיחה לסי"ראה מקו(ז כחיוב בדיקה בשאר איסורים "מ אי"אך מ 6

 .הגברא
  .'ע שם טעם הב"ובשו. ה אור לארבעה עשר"א ד, ב' ראה תוס 7
ל שבנפלה עליו מפולת צריך לבטל מדרבנן שמא "ג ס"תל' ז סי"ע אדה"בשוובפשטות הטעם לזה כמבואר  8

 .ז דרך ביעורו"ל דלכן לכתחילה אי"כ י"וא, יתפקח הגל
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החמץ בפסח ' ש במשכיר ומוכר חדריו לנכרי שיהי"כ כ"א, שמחמתו נתקנה הבדיקה

  .ברשות נכרי ולא ברשותו שלא יצטרך לבדוק

' וממשיך שם שעיקר טעמו של רבא שפליג הוא מפני שבדעתו לחזור חייב לבדוק אפי

טול וההפקר לא בזה הוא שתקנת הבדיקה היא שהבי' ל שהפי"כמשנת, מתחילת השנה

י בדיקה "א ע"ת אינו יכול לקיימה כ"ולכן במקום שחלה עליו מצות תשביתו מה, יועילו

  .ת"ממילא כשדעתו לחזור חייב לבדוק כיון שחלה עליו המצוה מה, וביעור

כי אחר , 9אין לחלק בין דעתו לחזור לאין דעתו לחזור' רק שמצד זה נמצא שבתוך ל

שחלה עליו חובת ' כ בתוך ל"א, ס"י מד"החמץ בבשתקנת הבדיקה היא שעובר על 

י מדבריהם וצריך "מ עובר על ב"שמ, הבדיקה מדרבנן אין מועיל מה שאין דעתו לחזור

  .מדעת אביי' כיצד יש להביא ראי' כ לכאו"וא –. לבדוק

גם רבא , החמץ בגבולו כלל' שלא יהי, צ שבמשכיר ומוכר לנכרי"ז כתב הצ"הנה ע

  .לא יתחייב לבדוקמודה לדברי אביי ש

כשם שלאביי אחר שחובת הבדיקה היא מחשש שמא יבוא לאכלו דלכן , והביאור בזה

צ "אי) אין דעתו לחזור(הנה באפשרות שאין מקום לחשש זה , צריך לבדוק ולבער החמץ

לדעת רבא שחובת הבדיקה היא שצריך לבער החפצא של החמץ ' כ יהי"הרי כמו, לבדוק

) ברשות נכרי(החמץ מבוער ' הנה במקום שבפסח יהי, ס"י מד"כדי שלא יעבור עליו בב

  .צ לבדוק חמץ"אי

, החמץ בגבולו ורשותו' צ שם שרבא אינו מחלק משום שגם כשלא יחזור יהי"ש הצ"כמ

כשאין ' לכן אפי, ס"י מד"והיינו שכיון שחל החיוב על החפצא של החמץ שיעבור עליו בב

שדוקא מחמת זה חייב בבדיקה כי לא , בר עליודעתו לחזור יש חמץ ברשותו וגבולו ועו

  .צ לבדוק"החמץ ברשותו אינו עובר ואי' כ כשלא יהי"משא, קיים את הביעור

                                                                        
  .ז"דינים אלו תלויים זב' צ שב"כדמשמע לשון הצ 9
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  בדין ברכת העירוב
  א"שליט עמאר שלמה משהר "ג הר"הרה

  הראשון לציון והרב הראשי לישראל

  .א

איש חי ורב פעלים פריו קדש , בתוונא דלבי דיתיב, ליש ולביא, כבוד ידידי וחביבי

קיבלתי אגרתו . באורות בהירים ומזהירים, עמל בתורה דולה ומשקה לעדרים, הלולים

סדורה , זו הלכה' בדבר ה, בדברי תורתו המאירים ומזהירים, היקרה מעולפת ספירים

חכמה , המבורכ' מתוך תורת ה, שכל אורחותינו המה הלכה, אשרי העם שלו ככה, וערוכה

  .את הברכה' ושם ציוה ה, וגם מלאכה

עת ישבנו יחד שבת אחים , ר בשיחה שהיתה לנו בביתו ובנוהו"באגרתו ממשיך כת

ר בעינו היפה נתן "וכת. לגומרה של מצות העירוב סביב ישובו, במותב רבנן ואישי צבור

, )ד"ו סי"סימן שס(ח "ע א"ש בש"כמ. על מצות עירוב, לי לברך על מצוה יקרה זו

כי הוא מתושבי המקום והוא , ר שהוא מרא דאתרא יברך ולו נאה לברך"וביקשתי שכת

  .לכל לראש, שותף עמם למצוה זו

משום שאיני דר שם ולא שובת שם לא שבת ולא , ועוד הוספתי שאני לא יכול לברך

  .ועל כן אין לי שייכות לברכה, ט"יו

והם דברי , על נטעי נעמנים, יםר מבסס דבריו על אדני פז ביסודות נאמנ"ועתה כת

שלפי מנהגינו שאין מקבצים קמח מבני , שמסיק) ה על מצות עירוב"ד(הביאור הלכה שם 

אפילו אם אינו מבני העיר , אלא אחד מהם נותן פת ומזכה את הפת לכל בני החצר, החצר

  .ק"עכתד, דהזיכוי שמזכה לאחרים חשוב כמעשה, יכול לברך

ר "עוד הוסיף כת. העיר יכול לברך אפילו שאינו מבני העיר כ כל אחד שמזכה לבני"וא

, ל שצריך לזכות לבני העיר"שרק לרווחא דמילתא כתב הביאוה, דנראה לו, ו וכתב"נר

ש שם דשאני הקובע מזוזה בבית של אחר "וכן מ, כדי שיוכל לברך על מצות עירוב

. צוה שעשה חבירואבל בלי מעשה אינו יכול לברך על מ. משום דעביד מעשה, שמברך

ואדם אחר העומד באותו , תחוב עצמו לקבוע המזוזה בפִ"כותב דבאמת יכול בעה' וכב

ואיש אחר שאינו מבני העיר , וכן בעירוב יכול לזכות אחד מבני העיר לכולם, מעמד יברך

  .יברך באותו מעמד על מצות עירוב, וגם לא זוכה עבורם
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הוא מדין , ול לברך ברכת המצות לאחרמשום דהטעם שאדם יכ, ר הוא"והטעם של כת

יכול לעשות שוב אותה מצוה וגם , כשם שמי שיצא ידי חובתו במצוה מסויימת, ערבות

ובתנאי שתהיה מחשבתו ניכרת , מדין ערבות, ח"לברך בשביל אחר שעדיין לא יצא י

צ "כ א"וע. ז וערבין גם על ברכת המצוות"דישראל ערבין זל, שמברך לשם אותה מצוה

, ב עושה המעשה של קביעת מזוזה או זיכוי העירוב"אלא אפילו שבעה, עשה מעשהשי

וכתב להביא הוכחות לדבריו כדרכה של . ד"עכת, ז גם מי שאינו גר שם"יכול לברך ע

  .תורה

  .ב

אקדים ואדון בחידוש . א"ק של גאון עולם בעל הביאור הלכה זיע"ובטרם אדון בדב

א לומר שהגאון ביאור הלכה כתב "ד דא"המחילה רבה נלעואחר , א"ר שליטדחדית לן מֹ

ובלי שהוא עושה מעשה עצמו בודאי , דאין ספק שבדוקא כתב כן, כן רק לרווחא דמילתא

  .שאי אפשר לברך גם לשיטת ביאור הלכה

פסק דרק אחד מאנשי אותה העיר יכול , )ט"ק ע"ס(דהנה רבינו במשנה ברורה שם 

שאם לא , ל כאחד מבני העיר"ז הו"דעי, צה לשבות שםאו לפחות איש שהוא רו, לברך

אבל אם , כ יכול לברך"וע. נמצא דגם הוא שייך לאותו עירוב, יערבו גם הוא אסור לטלטל

, ואיך נבא לומר שאפילו אינו שייך לעירוב יכול לברך. אינו שייך לאותו עירוב לא יברך

  .ה"וזה היפך פסק הרב ע

ט דמותר לטלטל "אלא ביו, לו שלא יהיה שם בשבתל חידש עוד דאפי"ל הנ"ובביאוה

כמבואר (מ יש דברים שאין בהם צורך כלל שאסור לטלטלן בלי עירוב "מ, גם בלי עירוב

  .ויכול לברך, ואהני ליה העירוב לאותם דברים) ח בהגה"ס תקי"רי

דלא דמי לקובע . ט לא יברך"אבל אם לא יהיה שם לא שבת ולא יו: ושב וכתב להדיא

שהעירוב כבר . כ בזה שהוא רק ברכה בעלמא"משא. ג דשם עושה מעשה"וכה מזוזה

, וגם מנומק בטעמו, והנה מבואר ומפורש שנים מקרא וחד ממילא. כ"ע. י אחר"נתקבץ ע

  .ואיך נוכל לומר שרק לרווחא דמילתא כתב כן. דאם לא עושה מעשה לא מברך

ת שגם אדם שאינו מבני ל שם ומצא אפשרו"אלא שאחר כל אלה הדברים חתר בביאוה

שיכול לזכות , ובתנאי שיעשה מעשה, ט יכול לברך"ולא שובת שם לא שבת ולא יו, העיר

וכיון שעושה מעשה יכול , הפת לכל בני העיר והזיכוי הזה שמזכה לאחרים חשיב כמעשה

, ויצא להם זה מכח מה שהקשו ממזוזה. ד"עכ. נ מהמגן אברהם ושאר אחרונים"וכ, לברך

ותירצו דשאני מזוזה שהוא עושה מעשה שקובע , שיכול לכבד אחר לברך עליהשמצינו 
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שגם בעירוב נמי אם יעשה מעשה יכול , ועל יסוד זה חידש הביאור הלכה, אותה ומברך

  .לברך

י "ל יש לי מקום לדון כדרכה של תורה עפ"ר שגם בדברי הביאוה"ולא אעלים מכת

  .ו"הולהלן אבאר שיחתי בע, י ספרים"סופרים ועפ

ולומר שאפילו בלא , ק"והבו דלא לוסיף על דב, אבל בודאי שאין מקום להוסיף בהם

ר מדין ערבות אין הדבר פשוט "ומה שטוען כת. זה בודאי אינו, מעשה כלל יכול לברך

אלא בדבר ששייך , י שהוא כבר יצא"כי לא אמרו רבותינו שיכול להוציא אחר אעפ. כלל

ויש אחר שעדיין לא יצא , אלא שכבר יצא ידי חובתו, שגם הוא חייב באותה מצוה, בו

כגון בן , אבל אם אינו שייך במצוה. שזה מוציאו מדין ערבות, בזה אמרו, באותה מצוה

, ו באדר"אינו יכול להוציא בן כרך שקורא בט, ד באדר"עיר שחובת המגילה עליו בי

ל כמו "והו, חיוב כלל ו אין עליו"מ בט"מ, ג שהוא גדול גם פקח וחייב בכל המצות"ואע

  .ופסקו בירושלמי שאינו מוציאו, מי שאינו חייב במצות לענין זה

ל בקידוש "שגם בן ארץ ישראל אינו יכול להוציא בן חו, ומזה למדתי להלכה ולמעשה

והיא נדפסה , והארכתי בזה בתשובה. דאינו שייך במצות יום טוב שני כלל, ט שני"של יו

  . ש"יע) 'סימן ז ח"חא(א "ת שמע שלמה ח"בשו

אין זה שייך אלא לבני העיר או למי , נ בדין עירובי חצרות או עירובי תחומין"וה

דגם הוא נזקק לעירוב וממילא הוא שייך באותו , ט"ששובת שם בשבת או לפחות ביו

, כ עושה מעשה"אבל מי שאינו שייך לא יכול לברך אא, כ יכול לברך על כולם"וע, עירוב

ב ושנאה "כ פסק במשנ"ומשו. דיכול לברך, ה בפתח ביתו של חבירווכמו שקובע מזוז

כ חידש דאם עושה מעשה "ואח. לא יברך, ל דאם לא גר שם ואינו שובת שם"בביאוה

אבל . 'דומיא דקביעת מזוזה הנז, שמזכה לכל בני העיר את הפת שבו מערבים יכול לברך

  .נו יכול לברך כללודאי שאי, ולא עושה מעשה, פ אם לא שייך במצוה הזו"עכ

  .ג

ש באותה תשובה שהזכרתי מחלוקת גדולי האחרונים במי ששכח לספור ספירת "וע

אם יכול , באותה שנה, דשוב אינו מברך על ספירת העומר, העומר ביום מימי העומר

ובאותה תשובה , או להוציא את הרבים, שהוא חייב בברכה, לברך כדי להוציא חברו

שאינו יכול לברך , ן ובנין של הפוסקיםל כדעת רוב מני"ולהלכה קי. ש"הארכתי גם בזה ע

אלא שכבר בירך באותו לילה ויצא , ולא דמי לאדם שחייב בברכה, כדי להוציא אחרים

ששוב לא , דזה שלא ספר יום אחד כלל. שיכול לברך כדי להוציא אחר, כבר ידי חובתו
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נו אחר שכבר אי, נמצא דבשנה זו נחשב כמי שאינו מחוייב בדבר, מברך בשנה זו כלל

  . ו באדר"והוי כבן עיר שאינו יכול להוציא בן כרך ביום ט. יכול לברך בשנה זו

ורבים נתלבטו בטעם החילוק שבין דין זה ובין מי שחייב בברכה אלא שכבר בירך 

ח אינו יכול עוד "שיכול להוציא אחרים ידי חובתן כי הרי גם זה שכבר יצא י, לעצמו

ועם כל זאת מצינו שרשאי לברך כדי , כה לבטלהואם חזר ובירך בודאי שהיא בר, לברך

ח "ואם כן היה מקום להקשות גם בבן עיר שיצא י, ח"להוציא את מי שעדיין לא יצא י

מדין ערבות שכל ישראל . כדי להוציא בן כרך, ו"שיוכל לברך ולקרא ביום ט, ביומו

  .ז"ערבין זל

ה ערבות כללית אינ, ז בחיוב המצות"דהערבות שערבים זל, ד"ופירשתי שם בס

והערבות הזאת חלה בעת , ז בין כל ישראל"אלא שבכל מצוה יש דין ערבות זל, וכוללת

הראשון , שברגע שמתחייב במצוה חלים עליו שני חיובים, חלות חיובה של אותה מצוה

והשני החיוב של כל ישראל שהוא שותף עמם בחיוב , החיוב העצמי שהוא חייב במצוה

עדיין לא סר מעל כל , ח"וכל זמן שיש יהודי שעדיין לא יצא יד, האישי של כל אחד ואחד

כ יכול להוציא את חברו ידי "וע. ז"יהודי חיוב זה שבא מכוח הערבות שאנו ערבים זל

י שיצא ידי "כי אעפ, שהרי גם הוא עצמו עדיין חייב. חובתו במצוה ההיא ובברכה שלה

אבל החלק השני , ק האחד הפרטימ לא יצא אלא ידי החל"מ, חובתו שכבר קיים המצוה

, ומיקרי עדיין מחוייב בדבר, של כלל ישראל המוטל עליו מכוח הערבות עדיין לא יצא

  .ויכול להוציא אחר ידי חובתו

, לא חל עליו שום חיוב בדין קריאת המגילה כלל ועיקר, ו באדר"אבל בן עיר ביום ט

ט שני לא חלה עליו שום "י ביו"וכן נמי בן א. שיום זה עבורו הוא כמו שאר ימות השנה

וממילא גם לא חלה על אלה שום חיוב של ערבות כלפי עם ישראל , מצוה ממצות היום

, כ מיקרי שאינו מחוייב בדבר"וע, ט שני"או החייבים ביו, ו באדר"השייכים בקריאה של ט

  .ואינו יכול להוציא את החייבים בברכתו

הני מילי בעירו , די במקומו חייב בזהי שכל יהו"אעפ, והכא נמי בעירובי חצרות

אבל במקום שהוא לא גר בו ולא שובת . 'שיוכל לטלטל מבית לחצר וכו, ובמקום מגוריו

. ט שני"י לענין י"וכמו בן א, ו באדר"כמו בן עיר ביום ט, ל שאינו מחוייב בדבר"הו, בו

מ ביום זה אינו "מ, ט ודין חיוב מגילה"וגם יש לו דין יו, י שמחוייב בכל המצות"דאעפ

והכא . ועל כן לא יכול להוציא את החייבים בדבר ידי חובתם, חייב כלל ואינו שייך בו

  .וממילא אין לו שייכות בחיוב מצוה זו במקום הזה, נמי בעיר הזאת אין לו שייכות
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  .ד

יכול לברך , ל חידש דאם עושה מעשה שמזכה העירוב לבני העיר"אלא שהביאוה

אמנם יש לי מקום . שיכול לברך, קובע מזוזה בפתח ביתו של חברוודימה את זה למי ש

, אפילו שאין זה ביתו הוא עושה מצוה, דיש מקום לומר שבקביעת מזוזה, לעיון בזה

אלא חובת הדר היא , מ אין חובה על הדר שיקבע מזוזה"מ, היא" חובת הדר"ג ד"דאע

אינו חייב , מזוזות כשרות ואם שכר או קנה בית עם. לדור בדירה שיש בה מזוזה כדין

אלא הכל נשאר , לקבוע מזוזות אחרות או להוציא את המזוזות הקבועות ולשוב לקובעם

כ זה הקובע הוא מקיים מצוה "וע. על כנו והוא פטור שהרי בפועל יש לו מזוזה בפתחו

  .על כן יכול לברך, ועושה מעשה

אלא , ויקיים מצות עירובדאין זו מצוה שכל אחד יעשה , אבל מצות עירוב שונה היא

וכל מי שגר שם או בא לשבות שם הרי הוא , היא תיקון ליושבי העיר שיוכלו לטלטל

וכן נמי כל ישראל חייבים במצוה . וצריך להשתתף עמם בעירוב שלהם, שייך למצוה הזו

ולכל מקום צריכים לעשות תיקון זה כדי שיוכלו , זו במקום מגוריהם בעריהם ובמושבותם

, אך אין התיקון של מקום זה קשור לאנשי אותו המקום האחר כלל, שם כרצונםלטלטל 

, וזאת הסיבה שפסקו האחרונים כולם. אלא תיקון כל מקום שייך לאנשי המקום ותו לא

או אחד שמתכוין לשבות שם באופן , שאין יכול לברך אלא אחד מבני המקום הדרים שם

  .שגם הוא צריך לעירוב של המקום הזה

אחר שכבר עירבו , ואם בא אדם לגור במקום, כל אחד צריך להשתתף בעירובתדע ש

ולא דמי למזוזה שכשיש מזוזה בפתחי הדירה , מעיקר הדין הוא צריך להשתתף עמם, כדין

דכאן חייב כל אחד מבני המקום להיות שותף בעירוב עם , כדין מותר לכל אדם לדור בה

אם , ל"וז) ט"ו ס"סימן שס(ח "ע א"ועיין בשו. ובלי זה אין לו היתר לטלטל, כל בני העיר

, י אחר"ובלבד שיזכנו להם ע, אחד מבני החצר רוצה לתת פת בשביל כולם שפיר דמי

ולכל , וצריך לזכות לכל בני החצר או המבוי, וכשזוכה בו צריך להגביהו מן הקרקע טפח

ד "לב ב, ליהםפ שלא יזכה בפירוש למתוספים ע"א שאע"וי, מי שיתוסף מיום זה ואילך

צריך להוסיף , ואם נתוספו דיורין לאחר שנתמעט העירוב מן השיעור. מתנה עליהם

. לאלף' דשיעור שתי סעודות מהני אפי) ב"ק נ"ס(ש במשנה ברורה "וע. ל"עכ. מחמתן

ד מתנה "שאמרו שלב ב(א "שמעיקר הדין בודאי דאינו כמו הי, כתב, )ג"ק נ"ס(ושם 

דמיירי על , אלא שהלשון מקוצר). דיא גם לכל המתוספיםאלא צריך לזכות בה, עליהם

זמנינו דנוהגין להניח העירוב על כל השנה בזה אמרו דמסתמא מכוונים גם על אנשים 



 לכבודו של מלך

59 

ועיין עוד . ל"עכ. וכן כונת המחבר כאן, י"וכן הוא הלשון בב, שמתוספים במשך השנה

  .ד"ק נ"שם בס

בכל גוונא , ה שעשו בה מזוזה כדיןשדיר, העולה מהקובץ דאין העירוב דומה למזוזה

כ בא "ואפילו שכבר עשו ואח, אבל כאן כל אחד חייב להשתתף, אין הדר חייב עוד במזוזה

, אלא שלתיקון העולם נהגו שמזכים לכל התושבים לשנה אחת, לגור לא מהני ליה

והזיכוי הזה פוטר אותם מלהשתתף בפועל . ומזכים גם למתוספים עליהם במשך השנה

  .ורו שםכשיג

כמו לזכות העירוב לכל בני , ואשר על כן יש מקום לדון ולומר שגם כשעושה מעשה

, ולא דמי לקובע מזוזה בדירת חברו. עדיין יש לומר שאינו יכול לברך על העירוב, העיר

רק חובתו היא לגור , שכאמור אין קביעת המזוזה מוטלת על הדר דוקא, שהוא מברך עליה

בל כאן בדין עירוב הלא חובת ההשתתפות מוטלת על כל אחד א. בבית שיש בו מזוזה

ומי שאינו גר ולא שובת שם אינו שייך במצוה זו של מקום , ואחד מאנשי המקום בדוקא

תדע שהרי דין עירובי חצרות . אינו יכול לברך, וגם אם יזכה להם הפת של העירוב, זה

שבכולם באים לשתף את , כולם דומים זה לזה, ושיתופי מבואות ועירובי תבשילין

שעל ידי כך ) ו"ס שס"רי(ע "ל השו"וז, או את המבואות יחד כרשות אחת, החצרות יחד

שבזה . וכאילו כל החצר מיוחד לאותו בית, אנו רואים כאילו כולם דרים באותו בית

ט "וכן בתבשילים מערבים התבשילים של יו. מתירים הטלטול מזה לזה כמו ברשות אחת

. ובזה הותר לנו לאפויי ולבשולי ולמעבד כל צרכנא מיום טוב לשבת, ושל שבת הסמוך

. ע שם"וכמו שמבואר בשו, ל ברכה אחת"והלכה היא שאפשר לברך על כל העירובין הנ

ומזה משמע שכל העירובין דומים ). ט"ק ע"ובמשנה ברורה שם ס, ו"ו סעיף ט"סימן שס(

  .ז במהותם ובהלכותיהם"זל

  .ה

א "הביא דברי מהר) ד"ד אות נ"סימן ע(ב "ת חיים שאל ח"ה בשו"א ע"והנה מרן החיד

ל ביום טוב "י העומד בחו"שנשאל בבן א, )א"סימן ל(ת קול אליהו "ל בשו"ישראל ז

, והסיק דלא מצי עביד, ב"אם יכול לעשות עירוב תבשילין לצורך בעה, הסמוך לשבת

ה מהירושלמי דבן עיר אינו ומייתי ל. ח"דכל שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא את חברו י

יכול , ח"י שיצא י"שאמרו אעפ, )א"ט סע"ה כ"בר(א שהבבלי "ג די"ואע. מוציא בן כרך

דמה (חולק על הירושלמי ) י שם שזה מדין ערבות"ופירש(, להוציא למי שלא יצא עדיין

ח "א חא"ת שמע שלמה ח"ועיין בשו, לי בן עיר שלא מוציא בן כרך ומה לי זה שכבר יצא
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ד "זת. מ מי יעשה נגד כמה פוסקים דפסקו כהירושלמי"מ). שם הארכתי בזה', מן זסי

  . ש"ע

ד אין יכול לעשות "דהוא הדין והוא הטעם שגם בנ, עולה' ולדברי הרב קול אליהו הנז

אבל אדם זר , אלא בן העיר ההיא או מי שבא לשבות שם, עירובי חצרות ושתופי מבואות

  .לא יכול לברך על העירוב, שלא גר שם וגם לא שובת שם

וכתב דאין זה ענין למי שאינו , ל שם חלק על הקול אליהו"א ז"ואולם מרן החיד

, ולא שבא להוציאו ידי חובתו, דזה עושה לו עירוב תבשילין מדין שליחות, מחוייב בדבר

ש "וע. ומה לנו אם המערב מחויב בדבר או לא. ב בפיתו ותבשילו הוא מערב"שהרי בעה

  .ש"ע. ע אם יכול זה המערב לברך או לא"א בצ"של ענין נשאר החידשבסופו 

י רשאי לערב עירובי תבשילין "ל דאין בן א"והנה לא מיבעיא לסברת הרב קול אליהו ז

או לכל הפחות מי , ד לא יערב אלא מי שגר בעיר הזאת"דבודאי גם בנ, ל"עבור בני חו

דלאו במעשה תליא , ומזכה להם ולא יועיל מה שעושה מעשה. ט"ששובת שם שבת או יו

והרי גם שם נוטל בידו את פיתו . אלא הוא מצריך שיהיה מחוייב בדבר ממש, מילתא

לאפויי ', ואומר בדין עירובא יהא שרא לבעל הבית הזה וכו, ומברך, ב"ותבשילו של בעה

בר וכאן נמי אינו . דמצריך שיהיה בר חיובא בעירוב הזה, ולא מהני מידי. 'ולבשולי וכו

  .ח כלל"ואינו יכול להוציאם י, חיובא בעירובי חצרות של העיר הזאת

ל "וי, ל שיכול לערב עבורם מדין שליחות"ל דס"א ז"אלא אפילו לדעת מרן החיד

י שאינו שייך בחיוב "דהכא נמי יכול להיות שליח לערב עירובי חצרות לבני העיר אעפ

, מ אינו יכול לברך על העירוב"מ, ל"אם עושה מעשה וכדברי הביאור הלכה הנ, שלהם

א בספק "דהרי גם בעירובי תבשילים עושה מעשה ונשאר החיד. 'ודלא כהביאור הלכה הנז

לא יכול לברך גם , והכא נמי בעירובי חצרות, וספק ברכות להקל, אם יכול לברך

  .זה הנראה לעניות דעתי. ו שדעת הקול אליהו דבודאי לא מצי לברך"וק. א"להחיד

  .ו

סימן (בהלכות שופר , כתב שמצא ראיה לדבריו, א"ג השואל שליט"הרה' כבוהנה 

או שבכלל לא , בתוקע שבירך ולא הצליח להשלים התקיעות כהלכתן, )ג"ה ס"תקפ

וכן אפילו שלשה , או לתקוע כל התקיעות במקומו, דיכול אחר להשלים. הצליח לתקוע

שום אחד מהם צריך לחזור על  ואין, וארבעה שמתחלפים ומוציאים את הרבים ידי חובתן

והוא שהיו שם בשעה שהראשון . אלא כולם סומכים על הברכות של הראשון, הברכה

, העלה דאפילו שזה שבירך לא יצא ידי חובתו בתקיעות של אלה, י שם"ומרן הב. בירך

ודלא , ה הם יוצאים בברכתו"אפ, או אטם אזניו משמוע, כגון שיצא משם קודם שיתקעו
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וגם הם לא יוצאים , דאם הוא עצמו לא יצא הויא ברכתו לבטלה, ב שםכהטור שכת

דברכה זו היא חובה על ) דטעמו הוא(, י"ח שם פירש דברי הב"והב. ש"ע. בברכותיו

וברור שאין זו ברכה לבטלה ומטעם דכל ישראל ערבין , השומעים בעת תקיעת שופר

  .ח"ל הב"עכ. ז"זל

אחד מברך והוא בעצמו אינו יוצא ידי חובה  ,הרי זה ממש כדברינו, ו"וכתב הרב נר

שכן יוצאים ידי חובת המצוה מדין ערבות , אבל הוא מוציא בברכתו את האחרים, כעת

  .ל"עכ. כאמור

דשם גם התוקע הראשון וכן שאר , ר אין זה נוגע לענינינו"ואחר המחילה מכת

דיין לא יצא אחד וע, כולם חייבים בתקיעת שופר ביום הזה, וגם כל השומעים, התוקעים

וגם להוציא את עצמו יחד , ח"והראשון בירך כדי להוציא את הרבים י, מהם ידי חובתו

ועומד אחר שגם , ולקח השופר בידו ותקע ולא עלתה בידו להוציא הקולות הראויים, עמם

שכולם מחוייבים בדבר זה באותה , ח הברכה ההיא ותוקע"הוא מתוכם וגם הוא יצא י

ח התקיעות "והנה אם הראשון לא יצא י, ח הברכה שבירך הראשון"ו יוכולם יצא, מדה

ואם הוא עצמו לא , שהברכה היתה לרבים והוא רק אחד מהם, אין הברכה לבטלה, ההם

ודינו כמו כל אחד אחר , ובודאי דלא חשיבא ברכה לבטלה, ח"יצא הרי הרבים יצאו יד

ח דהוא מדין ערבות צריך לי "בש משם ה"ואולם מ. ח התקיעות"שיצא מהמקום ולא יצא י

  .ו"עיון בדבריו אלו בעה

לא הויא ברכה , ולא תקע בסוף, אפילו אם היה מברך רק לעצמו בלבד, ועוד אני אומר

והם יוצאים בברכתו ששמעו , ו שזה בירך לעצמו ולכל הקהל"וק. וכדלהלן. לבטלה

ובודאי דאין כאן  ,והברכה היא הברכה שבירך הראשון, התקיעות ויצאו בהם ידי חובתן

  .ברכה לבטלה

דמיירי באדם שאין לו חיוב במצוה שמכבדים , אבל הנידון בענייננו הוא שונה לגמרי

, וכההיא דבן עיר שנתבקש להוציא בן כרך ידי חובתו, או לעשותה, אותו לברך עליה

ט "י שאין לו שום חיוב ביו"וכן במי שהוא בן א, ו אינו חייב בכלום"דלגבי דידיה יום ט

אלא משום , ח בזה"ובזה אמרינן דאינו יכול להוציאם ולא משום שהוא אינו יוצא י. שני

ואין לו שום שייכות עם , והוא מופקע מזה מראש ומעיקרא, שאין לו בזה שום חיוב

  .המצוה הזו

הרי הוא חייב באותם תקיעות ובאותם , אבל התוקע הזה שבירך ולא יצא ידי חובתו

ובאמת כונתו היתה , ח"ועל כן שפיר מוציא אותם י, ד מן הצבורברכות כמו כל אחד ואח

זו החלטה שהחליט , ומה שלא יצא הוא ידי חובתו, להוציא גם את עצמו יחד עם כולם
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ובודאי דלא הויא , ועל כן הם יצאו, אבל בשעה שבירך דעתו היתה גם על עצמו. כ"אח

  .ברכה לבטלה

כ לא "ואח, כדי לתקוע רק עבורו בלבדוכבר כתבתי שאפילו אם היה לבדו ובירך 

' דהנה בחי, אינה חשובה ברכה לבטלה, ב"או שהוכרח ללכת וכיוצ, הצליח לתקוע

כ לא "ואח, כתב על אחד שנטל ידיו לסעודה ובירך על נטילת ידים:) חולין קו(א "הריטב

והעלה דאין ברכתו , או שנמלך בדעתו ושוב אינו רוצה לאכול, יכל לאכול כביצה פת

ועל , שזה נחשב קביעות סעודה, כי בשעה שבירך היה בדעתו לאכול כביצה פת, לבטלה

. ומה שנמלך או נאנס ולא אכל אינו עושה את ברכתו ברכה לבטלה. י"זה מברכים ענט

 72שהוא שעה וחומש (והיה בדעתו ללכת פרסה , וכן פסקו האחרונים גבי יוצא לדרך

ובתשובה , דלא הויא ברכה לבטלה, הדרך בשם ונמלך וחזר בו אחר שבירך תפלת, )דקות

ת שמע שלמה "ונדפס בשו. ח ועוד"וכה, והבאתי דברי השדי חמד, אחרת הארכתי בזה

  .1ש"ע. 'ח סוף סימן ה"או' חלק ג

כ לא הויא "ג, ולא היה תוקע ולא יצא ידי חובתו, נ גם אם היה מברך לעצמו בלבד"וה

ח התקיעות וגם "והרבים יצאו י, ביל הרביםג שמברך בש"ו בכה"וק, ברכתו ברכה לבטלה

כי גם זה , צ בזה לדין ערבות"וא, ובודאי דאין זו ברכה לבטלה, ח הברכה של התקיעות"י

אלא כשזה , ולא הוצרכו לטעמא של ערבות, שבירך היה צריך לצאת ידי חובתו בעצמו

, ברך לעצמושבזה אסור לו לחזור ל, ח עצמו"הוא כבר יצא י, שבא להוציאם ידי חובתם

בזה הוא שאמרו שיכול לברך כשמוציא אחרים , ואם יברך בודאי הויא ברכה לבטלה

לא היה יכול לברך שכבר יצא , דאילולי הערבות, ז"משום הערבות שכל ישראל ערבים זל

ובא לתקוע כדי להוציא את עצמו ואת , אבל זה שעדיין לא יצא ידי חובתו. ידי חובתו

  .ופשוט. ז"ים לדין דכל ישראל ערבים זלאין אנו צריכ, הקהל עמו

  .ז

ם שהרב מסדר הקידושין ומברך ברכת יודהנה מעשים בכל , ו"כ הרב הכותב נר"עו

וכתב , ולא כהמחבר שם, )א"ד ס"סימן ל(ז "ל באהע"א ז"י דברי הרמ"וזאת עפ, האירוסין

ברכת ש היא "ולהרא, ם ברכת האירוסין היא ברכת המצות"דלהרמב, שנחלקו בזה קמאי

וציין . ם שהרי גם הספרדים נוהגים שהרב מברך"וציין שהמנהג היום שלא כהרמב, השבח

                                                                        
' יג אות ז' ע סי"אה' ובחלק ב' כג אות ו' ד סי"ע בשמע שלמה שם חיו"וע, א"ח שליט"ה חתן הרהמ"א 1

ח "ב או"ובח, כא בהערה' ד סי"יו(א "ח ומראע ת יבי"בשוא "ז שליט"למועיין אמנם . א"ד הריטב"פש ע"מ

ואין  .פ"י שהברכה חלה על הנטילה עכ"א מיירי דוקא לגבי נט"ל דהריטב"די) ס כח"ג ס"ובחב "סק' ט' סי

  .ש"ע .ללמוד ממנה לשאר מילי
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והגם , י ובמצרים"דכן פשט המנהג בא, )ל נהר מצרים"וצ(פ בשם נהר שלום "ש באוה"מ

מ נהגו שאין החתן מברך כדי לא לבייש מי "מ, ם הוא מרא דאתרין במצרים"שהרמב

: ל"וכתב בזוה. ם שפיר דמי שיברך המסדר"גם להרמבז אפשר ש"וכתב שלפ, שאינו יודע

ולא עביד בה , ואיש אחר שלא שייך כעת לאותה מצוה, ם הוא ברכת המצות"והנה להרמב

  .ל"עכ. ל בתחלת דברינו"וזאת שלא כפי דברי הביאוה, והוא מברך, שום מעשה

ברכת  ל עצמו שפסק שברכת האירוסין היא"ם ז"והוא פלא שכותב כאילו היה זה הרמב

דבפירוש פסקו גם , וזה אינו. ואיהו גופיה פסק שאחר יברך ברכה זו ולא החתן, המצות

, ם כתב"ובתשובת הרמב. דהחתן עצמו יברך, ע בעקבותיו"ל בשו"ל וגם מרן ז"ם ז"הרמב

ר "כ לא ידעתי מה ראיה מביא כת"וא, הויא ברכה לבטלה, שאם בירך אחר ברכת אירוסין

אין אדם אחר יכול לברך , ראיה בהיפך שכיון שהיא ברכת המצותוהרי היא . ד"מזה לנדו

, שהרי גם ברכת העירוב היא ברכת המצות. אותה אלא מי שעושה המצוה הוא המברך

ג מהלכות אישות "פ בפ"שכ, ם סובר שברכת האירוסין היא ברכת המצות"שכמו שהרמב

מה , כה לבטלהשהיא בר, שאם קידש ולא בירך שוב לא יברך אחר הקידושין, ג"הכ

ל שברכת העירוב "הכי נמי ס. ד"ל' ז סי"ע אהע"פ מרן בשו"וכ. ל"עכ. שנעשה כבר נעשה

אימתי מברך , ל"וז) ו"ו סט"בסימן שס(ל כן "שגם בזה פסק מרן ז. היא ברכת המצוה

או בשעה שמזכה להם ואומר בדין עירובא יהא שרא , בשעה שמקבץ אותו מבני החצר

. ומבית לבית לכל הבתים שבחצר, ומן החצר לבית, הבתים לחצר לנא לאפוקי ולעיולי מן

הרי מפורש . ל"עכ. ומותרים לטלטל, ואם גבו העירוב ולא בירכו עליו אין הברכה מעכבת

ז "והוא ממש כפי שפסק באהע, א לברך אחרי עשיית העירוב"ע שא"ל בש"בדברי מרן ז

  .ל"ם ז"וכדעת הרמב, א לברך אחרי שקידש"דא

ובאמת שהיא , ל"ם ז"איך נוהגים שלא כהרמב, ר הוא"מה שקשה לכתכ מעתה "א

. ר שדיברו על קושיא זו"וכבר מצא כת, אך לכל קושיא יש תירוץ ולהלן נבאר, תמיהא

ועל כל פנים בענין ברכת אירוסין מצאנו שכתבו הפוסקים שגם הספרדים נהגו שהרב 

ל ברכת האירוסין היא "זם ומרן "י שלדעת הרמב"אעפ, המסדר הקידושין הוא שמברך

ואיך . ונשאו ונתנו בדבר ליישב את התמיהה הזאת, מ נהגו שהרב מברך"מ, ברכת המצות

ונאמר שגם בברכת העירוב שפסק , נקום אנחנו ונוסיף עוד תמיהה על תמיהת הקדמונים

ובשלמא דגבי ברכת האירוסין , אפשר שאחר יברך אותה, ל שהיא ברכת המצות"מרן ז

מ "אבל מ. וצריך ביאור למה נהגו כן, ם"רונים שכן המנהג בזה דלא כהרמבכתבו כל האח

אבל בברכת העירוב לא ראינו ולא שמענו שנהגו , כן המנהג רק בברכת האירוסין לבדה

כי , כ אנו הספרדים שקיבלנו דעת מרן לכל אשר יאמר לנו"וא, אחרת בשום מקום בעולם

איך יעלה בדעת , ל"י אתריה דמרן ז"באובפרט בביתו , ר לכל הארץ'יוסף הוא המשבי
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עוד נהפוך אותה לאות , שבמקום להבין הפליאה הראשונה שהיא בברכת האירוסין

בודאי . היעלה בדעת לומר כן. ל בדברים אחרים"ד מרן ז"ולדוגמא שנלמד ממנה לעבור ע

 אלא ישאר הכלל על כנו שברכת המצות יברך רק מי. ופשיטא שלא זו הדרך ולא זו העיר

הן המה אנשי העיר שצריכים , ד עושי המצוה בענין העירוב"ובנדו, שעושה המצוה

וכן מי שבא לשבות עמם שבזה הוא גם צריך לאותו הענין , התיקון הזה שיוכלו לטלטל

  .ממש

  .ח

ויצא לו חידוש . ל חידש שגם מי שעושה מעשה ומזכה לרבים יוכל לברך"והרב ביאוה

ובאמת אינם דומים דהגם דמזוזה . לדין קביעת המזוזה ,זה מהדמיון שדימה דין העירוב

ואם , אלא לגור בדירה שיש מזוזה בשעריה, מ אינו חייב לעשות מזוזה"מ, חובת הדר היא

י שהוא לא "אעפ, קיים המצוה בשלמותה, קנה או שכר בית שיש בפתחיו מזוזה כשרה

אך מצוה זו היא לא , זהואולם בודאי יש מצוה בקביעת המזו, עשה את המזוזה ולא נגע בה

וכפי שנהוג עלמא שמכבדים לחכם , ויכול לכבד בה לאחר, שייכת אך ורק אל הדר בלבד

ומי שקובע אותה הוא מקיים את , ויש שרואים בזה גם ברכה והשפעה רבה, ורב חשוב

מ "מ, ב ולצורכו הוא נשחט"כמו מי ששוחט בפועל אפילו שהבשר הוא של בעה, המצוה

אלא מצותו , כי אין המצוה הזו מוטלת על האוכל. והוא שמברך, וחטנותן לשוחט וש

, נ חובת הדר לדור בבית מתוקן שיש מזוזות בשעריו"וה. שיאכל רק מן הזבוח כדת וכדין

  .ומי שקובע אותה הוא מברך, ויכול לתת המצוה לאחר

 אלא כל אחד מבני העיר, אבל העירוב אין הענין שאדם ידור בעיר שהעירוב מתוקן

ואם יבא חדש לגור בעיר צריך , או שיזכו לו את הפת של העירוב, צריך להשתתף בעירוב

פ לא דמי "אבל עכ. או שמזכים מראש למי שישבות ולכל מי שיבא לגור, שיזכו לו

ב בשם המגן אברהם ושאר אחרונים "דזה כבר פסקו במשנ, זאת ועוד אחרת. למזוזה

וביארו דהשייכות היא בזה , מצוה לא יוכל לברךדמי שאין לו שייכות ל, ל"ושנאה בביאוה

ט "וראו צורך להבהיר דגם ביו, ט"או לכל הפחות בא לשבות בה שבת או יו, שגר בעיר

ה לא "אבל בלא. ל"שיוכל להוציא גם מה שאין בו צורך כלל וכנ, אהני ליה תיקון העירוב

, לכל מי שירצהב לכבד "אמנם במזוזה אין שום תנאי בדבר ויכול בעה, מצי לברוכי

ומעולם לא ראינו ולא שמענו תנאי בדבר לאמר שרק מי שדר בבית זה או בא ללון בו 

ועל כן עצם הדמיון של הגאון רבינו בעל . איזה פעם הוא זה שיוכל לברך על המזוזה

  .ל של עירוב למזוזה אינו ברור"ביאוה
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עירובי תבשילין  בענין, ה"א ע"ועוד שכבר הבאתי מדברי הרב קול אליהו ומרן החיד

  .ל"וכנ

אלא , לא יברך, ב"ד שגם העושה מעשה לזכות העירוב לבני העיר וכיו"ועל כן נלע

דבזה הוא מכלל בני העיר שגם הוא , ט"או ששובת בה שבת או יו, כ הוא גר בעיר הזאת"א

והראיה שמביא מברכת . והרי הוא מכלל מקיימי המצוה ויכול לברך. זקוק לעירוב

  .ה ראיה כאמורהאירוסין אינ

לומר עוד , ל"ר הגדיל לעשות ולהוסיף ולחדש יותר מחידושו של הביאוה"ועוד שכת

, וכמו שמצאנו בברכת האירוסין, יכול לברך, שגם אם אינו שייך ולא עושה מעשה

ועוד דשאני בברכת אירוסין שיש מנהג , ובודאי לא נלמד ממנה, ואדרבא היא גופא קשיא

יש להעמידה על הדין ועל , אבל בזה שאין מנהג כלל, ה"ם ומרן ע"בזה דלא כהרמב

  .ופשוט. האמת

  .ט

ם פשוטה "דבאמת דעת הרמב, וכיון דאתא לידן ארחיב מעט בענין ברכת האירוסין

וכמו כן פשוט שברכת המצוות לא מברך אותה אלא זה שמקיים , שהיא ברכת המצות

ם "דהרמב, משם ספר קובץ שכתבו, ם שם"ועיין בספר הליקוטים על הרמב, אותה מצוה

ולמעשה כן פוסק . הויא ברכה לבטלה, ל בתשובה כתב שאם אחר מברך ברכת האירוסין"ז

הם שמברכים מפני שהיא , ז שהמקדש או שלוחו אם מקדשה בשבילו"ע אהע"ל בש"מרן ז

אלא , ולמעשה אין מי שיחלוק לומר שגם ברכת המצות אפשר שאחר יברך. ברכת המצות

טעמם הוא משום , ל ואומרים שגם אחר יכול לברך"ם ז"קים על הרמבהטעם של החול

שציונו על העריות ' שמשבחים לה, אלא ברכת השבח, שאין זו ברכת המצות, דסבירא להו

, ק כדת משה וישראל"י חו"והתיר לנו את הנשואות לנו ע, ואסר לנו את הארוסות

ל מתקנים "היו חז, ת המצותשאם היתה זו ברכ, ומהנוסח עצמו למדו שהיא שבח והודיה

  . ולא להאריך בכל הענינים הללו. ו לקדש את האשה"אשר קב

פ עדיף טפי "מ מודים הם שעכ"מ, ולא עוד אלא שגם הסוברים שהיא ברכת השבח

או , אלא שהיו להם טעמים שונים, שהמקדש הוא שיברך וגם שיברכוה קודם האירוסין

שצריך גם , דזה תלוי בדעת אחרים, ל שם"זם "ל בהשגתו על הרמב"ד ז"כמו שכתב הראב

על כן תיקנו שיברכוה , ונמצא שבירך ברכה לבטלה, וחיישינן שמא תתחרט, רצון האשה

כדי שלא , שנהגו שאחר מברך, י ועוד מפרשים"והוסיפו עוד טעם בגהמי. אחרי שקידש

  .לבייש למי שאינו יודע לברך
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כתב , כתובות' ל בחידושיו למס"זא "שהריטב, כתבו, )'ג' ד או"ל' סי(פ "ובאוצה

כ רבינו אברהם בן "ושכ, ל סובר שברכת האירוסין היא ברכת המצות"ם ז"שהרמב

לא דיין ולא , ל דאין ראוי לברך ברכה זו אלא המקדש או שלוחו שמקדש לו"ם ז"הרמב

ת "ש שאין ברכת האירוסין דומה לשבע ברכות של הנישואין שהם שבח להי"וע, זולתו

שברכות הנישואין ראוי והגון שיברך אותם הגדול , החתן והכלה וישראל ותפלה בעד

כ זאת הברכה שהיא ברכה על המצוה ואין ראוי "משא, שבנמצאים ככל ברכות השבח

י כתבו שכן נוהגין "ג והגמ"כ שם לפני כן שהסמ"עו. שיברך אותה אלא עושה המצוה

  .שהמקדש אשה הוא מברך ברכת אירוסין, במערב

וכן נוהג ובא ידידי הגאון המובהק רבינו , רבה'ן נוהגים עד היום יוצאי גובאמת שכ

וכן מורה ומלמד לכל . ו"ב ת"ק ב"א ראש ישיבת כסא רחמים בעיה"מאיר מאזוז שליט

  .א"תלמידיו העי

ז "ושם בספר הליקוטים כתב שגם הט, ל"ם ז"וכן נהגו בני תימן ההולכים אחר הרמב

ג שלכתחילה יותר טוב שהחתן "י וסמ"ש הגהמ"הסכימו למ, ש שם"והתבו) 'ד סימן א"יו(

  .ש עוד"ע. יברך אלא כדי שלא לבייש מי שאינו יודע

. אבל במלכויות אלו אין המקדש מברך בעצמו אלא אחר, ג כתבו עוד"י וסמ"ובהגמ

ה "אך הרא, ל סובר שהוא ברכת המצות"ם ז"שהרמב, כתב) ב"ע' כתובות דף ז(א "והריטב

קידושין ' הל(כ בארחות חיים "ושכ, כ מברך אותה אחר"ברכת המצוה וע ל כתב שאינה"ז

פ שם "והובאו באוצה. ז דהאידנא נהגו שאין המקדש מברך"י י"ש סס"וביש, )א"סימן כ

ק ובארחות חיים כתבו דהטעם שאין המקדש מברך הוא "כ שם שבהגהת סמ"עו). 'ד' או(

משם הדרישה ) ד"ל' ז סי"ע אהע"שו(ט "כ באה"וכ. שלא לבייש מי שאינו יודע לברך

  . ש"ע. ש"וכן הוא בכל בו וביש, )'אות ו(

ה גאון דהחתן לא יברך "י כתב משם ר"דרש, )א"קל' בכתובות סי(כ המרדכי "עו

. שהחתן טרוד ולא יכוין לבו לברך, כתב עוד טעם) י"ק' סי(המנהיג ' ובס, דמיחזי כיוהרא

  .ש עוד שהאריכו בכל זה"וע

ששמע שבארץ תימן , ל בספר נהר מצרים בסדר חופת חתנים כתב"שמעון זא בן "ומהר

י ובמצרים פשט המנהג שהרב מסדר הקידושין מברך ולא "אך בא, ם"החתן מברך כהרמב

וכתבו , ז נתפשט המנהג"עכ, ם הוא מאריה דאתרין בארץ מצרים"והגם כי הרמב, החתן

ם האידנא שפיר דמי שיברך "רמבכ שנוכל לומר שגם לדעת ה"עו. 'הטעם שלא לבייש וכו

ורק הרב המסדר מקריא לו , כי רבים עתה עמי הארץ שאינם יודעים לקדש כלל, המקדש
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ל "ם ז"ל לרמב"וכפי זה לא גרע משליח שמקדש לו דס. וזה קורא אחריו, מלה במלה

  .ש"ע. שהשליח מברך

  .י

אם כבר ש, הראשונה היא, שתי תשובות בדבר, ה"ג ע"ואחר המחילה כראוי להדר

כ למה לא יקריא לו גם נוסח הברכה והחתן יברכה "א, מקריא לו הרב את נוסח הקידושין

כ ימשיך עמו "וא', ר כל עמי הארץ יודעים לומר ברוך אתה ה"מה גם שעפי, בעצמו

ועוד שהדמיון לשליח המקדש . ה"ם ומרן ע"בהקראה תיבה בתיבה ויקיימו דברי הרמב

וכיון שהוא , דש לו אשה וכדתנן האיש מקדש בו ובשלוחוששם מינה שליח לק, אינו דומה

ם ומרן "ועוד דחייב לברך עובר לעשייתן ולהרמב, עושה מעשה הקידושין הוא מברך

ואם לא , והשליח הלך למרחק לקדשה, אם לא בירך קודם הקידושין שוב לא יברך, ע"בש

. מי יברך, לפלונייברך הוא קודם שיתן לה טבעת של המקדש ויאמר לה הרי את מקודשת 

וכן . (ם שפיר דמי שיברך המקדש"ומוסיף שגם להרמב, ולא ידעתי איך מדמה זה לכאן

ם "ע למה רוב העולם גם הספרדים שפוסקים כהרמב"ועדיין צ). פ"כתבתי שם בגליון אוה

אלא הרב שהוא מסדר הקידושין הוא גם מברך ברכת אירוסין , אין החתן מברך, ל"ומרן ז

  .ה"ועד איועוד חזון למ

ל וכיון שנהגו לסמוך על שאר הגאונים והראשונים "ואפשר שמנהג זה קדם למרן ז

ובאמת שהרב . וגם שלא רצו שיתבייש החתן כשאינו יודע, ל שהיא ברכת השבח"דס

שמנהג טראבליס שהחתן בעצמו מברכך ' ד כ"אישות הלכה כ' ג מהל"ל בפ"מעשה רקח ז

מקומות נוהגים שהחזן או הרב המסדר שאר ברכות מ בשאר כל "ומ' וכ, ברכת האירוסין

צת וק .שלא לבייש את מי שאינו יודע ,ל הטעם"וכתבו ז ,כ"ג הוא מברך ברכת אירוסין

ואף אם אינו יודעה  ,שמברך אבי הבן דוקא דלמה לא חשו לזה בברכת להכניסו קשה

ו "המצוה וקהקדושין הוא עצמו עושה  והרי גם ,ומעשים בכל יום ,מלמדין אותו כנהוג

ש "ה הוא עצמו מברך מכ"הדברים שהרי במילה על הרוב אין האב בעצמו מל אתבנו ואפ

דברכת להכניסוהיא קצרה ובקל יתלמד  ,אם לא שנאמר .הקדושין שהוא בעצמו מקדש

ל דבקדושין יש לחוש פןיתבייש מבני "יוד וע .כ ברכת אירוסין שהיא ארוכה קצת"משא

ויותר יתבייש מכלתו עלשאינו יודע  ,מעלתו תתרבה חרפתו אדם כי חתן דומה למלך ולפי

 כ בברכת להכניסו"משא ,רוד הלבבות וגדול השלוםיויש לחוש לפ ,אפילו ברכה אחת

ומנהגן של ישראל  ,שכבר הם נשואים וגם על הסתם אין האשה שם במקום המילה ממש

  .ל"עכ .תורה היא
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שכתב דהיה אפשר שיתקנו שאחר , ץ שאביא להלן באלם ששוחט"י היעב"ל עפ"עוד י

ל דבברכת "וי. לא תיקנו, י שוחט אחר"אלא כיון דאפשר ע, יברך והוא ישמע וישחוט

  .כ תיקנו שהרב מברך"וע, י אחר"מיקרי לא אפשר ע, אירוסין שחוששין למי שאינו יודע

הנח להם , דרק בברכת אירוסין שנהגו כן, ועל כל פנים אין לך בו אלא חידושו

אלא זה , ואין לתת הברכה לאחר, אבל בשאר מצות אין לברך אלא קודם המצוה, לישראל

אלא אחד מבני העיר , ועל כן גם בעירוב אין לכבד אחר שיברך, שמקיים המצוה הוא יברך

  .פ אחד ששובת בעיר"הוא שיברך או לכה

  .יא

א והבי, ל ואמנם חזינא בה תיוהא בפסק הלכה זה"וז, א"ג השואל שליט"עוד כתב הרה

שכתב במי ששומע ואינו מדבר אם הוא מומחה שוחט , )ז"ס' א' סי(ד "דברי המחבר ביו

ק "ס(ך שם "אבל הש, ז דזה מברך והאלם שוחט"ומבואר בט, לכתחילה אם אחר מברך

, מפרש שהאחר שהיה לו בהמה או עוף לשחוט ומברך על השחיטה שהוא שוחט, )ד"ל

אינו שוחט הנה הוא ביאר ' ר מברך אפיז שכתב שהאח"והט, ומוציא את האלם בברכתו

' שמשבחים לה, ל שברכת השחיטה אינה ברכת המצוה אלא ברכת השבח"הטעם דס

ך מודים שבברכת המצות "ז והש"וכתב דחזינן דהט, שהבדילנו מן הנבלות והפיגולים

וכתב שלא , ז"ולא אמרינן בזה כל ישראל ערבים זל, עושה המצוה הוא שמברך ולא אחר

ונראה לו שטעמם הוא שרצוי שהברכה תהיה באופן מוכח שהמברך מתכוין , דוענימקו מ

, בא לחזק דבריו, י הסבר זה שהעלה מדעתו"ועפ. לאותה מצוה ולא כברכה ערטילאית

דאופן שזה מוכח בבירור ', דבברכת עירוב שאחרי הברכה אומרים בדין עירובא דין וכו

כתב שרק אם המברך יזכה עירובו לכל ל ש"כ גם הביאוה"וע, שפת זה הוא לשם עירוב

דשפיר מצי לברך אפילו , כנהוג' יודה שאם אמר בדין עירובא וכו. בני העיר אז יכול לברך

  .ו"כ נר"ל מע"עכ. ד"בלא זיכוי כנלע

, א לאומרו"א', והנה ההסבר שכתב שצריך להיות מוכח שמתכוין לאותה מצוה וכו

שזה עומד , ו שמברך בשביל מצות השחיטהדשם מברך על השחיטה ואין הוכחה גדולה מז

והוא , ואינו יכול לברך כי אלם הוא ורומז לזה, על הבהמה וחרבו שלופה בידו לשוחטה

ואדרבה מה שכתב הוא דבאמירת . היש הוכחה יותר מזה, מברך על השחיטה והלה שוחט

, הז יש לפקפק דבשעת הברכה אין הוכח"ע, הויא הוכחה', בדין ערובא יהא שרא וכו

  .אבל כאן ההוכחה ברורה בשעת הברכה, דנוסח זה אומרו לאחר הברכה

אלא פשוט דלא אמרו דין ערבות אלא במי שחייב , דאין זה הטעם, צ לכל זה"אך א

שבזה דווקא אמרו שחוזר ומברך להוציא חברו מדין , באותה מצוה אלא שיצא ידי חובתו
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, יארתי לעיל את הענין כראוי לווכבר ב, ולא במי שאינו מחוייב באותה מצוה, ערבות

כמו שמצינו בקביעת מזוזה , יתן לו לשחוט ויברך וישחוט, ולכן אם רוצה לכבד חברו

אבל שזה שוחט ואחר יברך זה פשוט שהוא בכלל . שנותן לו לקבוע המזוזה והקובע מברך

  .כל מי שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא אחרים ידי חובתם, מה שאמרו במשנה

מלבד , ל הפוסקים שוו בדין זה שאין האחר יכול לברך בשביל שהאלם ישחוטובאמת כ

  .'ל שאין זו ברכת המצות אלא שבח והודיה לה"ז דס"הט

  .יב

מומחה שנשתתק והרי הוא , כתב) ט"ד ה"פ(ל בהלכות שחיטה "ם ז"י שהרמב"ואעפ

. שוחטוכן מי שאינו שומע הרי זה , ז שוחט לכתחלה"ודעתו נכונה הרי, מבין ושומע

, מ זה קשה לאומרו"מ. ומשמע דבשניהם שוחט לכתחילה גם בלי שאחר יברך. ל"עכ

אינו בכלל חרש , ל לומר שכיון שהוא שומע או מדבר"כ צריכים לומר דכונתו ז"ובע

חרש שדברו בו חכמים ) ב"א מ"פ(ש במשנה דתרומות "וכמ, שנחשב כשוטה בכל מקום

אבל , וסיים בה, והביאה מרן בכסף משנה שם .הוא שאינו שומע ואינו מדבר, בכל מקום

אבל לא דיבר כאן . ל"שוחט לכתחילה עכ) או שומע או מדבר(כל שיש בו אחת מאלו 

  .ם מתיר לו לשחוט לכתחילה בלא ברכה"ולא יעלה על הדעת שהרמב, מצד הברכה

וגם , ג שיש אחר שגם הוא רוצה לשחוט ומברך ומוציא לזה שנשתתק"אלא מיירי בכה

וכמבואר בדברי הגהות אשרי , אילם שוחט על סמך הברכה ששמע מחברו המברךזה ה

ק דתרומות "כדתנן פ, דאלם לא ישחוט לכתחילה משום שאינו יכול לברך, ז"בשם האו

משום ) ד"ה(ומפרש בירושלמי שם . ואם תרמו תרומתן תרומה, האלם והערום לא יתרומו

אבל שנים ששוחטים , רך על השחיטהכ שאין אחר שעומד על גביו יכול לב"עו, הברכה

דהא , כ"ש שנסתפק אם האילם יוצא בברכת חברו ששוחט ג"וע. (אחד מברך על שניהם

רק העיר שם , י הביא דבריו ולא העיר בהם מאומה"ל בב"ומרן ז). ש"אינו ראוי לבילה ע

למה , ל כיון שלמד מתרומה שמי שאינו שומע לא ישחוט לכתחילה"ש ז"על דברי הרא

כ דכשנשתתק נמי לא ישחוט לכתחילה וילמוד ממה שאמרו אלם לא "למד משם גלא 

אבל אין הכי נמי שאם בירך לו אחר , לא תני תקנתא' ל דמתני"ש ס"ל דהרא"וי. יתרום

  .לכתחילה נמי תורם, כיון שהוא שומע

ם השוה "פ שהרמב"ואע, ל"ם ז"על דברי הרמב) לפני כן(י שם "ל בב"כ מרן ז"וכ

וכי היכי דנשתתק שוחט לכתחילה , וכן מי שאינו שומע, שכן כתב, ו שומענשתתק לאינ

ל דהיינו "י, לכתחילה משמע, ועוד דהרי זה שוחט שכתב באינו שומע, ה לאינו שומע"ה
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ודחה , ובעל העיטור כתב כן. אבל מטעם הברכה יש חילוק ביניהם, מדיני תורת שחיטה

  .ל"עכ. דברי האומר דמדבר ואינו שומע שוחט לכתחילה

שהמברך היה , ל דגם באלם בעינן שישמע הברכה ממי שחייב בה"ומשמע מדברי מרן ז

. ל"א הנ"כ ומברך בשבילו ומכוין על האלם וכמו שכתב בשם הגה"עומד לשחוט ג

  .ופשוט

דבשומע ולא מדבר יש לו תקנה אם אחר מברך כשהאחר , כ שכתב"ח ג"וכן הוא בב

אבל אחר שאינו שוחט אינו יכול לברך . ממנו ושוחט שומע) האלם(וזה , כ שוחט ומברך"ג

ח דקדק כן גם "והב. א"ש הגה"ל ברכה לבטלה כמ"ואם בירך הו, על מה שחברו שוחט

אלא אם אחר מברך בלאו . ואחר מברך, ולא כתב, "אם אחר מברך", מדברי הטור שכתב

  .הכי על שחיטתו ופשוט הוא

ק "ס(ח "ובפר, מצינו ברכת הנהניןא לברך על שחיטת חברו כמו ש"ש שכתב דא"וע

, אם אינו מברך לעצמו, נ שאינו יכול לברך בשביל חברו"פירש שזה דומה לברה) ג"ל

דאין כאן חיוב לברך כמו בשאר , והכא נמי לא ישחוט ולא יברך, דלא ליתהני ולא ליבריך

  .מצות

לא , ךא מסתפק אם אפשר להוציא את האלם שאינו יכול לבר"ג דהגה"ח דאע"כ הב"עו

  .ז"ם ורבינו הטור מפני ספיקו של האו"שבקינן פשיטותא דהרמב

היינו זה שעומד " אחר מברך"תמה על הדרישה שפירש ד, ח שם בקונטרס אחרון"ובב

  .ל פשוט לו כן"י ז"וכאמור גם מרן הב. דפשוט דבעינן שגם האחר שוחט לעצמו, על גביו

כ מיפשט פשיטא ליה דמיירי "ג, ם שם"ל על הרמב"ובמגיד משנה להרב יהודה כלץ ז

  .ש"ע. באחר ששוחט

, כ ששוחט לעצמו"וכל הפוסקים האחרונים מסכימים לזה דאין אחר יכול לברך אא

אלא , ל דברכת השחיטה אינה ברכת המצות"דס, וטעמו עמו) ז"ק י"ס(ז שם "מלבד הט

באלם כ "וע, ה על שאסר לנו את הנבלות וכל ישראל שייכים בזה"ברכת השבח למקום ב

אלא . והוא שומע ושוחט', כל אחד יכול לברך ולשבח לה, שיודע לשחוט ואינו יכול לברך

ך שם "והש. דומיא דמילה וברכת אירוסין, שאין מקום לשבח זה אלא בשעת השחיטה

ח "י והב"ש מרן הב"וכמ. חלק עליו והעלה דרק כשהאחר שוחט יכול לברך, )ב"ק ל"ס(

אלא , מודה שבכל ברכת המצות אין אחר יכול לברך ז למעשה"ולמעשה גם הט. (ל"וכנ

יכול לברך על העירוב של , ובודאי יודה שאין אחר שלא גר בעיר, מי שעושה המצוה

  ).אותה עיר
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  .יג

ץ שכתב "והלום ראיתי בטור הנדפס מחדש שכתבו בילקוט מפרשים שם בשם היעב

. שישמע ברכה מאחרי "ל ע"ר, ל שמי שנשתתק יכול לשחוט לכתחילה"ם הנ"ד הרמב"ע

היינו משום שאין , א שאין אחר העומד על גביו יכול לברך"ץ דברי הגה"כ שם היעב"עו

מיגו דנפיק בה לנפשיה , אבל בשנים ששוחטים יחדיו, זה עושה מעשה והאחר מברך

  ).כ"ו ה"פ(והוא מהתוספתא דברכות , מפיק נמי לחבריה

ל בכל "משום דקי, ש"מא דהראג דטע"ואע, ש בזה"א חולק על הרא"כ שם שהגה"עו

ל "די, א נכונה"מ סברת הג"מ. ז"שכל ישראל ערבין זל, הברכות אדם מוציא את חברו

, דלא אמרו כן אלא בברכת המצוות המוטלת על האדם כגון טלית ותפילין ומצה וסוכה

ומיבעי ליה לסיועי , ז"בזה שייך טעמא דכל ישראל ערבין זל, דלא סגי דלא עביד להו

שאין , ישחטו אחרים שיכולים לברך, אבל הכא, שאינו בקיא שיוכל לקיים המצוה לחבריה

  .חובה שרק זה הוא שישחוט

ש שיכול לברך על "כ, דאם אחר יכול לברך על מצוה שחברו עושה, ועוד הוסיף שם

כ האב יברך "א, כמו מילת בנו שמוסרו למוהל, מצוה שלו כששלוחו עושה את המצוה

  ".על המילה"דמוהל מברך ) ב"ז ע"קל(בשבת  ל"וקי, והמוהל ימול

ואילו האב לא , דשאני המוהל שהוא יכול לברך וגם למול, ץ דאפשר לחלק"כ היעב"עו

אבל , פ מצווה למול את בנו"יכול למול כי אינו יודע למול ולכן מיהא יברך דהא עכ

שיתקן והלא אפשר שהשוחט המברך הוא , בשוחט שנשתתק למה יברך חברו והוא ישחט

  .הדבר וישחוט הוא

ל דאפילו הכי לא פלוג במצוה שאפשר "י, ג דאפשר שאין בקיא אחר"ש דכתב דאע"וע

דאטו מי סגי למימר , צריך ישוב" נשתתק"ם דנקיט "וגם לשון הרמב. ק"י אחר ודו"ע

  . ל"עכ. ואולי יש לחלק ביניהם, אילם

פ שבא לו שיתוק "דאעלומר , "נשתתק"דנקט , ל"ל אפשר דר"ץ ז"ובכונתו של היעב

מ בעינן "וכיון דמ, ג התירו לשחוט לכתחילה"אולי רק בכה, בפתע פתאום ואין עדיין אחר

  .על כן יברך אחר ששוחט גם הוא ויוציא את זה, ברכה

משום דבסתם אלם לא מצוי שיהיה בקיא , "נשתתק"ם "ל דהא דנקט הרמב"ומיהו י

דזה יכול , שהוא איש רגיל ונשתתק" נשתתק"כ "משא, בהלכות שחיטה ומלאכת השחיטה

  . 'וכו, מומחה שנשתתק, ל"ם ז"תדע שכתב הרמב. להיות מומחה

משום דאין זו , רל יש טעם נוסף שלא יברך אלא אחד מבני העי"ץ ז"והנה לדברי היעב

  .וגם דאפשר שיברך אחד מהם, מצוה הכרחית דאם לא ירצו לטלטל לא צריכים עירוב
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  .יד

אם , אם הוא מומחה שוחט אפילו לכתחילה, השומע ואינו מדבר, ע כתב"ל בשו"ומרן ז

ל דמיירי "ם ז"ל מפרש בדעת הרמב"וכבר כתבתי לעיל שגם מרן ז. ל"עכ. אחר מברך

י שאם אינו שוחט אינו יכול לברך על "דפשיטא ליה בב, וחטבשומע ברכה מאחר שש

  .שחיטתו של אחר

, כ"ודוקא שהאחר שוחט ג) ב"ק ל"ס(ך "בשם הש) ג"אות קס(כ בכף החיים שם "וכ

' או(ת "ופר) ג"אות ל(ח "ושכן כתב הפר. ה אינו יכול לברך"הא לא, ומכוין להוציא את זה

ויד , צ"וזבח, ש"וזב, א"וחכ, ז"ור, ת"וזב, השלחן וערך, וכרתי, ח"ושמ, י"ובל, פ"ולה) ג"י

  .ש"ע. אליהו

לא ישחוט האלם על פי , דאם עבר ובירך מי שאינו שוחט) ה"אות קס(ח שם "כ הכה"עו

ז "ומיהו דעת הט). א"אות קפ(ודרכי תשובה , ותיו יהושע) ד"אות ל(ח שם "שמ, ברכתו

והגם דאין זה דעת , א את זהדאפילו שאין האחר שוחט יכול לברך להוצי) ז"ק י"ס(

וגם האלם , מ נראה דאם כבר בירך האחר וכיון להוציא את האלם"מ, ל"האחרונים וכנ

ל ואין לעשות ברכתו "ל סב"ז משום דקי"בזה יש לסמוך על הט, התכוין לצאת בברכה זו

  .ח"ל כה"עכ. לבטלה

, כתו של זהעל סמך בר, דמה יועיל שישחט האלם, ל בזה"ולא זכיתי להבין דבריו ז

, ברכתו ברכה לבטלה, ואם יברך, שאין לו שום שייכות לשחיטה ולא עשה שום מעשה

ומה יועיל שהתכוונו להוציא , י ברכה זו"ואסור לאלם או לכל אדם אחר לשחוט עפ

ואין בכוח , דהא אין אדם יכול לברך ברכת המצות כשאינו עושה המצוה, ח"ולצאת יד

ששוחט בלא , אלא אדרבה מוסיף חטא, רכה כשרהשחיטת האלם להפוך ברכה זו לב

ח "משם שמ', ח מקודם באות הנז"כי ברכה זו אינה כלום וזה מה שכתב הרב כה, ברכה

וכונתו פשוטה דאותה , פ ברכתו"לא ישחוט האלם ע, שאם בירך מי שאינו שוחט, ועוד

ז מודה "הטוגם . כי בירך אותה מי שאין לו שום שייכות עם מצוה זו. ברכה אינה כלום

ל "הוא משום דס, ומה שחלק בדין זה, א לברך רק זה שמקיים המצוה"בברכת המצות דא

ואחר דרוב הפוסקים . ל"וכנ. היא ברכת השבח ולא ברכת המצות, דברכת על השחיטה

נמצא שברכה זו שבירך , ל דברכת השחיטה היא ככל ברכות המצות"חולקים עליו והכי קי

ל דעם כל זה ישחוט שלא לעשות ברכתו "ואיך יאמר הרב ז, אינה ברכה, מי שאינו שוחט

, אלא מוסיף חטא, ואין בכוחה של השחיטה להכשירה, והיא ברכה לבטלה באמת, לבטלה

  .ל"ח ז"ג בדבריו אלה של הגאון כה"וצע, ששוחט בלי ברכה
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אות (במה שכתב עוד שם , ה"ח ע"ק של הרב כה"ובהיותי בזה ראיתי להעיר עוד בדב

יברך שוחט הבהמה על השחיטה ויוציא , באחד שהיה שוחט בהמה והאלם שחט עוף) ו"קס

כיון דבשעת , ואחר השחיטה יברך הוא או אחר על כיסוי הדם והאלם יכסה, את האלם

) 'אות ס(ש "והתב. ז שהבקיא מוציא את שאינו בקיא"דומיא דבהמ, ברכה האלם חייב בה

ל "י, ז אינו מוציא כשלא אכל"רהמל שאפילו בב"ם דס"ג והרמב"כתב דאפילו לבה

  .ל"עכ. ש"ע. ע מודו"אבל הכא כ, דטעמייהו שם כמו שאמרו בירושלמי שהביאו שם

ז "דגם הסוברים שיכול להוציא בבהמ, ואי לאו דמסתפינא הייתי אומר לאידך גיסא

מ האוכל חייב לברך ואינו "ז דמ"ל דלא אמרו כן אלא בבהמ"י, למי שאינו יודע לברך

ע יודו שלא יברך זה ברכת המצות על "אבל כאן כו, ל כן אמרו דיוציאנו אחרע, יודע

ויש אפשרות שהאלם יתן לזה לקיים מצות הכיסוי והוא , מצוה שאין לו בה שום חלק

  .ק"ודו. ה"ז שאני דלא סגי בלא"וברהמ, יברך ויכסה

  .טו

, המצוה היא ברכת, ע"ל בש"והשתא נחזור לברכת העירוב שכפי שכתבתי לדעת מרן ז

ומי שאינו רוצה לטלטל אינו , דהוא תיקון כדי שיוכלו לטלטל, ועוד שאין זו מצוה חיובית

או מי ששובת שם , ועל כן אין יכול לברך אלא אחד מבני המקום. חייב לעשות עירוב

ואפילו , לא יוכל לברך על העירוב, אבל איש שאינו מהמקום ולא שובת שם, ל"וכנ

ל "א ז"וכמו שכתבתי משם מרן החיד, ולכל הפחות הוי ספק, יל דלא מהנ"שמזכה להם י

  .ל"וכנ. בשם קול אליהו לגבי עירובי תבשילין

מ "מ, י שהיא ברכת המצות"דאעפ, וכבר כתבתי דלא דמי מצוות עירוב לקביעת מזוזה

חובת "ג דמזוזה "ואע. הוא נותן לחברו לקיים המצוה שהוא עצמו יקבענה והוא מברך

, אלא חובתו לגור בבית עם מזוזה, אין חובתו של הדר לקבוע את המזוזה מ"מ, היא" הדר

יכול לדור בו בלי שיקבע , או שכר בית עם מזוזה כשרה, ואם קנה בית עם מזוזה כשרה

ומאחר ומכבדו לקבוע המזוזה , והכא נמי גם אחר יכול לקיים מצוה זו. מזוזה מחדש

השוחט לכבד לאחר בקיום מצות הכיסוי  ודומה לדין כיסוי הדם שיכול, הקובע גם מברך

אבל כאן מברכים על המצוה של העירוב . והמכסה גם מברך על כיסוי הדם בעפר

לא , ומי שלא גר ולא שובת שם, כדי להתיר להם הטלטול, שהשתתפו יחד תושבי המקום

וכמו שמצאנו בעירובי , כ גם לא יכול לברך עליו"וע. הותר לו דבר ולא שייך לעירוב זה

  .'תבשילין הנז

נראית כמצוה קיומית ' פ שלכאו"ועוד דשאני מזוזה שהיא חשובה כמצוה חיובית אע

אך אינו מחוייב לבנות בית כדי לקבוע , כ יש לו בית"בלבד שהרי אינו חייב במזוזה אא
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א לאדם שידור כחיה "שהרי א, "מצוה חיובית"מ הרי זה יותר קרוב לגדר "מ, מזוזה

ג אם "ובכה, חיובא עליה דבכל מקום שיגור חייב לקבוע בו מזוזהוממילא הדרא , ברחוב

אבל העירוב דומה . אלא שעדיף שיתן למברך שיקבע, אינו יכול לברך יכולים להוציאו

ע מודו דאין "וכו, דהרי יכול לא לאכול ולא לשחוט" קיומית בלבד"לשחיטה שהיא מצוה 

, ז הנה טעמו עמו"ז שחלק ע"והט, אחר יכול לברך על השחיטה כשאינו שוחט בעצמו

והכא נמי אם לא ירצו . ל"וכנ. ל שברכת השחיטה היא ברכת השבח ולא ברכת המצות"דס

וכבר כתבתי בשם הגאון . כ אין אחר יכול לברך"וע, לטלטל לא חייבים לעשות עירוב

שייך שאחר , דלא סגי דלא עביד להו, ל דרק בטלית ותפילין ומצה וסוכה"ץ ז"יעב

אבל כשיודע לברך בודאי שהדין נותן . דין ערבות וגם זה רק אם אינו יודע לברךיוציאנו מ

, אבל עירוב הוא כמו שחיטה דאפשר בלי עירוב אם לא רוצים לטלטל. שיברך הוא בעצמו

והוא הכין וזיכה , שהוא מרא דאתרא, ר בראשם"ח ומעלת כת"ובפרט שבנדון זה היו ת

  . שובת שם לברך על מצות עירובבודאי דאין לאחר שלא גר ולא , לכולם

ל שברכת האירוסין היא ברכת המצות פסק שרק "ל דס"ם ז"וכבר כתבתי לעיל דהרמב

ובתשובה כתב שאם יברך אחר במקומו הויא ברכה , החתן עצמו הוא שמברך אותה

  .לבטלה

אבל . מ שם נהגו כך"מ. ם הוא מנהג שצריך יישוב"ג דלא נוהגים בזה כהרמב"ואע

  .רק זה שמקיימה, שאין לברך על המצוה, יתד היא שלא תמוט, הגוהיכא שלא נ

היא ברכה של היחיד שמקיים אותה ' ובברכת האירוסין וכן ברכת על נטילת לולב וכדו

אך מי , וכולם שוים בקיום המצוה, אמנם בעירוב אחד מברך על כל בני העיר הזאת. מצוה

. למצוה הזאת כלל ולא יכול לברך אין לו קשר, שאין לו קשר לעיר ולא מטלטל שם כלל

  .וגם אם עושה מעשה הוא לא מקיים בזה המצוה לעצמו דאין לו שום קשר למצוה הזאת

הרי הוא , כ במזוזה וכסוי הדם שכשנותנים לו לקבוע המזוזה או לכסות הדם"משא

  .על כן הוא יברך על המצוה ולא אחר, וכיון שהוא מקיימה, מקיים את המצוה

  .טז

ט "סימן קס(ז "ע אהע"שיש לו תמיהה גדולה בדברי מרן בש, ו"כ נר"מעעוד כתב 

ברוך , וכשיעמדו יאמר הרב, ל מצאתי כתוב בסדר אשכנז"וז, בסדר החליצה) ז"סעיף נ

וציונו במצות וחוקים של אברהם , אשר קדשנו במצותיו, אלקינו מלך העולם' אתה ה

ועד שרוך "ה "אברהם אבינו עוהטעם כדאמרינן בפרק כסוי הדם בשכר שאמר . אבינו

  . ע"ל השו"עכ. ויש לאומרו בלא הזכרת שם ומלכות, זכו בניו למנעל של חליצה, "נעל
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והרב שכעת , א תמה דכאן דמקיימי מצות חליצה הם היבם והיבמה"וכבוד הרב שליט

ומחמת , והוא מותיב לה והוא מפרק לה דזו ברכת השבח, לא שייך למצוה זו הוא המברך

ורצועה של , ולא תיקנו לברך על כסוי הדם וחוט של תכלת, תיקנו לברך עליה נדירותה

  .שהן מצויות יום יום, ה"פ שגם בהם זכינו בזכות אברהם אבינו ע"אע, תפילין

אשר קדשנו ", מטבע ברכה זו, אבל אי קשיא הא קשיא, ו"כ נר"והוסיף וכתב מע

ואפרש , פלאת ממני ורחוקה היאנ, "וציונו במצוות וחוקים של אברהם אבינו, במצותיו

ק "לת, נחלקו אי גיד הנשה נוהג בבהמה טמאה) ב"ע' ק(דבחולין פרק גיד הנשה , שיחתי

ואמר רבי יהודה והלא מבני יעקב נאסר . ולרבי יהודה נוהג גם בטמאה, נוהג רק בטהורה

ם "והרמב. אמרו לו בסיני נאסר אלא שנכתב במקומו, ועדיין בהמה טמאה מותרת להם

שכל מה , שים לבך על העיקר הגדול הנכלל במשנה הזאת, ל בפירוש המשנה כתב"ז

אין אנו עושין אלא במצות , )מצות עשה(או עושין היום ) לא תעשה(שאנו מרחיקין 

כגון זה שאין אנו אוכלין אבר , לא שאמר זה לנביאים לפניו, ה"י משה רבנו ע"ה ע"הקב

אלא לפי שמשה רבינו אסר עלינו איבר מן החי , ה אסרו לנח"אינו מפני שהקב, מן החי

כ אין אנו מלין מפני שאברהם "וכמו. במה שצווה בסיני שיתקיים איסור איבר מן החי

ה "י משה רבנו ע"ה ציוה אותנו ע"אלא מפני שהקב, ה מל עצמו ואנשי ביתו"אבינו ע

סור יעקב אין אנו הולכים אחר אי, וכן גיד הנשה, ה"שנמול כמו שמל אברהם אבינו ע

ג "תרי) ב"ג ע"מכות כ(הלא תראה מה שאמרו , ה"אלא מצות משה רבינו ע, ה"אבינו ע

  .ל"עכ. וכל אלו מכלל המצות. מצות נאמרו לו למשה מסיני

מי הוא זה אשר הטביע , י הכלל הגדול הזה פליאה דעת ממני נשגבה לא אוכל לה"ועפ

, וחוקים של אברהם אבינו מטבע כזה של ברכה אשר קדשנו במצותיו וציונו במצות

ולא , שרק מצות משה רבינו בהר סיני הם מצות וחוקי דתנו, ם ברור מללו"ושפתי הרמב

  .ל"עכ. ד פליאה גדולה היא"ולפי ענ. נביאים זולתו

  .יז

ל הנפלאים בטעמם "ם ז"ובעיני אני הקטן לא נפלאת היא ולא רחוקה מדברי הרמב

ה מל עצמו ואנשי "מלין מפני שאברהם אבינו עשאין אנו , שכן כתב בפירוש. ובסגנונם

שנמול כמו שמל אברהם אבינו , ה"י משה רבנו ע"ה ציוה אותנו ע"אלא מפני שהקב, ביתו

  .ה"ע

וציונו במצות , אשר קדשנו במצותיו, הינו מלך העולם-ל-י א"וגם בנוסח זה כתוב בא

, הרגיל בכל הברכותהמבורך בנוסח ' כלומר שאנו מברכים לה. וחוקים של אברהם אבינו

י משה "הרי זה היה במעמד מתן תורה ע, והיכן קדשנו במצותיו, אשר קדשנו במצותיו: על
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והכונה . וציונו במצות וחוקים של אברהם אבינו: ומוסיפים ואומרים. ה בסיני"רבנו ע

במצות וחוקים שנהג אותם ) י משה רבנו בסיני"ע(וציונו , פשוטה לפניה דהכי קאמר

ה ציוה "שאנו מלין מפני שהקב, ל"ם הנ"והוא ממש כלשון הרמב, ה"נו עאברהם אבי

והכא נמי אומרים ממש אותו , ה"י משה רבינו שנימול כמו שמל אברהם אבינו ע"אותנו ע

י "שכמו שציונו ע, במצות וחוקים של אברהם אבינו) י משה רבנו בסיני"ע(וציונו , נוסח

ה "י משה רבנו ע"כמו כן ציונו ע. ם אבינולמול כאשר מל אברה, ה בסיני"משה רבנו ע

י אמירתו "וע, ה"י מעשיו של אברהם אבינו ע"על מצות חליצה שזכינו בה ע, בסיני

י אברהם "שזכינו לה ע, שמזכירים בשעת עשייתה של המצוה הזו. משרוך ועד חוט נעל

  .והכל יבא על מקומו בשלום. ה"אבינו ע

כל ברכה שאין ) א"ב ע"ברכות י(לנו רבותינו שהרי שנו , ומה גם שאין זו ברכה ממש

שנתן לנו , ה"ובודאי שהיא רק לסיים בשבח המקום ב, מזכירין בה שם ומלכות אינה ברכה

מוסיפים להזכיר גם שבחו , ה"וכשמזכירים שבחו של המקום ב, חוקים ומשפטים ישרים

  .ה שבזכות מעשיו זכינו למצוה הזאת"של אברהם אבינו אהובו של הקב

שרבים ממחרחרי ריב על התורה ועל מקיימיה , ולי נתקנה אמירה זו כנגד המלעיגיםוא

והוא רחום , וכאשר היה גם בימינו, ר"משתמשים במצוה זו בדרכים של ליצנות בעוה

בסיומה ' ותיקנו לשבח את ה, ואפשר שגם בימיהם של ראשונים היו מקומות כאלה. יכפר

, אשר סודותיה גדולים מאד, במצוה נשגבה זאת ולהזכיר הזכות של עם ישראל, של מצוה

שאנו , וזה כעין סתימת פיהם של המקטרגים, ה"ולא זכינו בה אלא בזכות אברהם אבינו ע

וגם תולים , ונותנים שבח, )לאלה שנזקקו לכך(מכריזים שאנו רואים בזה מתנת שמים 

הזכות שעמדה לנו וגודל , להראות יקר גדולתה של המצוה, ה"בזכותו של אברהם אבינו ע

וגם אינה ברכה ממש רק אמירת שבח , תדע שלא נזכרה לא בתלמוד ולא בגאונים, לקבלה

  .יתברך' ותהלה לה

בכמה מצות כמו , יונח לנו במה שהתקשיתי מאיזה זמן, ל הללו"ם ז"י דברי הרמב"ועפ

, וקשכפי הנראה לכאורה בפס, ועוד, וכן מצות מצה בפסח ואיסור אכילת חמץ, גיד הנשה

קע תֵּכדכתיב וַ, ה במאבקו עם המלאך"ניתן להבין שמשום המעשה שהיה ליעקב אבינו ע

  .ומשמע שאז נתחדש הענין, על כן לא יאכלו בני ישראל את גיד הנשה, כף ירך יעקב

לא היתה באה מצוה , ואילולי מעשה זה ונגיעה זו אשר נגע המלאך בכף ירכו של יעקב

, ד דורות"שהרי התורה קדמה לבריאת העולם תתקע, כללוזה דבר שלא יתכן , זו לעולם

נאמר שלא , וגם במצות חמץ ומצה בפסח, ואין בה חידוש ושינוי, בכל מצותיה ודקדוקיה

בלחצם , כי בבהילות ובחפזון יצאנו, הספיק בצקם של אבותינו להחמיץ בצאתם ממצרים
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ועל כן , ו להתמהמהבאומרם קומו צאו מתוך עמי ולא יכל, של המצריים ופרעה בראשם

ועוד נאמר . ולא יאכל חמץ', זכור את היום הזה אשר יצאתם וגו, נצטוינו בתורה לאמר

ד "והרי בודאי שגם מצוה זו נקבעה בתורה תתקע. 'שבעת ימים תאכל מצות וגו, שם

. ל יובן היטב"ל הנ"ם ז"דורות קודם בריאת העולם ולפי דבריו הנפלאים של הרמב

וחלותם של המצות עלינו הם מכוח , היו בתורה מאז ומקדם דבאמת המצוות הללו

אלא שיש מצות שאנו צריכים זכות כדי לקבלם לרוב , ציוה למשה בסיני' הציוויים שה

והזכות ', וכמו מצות חליצה ורצועה של תפילין וכו, עומקם והתיקונים התלויים בהם

', שעמד בנסיון ובטח בהשבזכות , ה"היתה זכותו של אברהם אבינו ע, שעמדה לנו באלה

ומצות גיד הנשה זכינו בזכות , זכינו אנו בניו למצות אלו, ואמר ואם מחוט ועד שרוך נעל

כדי לעמוד על , ה עם המלאך ולא נתיירא ולא חת"המאבק הנורא שנאבק יעקב אע

והוא , בזכות זה זכינו שציונו להבדל מגיד הנשה, משמרת הקדש של בניו לדורותיהם

וכן מילה שמשלימה את יצירת האדם בכל . י את גיד הנשה"כן לא יאכלו בנעל : אומרו

תמה וזכה עד שלא חסר ' ה שהשלים עצמו בעבודת ה"זכינו על ידי אאע', אבריו וכו

ובזכות זה גם . התהלך לפני והיה תמים, ה"ואז אמר לו הקב, בשלמות אלא מצות מילה

  .אנו בניו זוכים למילה להשלים נפשנו

ה ברא את התורה וקבע חוקותיה "המצות מוכנות ומזומנות מיום שהקב פ"אבל עכ

, והוא קורא דורות מראש, אחת מהנה לא נעדרה, הכל היה מושלם, מצוותיה ומשפטיה

. ויתקיימו בידינו, כדי שנזכה בהם בזכותם, ותלה איזה מצות במאורעות שהיו לאבותינו

  .ד"ל בס"כנ
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  ן מעילה בבגדי כהונה והמסתעףבדי
  *גדרים בדבר שנעשית מצותו

  פרידלאנד' שי אברהם מענדלהרב 
  מ בישיבה"ר

  .א

רבנן , כ"ג שעבד בהם ביוה"א מובאת מחלוקת לענין בגדי כה, במסכת פסחים דף כו

' ור, "מלמד שטעונין גניזה" –" והניחם שם"ודורשים זאת מהפסוק , סברי שטעונין גניזה

שלא , ומאי והניחם שם", 1דוסא פליג עלייהו וסובר שראויין הן לכהן הדיוט כל השנה

  ".ישתמש בהם ביום הכפורים אחר

בגדי לבן שעובד בהם "ל "ה שפסק כחכמים וז"ח ה"כלי המקדש פ' ם הל"עיין ברמב

קום שיפשוט אותם שם אלא נגנזין במ, ביום הצום אינו עובד בהם פעם שניה לעולם

  ".והם אסורין בהנאה, שנאמר והניחם שם

ל "שטעונים גניזה ס" והניחם שם"ט בסוגיין שמשמע שחכמים שדורשין "דייק בהשו

ג לאחר "כ מעילה בבגדי כה"כ יש ג"ג אחר יוה"שבנוסף על האיסור ליהנות מבגדי כה

וקאמר , אין מועלין בושם היא לענין דבר שנעשית מצותו ש' שהרי כללות הסוגי, כ"יוה

] כ"ביוה[פ שנעשית מצותו "שאע, חכמים הוי יוצא מן הכלל' שבגדי כהונה לשי' הגמ

  .2כ"לאחר יוה מועלין בו

מכאן דבגדי זהב , "בגדי כהן גדול שבלו גונזין אותן"כ "שפוסק ג) שם(ם "עיין ברמב

ן זה נלמד מהא שדי 4ויתכן, כ בהנאה לאחר שבלו"נאסרין ג 3ג דשאר ימות השנה"של כה

והם אסורין "ם שם "כדמסיק הרמב, כ אסורין בהנאה"ג לאחר יוה"דבגדי לבן דכה

                                                                        
 .מצותו תלמודית ערך דבר שנעשית' בכמה פרטים נעזרתי באנצי *
 .י"רש –" כתונת ומכנסים ומצנפת ואבנט, ]בכהן הדיוט כל השנה[שהן הן הבגדים הראויין לשימוש " 1
. פ שנעשית מצותן מועלין בהן"כ דאע"ג לאחר יוה"דקאמר גבי בגדי כה', כן משמע מפשטות לשון הגמ 2

  .ה ביתר שאתונרחיב בז, נביא דיון בזה) אות כד(אולם לקמן . מעילה שם' מ הל"כ המל"וכ
  .כ משמש בבגדי לבן"וביוה, ]שמונה בגדים[ג משמש במשך כל השנה בבגדי זהב "הכה 3
  .ז מוכרח"היינו שאי, "אפשר"אולם הקדים תיבת , כ"שכ) ט"להמבי(ר בקרית ספר "שו 4
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כ "ומסתבר לומר שבבגדי כהן גדול שבלו יש ג. וכחכמים דפסקינן כוותייהו, 5"בהנאה

כתנות ) "ד"ה הי"פ(מעילה ' ם הל"וכן פסק הרמב. כ"ג לאחר יוה"ד בגדי כה"מעילה ע

שאם בלו , משמע שכל בגדי כהונה בכלל, "כשאר קדשים שבלו מועלין בהם 6כהונה

  .7מועלין בהן

כל בגדי כהונה [ם "כולל הרמב" בגדי כהונה שבלו מועלין בהם"ויש להבהיר שבדין 

אולם גבי בגדי כהן הדיוט לא שייך לומר , גם בגדי כהן הדיוט שבלו דמועלין בהם] ל"כנ

ם דין "צינו בספר יד החזקה של הרמבט לא מ"ומה, שאין להם דין גניזה, גונזין אותם

  .גניזה בבגדי כהן הדיוט

  . ב

, "כתנות כהונה שבלו מועלין בהם כשאר קדשים) "מעילה שם' הל(ם פוסק "הנה הרמב

ל דכל דבר שנעשית מצותו שוב "דהא קי, אני תמיה בדין זה טובא"ובמשנה למלך מקשה 

  ".כל שעה ובכמה דוכתי' וכדאיתא בפ, אין מועלין בו

ג "וכי תימא שאני בגדי כהונה דכיון דרחמנא אמר בבגדי כה"ט בענין "ש שקו"ע

ג "וכיון דאשמועינן קרא בבגדי כה, ק דיומא שטעונים גניזה"ואמרינן בפ, והניחם שם

מינה ילפינן נמי לבגדי כהן הדיוט שאף , דאף שנעשה בהם מצותם שיש בהם מעילה

כ יהיו טעונים בגדי כהן הדיוט "דא ,הא ליתא. שנעשה בהם מצותם שיש בהם מעילה

בפרק החליל תנן מבלאי מכנסי כהנים  8ואילו, ג שטעונים גניזה"גניזה דומיא דבגדי כה

  ".ומהמייניהם מהן היו מפקיעין ובהן היו מדליקין

                                                                        
' ם קאי על ב"ל דהרמב"אולם נ, כ"ג ביוה"ם על בגדי לבן דכה"פ שיש מקום לפרש דברי הרמב"אע 5

  .ש היטב"ע, כ"בגדי יוה', ב, בגדי כהונה שבלו', א ,הדינים
 .ויבואר בהמשך, ג לבגדי כהן הדיוט"ם לא חילק כאן בין בגדי כה"דייק היטב שהרמב 6
כפי שפירש גבי בגדי כהונה , כ לענין מעילה"ג לאחר יוה"ם את דין בגדי כה"ק מדוע לא פירש הרמב"וצע 7

  .שבלו

ראה לקמן אות ט , שבלו] ג"שכולל כה[ו מבגדי כהונה "כ בק"לאחר יוהג "ל דמובן דין בגדי כה"ובדוחק י

 .בזה
ג היו מדליקין את הנרות "מבלאי מכנסי כה", הירושלמי בזה' מביא שי) שם(בהמשך דברי המשנה למלך  8

הירושלמי בגדי ' ז כותב שלשי"ולפ, "ומבלאי מכנסי כהן הדיוט היו מדליקין את הנרות שבחוץ, שבפנים

ובגדי כהן הדיוט יחדו , ג שקדושתו יתירה יחדו אותם למנורה"רק שלבגדי כה[הן הדיוט שוין ג וכ"כה

ג לאחר "אבל בעצם יש ללמוד איסור הנאה בבגדי כהן הדיוט שבלו מבגדי כה, ]לשמחת בית השואבה

  .כ"יוה

ולקמן , ג"ל דרק מבגדי כהן הדיוט עשו פתילות ולא מבגדי כה"דס, ם סובר כן"אמנם מסיק שאין הרמב

  .נרחיב בזה
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בבגדי כהן הדיוט שבלו דכיון שנעשית מצותן אין ' מדוע לא אמרי' כ נשאר הקושי"וא

  .9"והדבר צריך אצלי תלמוד"זו ' על קושימ "ומסיק המל, מועלין בהן

  .ג

כלי ' הל(ם "יש לתרץ דכיון דבגדי כהן הדיוט שבלו דינם הוא כמבואר ברמב' לכאו

היו עושין מהן פתילות , מכנסי כהנים הדיוטים שבלו ואבנטיהם) "ו"ח ה"המקדש פ

וכתנות כהנים הדיוטים שבלו היו עושין , ומדליקין בהן במקדש בשמחת בית השואבה

ה "א ד, שבת כא(' ומבאר בתוס, סוגייןה במאירי ב"וכ, "מהן פתילות למנורת תמיד

דכתיב ושאבתם , דהואיל ולכבוד הקרבן היו עושין"גבי פתילות לבית השואבה ) שמחת

  .כ עדיין לא נחשב לנעשית מצותן"א, "צורך קרבן חשיב ליה, מים בששון

מבלאי מכנסים עשו פתילות [ע על המשנה למלך שהביא בדבריו מענין זה "וקצ

דנימא דכיון דעושין ממנו פתילות לבית , ז קושייתו"עפ' אך לא תי] לשמחת בית השואבה

  ].מ"המל' וראה באות ו ביאור בשי[ולא נחשב כנעשית מצותו , השואבה מועלין בו

ומסתמא הקדיש אותם "ומוסיף , שמביא סברא זו) א, קידושין נד(ועיין בספר המקנה 

, ז יומתק יותר הא דמועלין בהן"עפ. 10"דלאחר שיבלה יעשה מהן פתילות למקדש, ד כן"ע

משום שהקדישו אותם , גם לא נעשית מצותן, משום דמלבד זאת שעדיין בקדושתן קיימין

  ].עיין לקמן אות ז עוד בזה. [11מ שיעשה מהן פתילות"מעיקרא ע

  .ד

ג שבלו לבגדי כהן "זו מודגש חילוק גדול בין בגדי כה' ם בהל"הנה בדברי הרמב

הדיוט מפרט שהמכנסים והאבנטים היו משמשים לפתילות דגבי בגדי כהן , הדיוט

ג אינו מזכיר לענין דין "ואילו גבי בגדי כה, ומדליקין בהן במקדש בשמחת בית השואבה

  .זה שום השתמשות במנורה או בשמחת בית השואבה

כ אין לעשות בהם שום "ע, ג"גדי כהגבי ב" והניחם שם"ל דכיון שנאמר בהן "ועכצ

  .ג לא היו עושין מהן שום דבר אלא נגנזים"מ דבלאי כה"המל וכן כותב. שימוש

                                                                        
' מ בשי"נקט המל, ]שהיו עושין ממכנסי כהנים פתילות למקדש בשמחת בית השואבה[בגוף דין זה  9

 ].פ"מובא בביאורנו כמ[ג שנאמר בו והניחם שם "ם שזה רק מבגדי כהן הדיוט ולא מבגדי כה"הרמב
 .ש שממשיך לפלפל אם נחשב זה למקדיש דבר שלא בא לעולם"ע 10
  .שהרי עדיין לא פקע קדושת הבגדי כהונה, מ"גם בלי הוספה זו מתורץ קושיית המל' ואולם לכא 11

, ]כ קדושת הגוף"רק בהוספה לזה יש ג[פ המבואר לקמן דלבגדי כהונה יש קדושת דמים "זה מתחזק ע' תי

  .במקומה עומדת] קדושת הדמים[ק עדיין קדושתן "ז שמשתמשים איתם לפתילות בביהמ"כ עי"א
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כ "גזה', ב, שאין משתמשים עמהם כלל', א, דינים' ג יש ב"מכאן יש להבין בבגדי כה

אולם בבגדי כהן . 12ק אסורין בהנאה ומועלין בהן"פ שאין להם שום שימוש בביהמ"שאע

השימוש עמהם לפתילות של כ גוף "א, כ שאין להשתמש אתם כלל"שאין כאן גזה, הדיוט

גם בלי , ושפיר אסורין בהנאה ומועלין בהן, ק מפקיע מהם את הדין דנעשית מצותן"ביהמ

  ".והניחם שם) "ג"שנאמר לענין כה(הפסוק 

  .ה

תימה היכי שרי "' ל התוס"דהנה ז, ל במסכת שבת יש לעיין"הנ' אולם בגוף דברי התוס

, נד(ב דקידושין "ואמר בפ, או צורך קרבן הואוהא ל] פתילות מבלאי בגדי כהונה[להדליק 

דמה צורך יש להן , ד מתנה עליהן"ודוחק לומר לב בי. בגדי כהונה שבלו מועלין בהן) א

דכתיב ושאבתם מים , י דהואיל ולכבוד הקרבן היו עושין"ונראה לר. להתנות בשביל זה

  ".צורך קרבן חשוב ליה, בששון

ומותר , ד מתנה עליהן"צ להטעם דלב בי"דאי ל"דר' ולפום ריהטא משמע לשון התוס

  .להשתמש עם הפתילות דבגדי כהונה עבור שמחת בית השואבה משום דהוי צורך קרבן

הלוקח פתילה של הקדש "מ "דמ', אמנם עיין במשנה למלך שמקשה על דברי התוס

ומוכיח שלא התירו איסור לצורך קרבן מהא , "ומדליקה פשיטא שאין לך מועל גדול מזה

מסיק ' ומחמת הקושי, איסור דרבנן דתקיעת חליל לצורך ניסוך המים' דלא התירו אפי

ד "אלא שבהצטרפות עם לב בי, ע"י דצורך קרבן אין זה מתיר בפ"בביאור תירוצו של ר

  .מתנה עליהן

י דהואיל "ר' ולזה תי, תחילה מה צורך יש להם להתנות בשביל זה' אלא שהקשה התוס

ומשום האי צורך קרבן התנו והתירו דומיא , ן צורך קרבן חשיבולכבוד קרבן היו עושי

נ "ה, ]לכהנים ליהנות בהם[ק דמשום צורך קרבן התנו והתירו "דמלח ועצים של ביהמ

  .ה התנו והתירו"צורך קרבן חשיב ומשו

מ יוצא שאין הדלקת שמחת בית השואבה נחשב לצורך קרבן "לפי ביאור המל

שכתבנו ' כ נופל התי"וא, להתיר שימוש בקדושת בגדי כהונהואין בהם די , מדאורייתא

, ק"שהרי עדיין ראויין הן לפתילות לביהמ, שלא נגמר מצוותן של הבגדי כהונה[למעלה 

ולא הוי כהמשך למצותו כדי לומר , ]'ק אינו היתר דאו"שהרי עשיית פתילות בביהמ

ומתורץ מה שהקשנו [ן מ מלתרץ כ"ט נמנע המל"ויתכן דמה. דעדיין לא נעשית מצותו

  ].באות ג

                                                                        
 .כ"אולם בהמשך נדון בענין מעילה בבגדי כהונה לאחר יוה, מ"כ המל"וכ', הו לפי פשטות הסוגיל שז"כנ 12
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  .ו

ומשמע מדבריו שההיתר לצורך קרבן ', ש שמביא דברי התוס"הרא' אמנם דייק בתוס

  .ע"ד מתנה עליהם אלא שהוא טעם בפ"כטעם לכך שלב בי' לא חשיב לי

הא אמרינן בפרק שני דקידושין , תימה היכי שרי להדליק מבלאי מכנסי כהנים"ל "וז

ודוחק הוא . . ושמחת בית השואבה לאו צורך קרבן הוא , עלין בהםדבגדי כהונה שבלו מו

גבי פרה אדומה דיכול ) ב, יא(ד מתנה עליהם כדאמרינן בפרק שני דשבועות "לומר לב בי

דהתם הוא צורך , ד מתנה עליהם"לפדותה כשמצא אחרת נאה ממנה משום דלב בי

  .13ד על דבר מועט כזה"אבל הכא מה צורך לב בי, לפדותה

צורך קרבן , משום דכתיב ושאבתם מים בששון, ל הואיל ולכבוד הקרבן עושין"וי

  ".חשיב ליה ושרי

ומתיר אך ורק מחמת , ד מתנה עליהם"הרי ברור מדבריו ששולל את הסברא דלב בי

  .הנימוק דהוי צורך קרבן

ת והיאך היו מדליקים מבגדי כהונה לשמחת "וא"ל "ז, א החדשים"וכן משמע מהריטב

, ל דכיון דשמחת בית השואבה מצוה היא"וי. דהא תשמישי קדושה נגנזים, שואבהבית ה

הרי ברור שההיתר הוא מחמת גוף המצוה ". אין לך גניזה כמוה, ושריפתם לצורך מצוה זו

  .ד מתנה עליהם"ולא מחמת לב בי, בשריפה לצורך מצוה

מאשה בוררת ' שמקשה כקושיית התוס, א"ועוד יש להכריח הדבר מהמשך דברי הריטב

משמע , 15"דלב בית דין מתנה בכך"' בשם התוס' ומביא תי, 14חיטין לאור בית השואבה

אתיין כפשטות ' ל שדברי התוס"ועכצ. ד מתנה עליהם"דבתחילת דבריו לא צריך ללב בי

משום , דהוי היתר גמור להדליק את בגדי הכהונה לצורך שמחת בית השואבה, לשונם

  .דנחשב לצורך קרבן

  

  

                                                                        
ד מתנה "י ההיתר דלב בי"ולפדות בגדי כהונה ע, הכוונה שהרי יכול להדליק בפתילה של חולין' לכאו 13

 .עליהן כדי להדליק פתילה נחשב לדבר מועט
מדוע הותר לאשה ליהנות , לצורך קרבן' והי, ומהמייניהם היינו כיון שהאור נעשה מבלאי מכנסי כהנים 14

ד מתנה שיהנו "אלא שלב בי, צריך להיות אסור ליהנות מהאור' נ מעצם הדין הי"דאה' ז תי"וע. מהאור

 .ממנו
ל "וז, אחר' ובשם הירושלמי כותב תי', התוס' וכן תי, "דראויה לברור קאמר"ועוד מתרץ בשם הירושלמי  15

  ".דייק מהכא דקול ומראה וריח אין בהן משום מעילה", ובירושלמי"' התוס
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  .ז

דתקיעה בחליל הוי בעצם , נראה לחלק, 16מ מחמת ההשוואה לחליל"בקושיית המלו

כ שריפת בגדי "משא, ה לא הותר לצורך שמחת בית השואבה"משו, ]פ מדרבנן"עכ[איסור 

דכיון דהוי צורך , וזה נכלל בששון, כדכתיב ושאבתם מים בששון, כהונה בעצם מותר

  .מ"ת קושיית המלומתורץ בפשטו, קרבן אין כאן איסור מעיקרא

דלאחר שכותב דעשיית הפתילתו הוי , ל"פ דיוק בדברי המקנה הנ"ויש להמתיק זה ע

דלאחר שיבלה יעשה מהן , ד כן"ומסתמא הקדיש אותם ע" 17ממשיך לכתוב, צורך קרבן

מ "נמצא שמלכתחילה כשהקדיש את הבגדי כהונה הקדישו אותם ע, "פתילות למקדש

כיון שזה , ולא שייך לומר כאן שיש איסור מעילה, ק"להשתמש בבלאות לפתילות לביהמ

ויתכן שהמקנה הוכרח להוסיף נימוק זה כדי לתרץ קושיית . גדר ההקדש' גופא הי

  .מ"המל

פ מה שיתבאר בהמשך דברינו שבבגדי כהונה שבלו נפקע קדושת "הדבר מתחזק ע

וגבי קדושת , ונשאר בהם קדושת דמים] ואין בהם קדושת כלי שרת, דנעשה מצותן[הגוף 

ולהתיר הדלקת הבגדי , דמים סגי ההדלקה דשמחת בית השואבה להחשיבו צורך קרבן

  .כהונה שבלו

*  

  .ח

דהא דדבר שנעשית מצותו אין מועלין , ד לחלק"נלענ"מתרץ  18הנה בספר מקור חיים

וכיון , דמעולם לא היה בהו אלא קדושת הגוף, היינו כגון עגלה ערופה וקדשי מזבח

כ בקדושת דמים שבא "משא, דנעשית מצותן ואזדא לה הקדושה אזדא לה המעילה

  .שפ היא ממעות הקד"דלעולם עכ, ממעות הקדש לא שייך לומר נעשית מצותו

' ם הל"כמבואר ברמב, 19דממעות הלשכה הן, ובגדי כהונה מתחילה קדשי קדושת דמים

נהי דאזדא , ואחר שנעשה מצותן, 20ועבודה מחנכתן לקדושת הגוף, ח"כלי המקדש פ

                                                                        
ולא התירו איסור , הוי מעילה בהקדש' ק דלכאו"היינו שמקשה מדוע התירו לעשות פתילות לביהמ 16

 .ט לצורך ניסוך המים"גבי החליל שלא התירו תקיעה בחליל ביו כפי שמצינו, לצורך קרבן
  .כמובא לעיל אות ג 17
 .על מסכת כריתות, אבי בעל נתיבות המשפט, הרב יעקב משה מליסאי "נכתב ע 18
  ".כל בגדי כהנים אינן באים אלא משל ציבור) "ז"ח ה"פ(כלי המקדש ' ם הל"עיין רמב 19
 .דלאחר הלבישה והעבודה חל עליהם גם קדושת הגוף 20
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, דלא יהא אלא עצים ואבנים של הקדש, מ קדושת דמים במקומו עומד"מ, 21קדושת הגוף

  .22"דהא עדיין ראויין למכירה

אבל בקדושת דמים אין דין נעשית , ין נעשית מצותו שייך רק בקדושת הגוףוהיינו דד

  ].כאילו לא נעשית מצותו[משום שיש לו עדיין דמים הרי הוא קדוש , מצותו

  .ט

ג ללמדנו "יוקשה מדוע צריך פסוק גבי בגדי כה' זו לכאו' ניתן להעיר דלפי שי

וקדושת דמים חל , רומת הלשכההרי כיון שנקנו מתחילה מת, 23"והניחם שם"מ –דמועלין 

  .כ אף שנעשית מצותו אין להשתמש בהם מחמת קדושת הדמים"א, עליהם מתחילה

מגלה לנו שגם קדושת הגוף " והניחם שם"דייק במקור חיים שמתרץ וכותב שהפסוק ד

  .מחמת קדושת הדמים, נ גם בלי הפסוק נשאר המעילה"אבל אה, א למוכרו"לא נפקע וא

מדוע אין , )24ל"הנ(כלי המקדש ומעילה ' ם הל"ק בדברי הרמבז יש לתרץ דיו"עפ

ל משום שיש מעילה בלאו "די, כ"ג לאחר יוה"ם מפרש דין מעילה לענין בגדי כה"הרמב

ג שבלו "דהוי פשיטא דלא גרע מבגדי כה, ויש להוסיף. קדושת הגוף מחמת קדושת דמים

  .ל"כנ, שיש בהם מעילה

שהקשו אהא , ל אתי שפיר"הנ] שבת[' ושיית תוסוק"ח שכותב לפי ביאורו "ש במקו"ע

והא לאו , היכי שרי להדליק"' וכוונתו לתרץ קושיית התוס". דמשתמשין בו בלא פדיון

וקדושת דמים שפיר , שהרי נעשית מצותו, ל דקדושת הגוף נפקע"די, "צורך קרבן הוא

ויתכן . דהוי כמו להשתמש עם הדמים לכבוד קרבן, מותר להשתמש עמו לבית השואבה

היתר להשתמש אתו לשמחת ' נשאר בו קדושת הגוף לא הי' נ אם הי"לומר לפירושו דאה

  .בית השואבה

שהתיר עשיית פתילות ' שזה גופא כוונת התוס] לפי אופן אחד[ועיין אות ז שכתבנו 

משום דלקדושת דמים סגי צרוך כשמחת בית השואבה , מבגדי כהונה שבלו ולהדליקם

  .קרבןלהיות נחשב כצורך 

                                                                        
בהן ' הדמים שהי אבל קדושת, י הלבישה ועבודה"היינו כשנעשית מצותן נפקע רק קדושת הגוף שחל ע 21

 .מעיקרא לא נפקע
, ק"פתילות לביהמ] שבלו[שלא נעשית מצותו מחמת שעדיין עושים מבגדי כהונה , ל"הנ' ניתן לקשר תי 22

קדושת ] רק[דדוקא מחמת שנשאר , ח שלא נעשית מצותו מחמת שנשאר עליו קדושת דמים"לדברי המקו

  .עומדת ק וקדושת דמים במקומה"דמים עושים מהם פתילות לביהמ
  .א, בפסחים כו' כפשטות הסוגי 23
  .ם לתרץ דיוק זה"באות א ביאור נוסף בדברי הרמב' ראה לעיל בהע 24
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בזה דבדבר שנעשית מצותו ' בין קדושת דמים דלא אמרי] ח"פ המקו"ע[הנה חילקנו 

להלן דברי , כ בקדושת הגוף שלאחר שנעשית מצותו הותר המעילה"משא, הותר במעילה

ובהמשך נקשר דבריו לדיוננו , 25לענין פרה אדומה) ה"ב ה"פ(מעילה ' ח הלוי בהל"הגר

  .בבגדי כהונה

באמת נראה דלא שייך דין נעשית מצותו רק בקדשי מזבח או גם בקדושת הנה "ל "וז

י ההקדש "כ בקדשי בדק הבית דנעשה ע"משא, דעיקר קדושתו למצותו, דמים של מזבח

כ הרי לא "וא, ולא איכפת לן כלל אם חזי למצותו אם לא, קנין גבוה בעצם הדבר המוקדש

ד המבואר "וזה ע". במצותו' תו תלויכיון דאין קדוש, שייך בו לומר שוב נעשית מצותו

  ".שקדושת דמים במקומו עומד"ח "בספר מקו

, טו(דהנה מבואר במסכת מעילה , ל יש חידוש בנוסף להמבואר לעיל"ח הנ"אולם בגר

אבל קדשי בדק הבית אף לאחר שמתו אית , דרק קדשי מזבח שמתו יצאו מידי מעילה) א

שם ' ובתוס". פה לבדק הבית דמועלין בהדלא יהא אלא דאקדיש אש"משום , בהו מעילה

הא , דמאי דמיון הוא, על הדמיון בין קדשי בדק הבית שמתו לאשפה שהוקדשה 26מקשה

, 27כיון דאינן בני העמדה והערכה', לפדות אבל קדשים שמתו לא חזיין לפדי' אשפה ראוי

ק הבית כלומר שקדשי בד, ד קדשי בדק הבית אין צריכין העמדה והערכה"כמ' דאתי' ותי

  .28'ששניהם ראויים לפדי] ד זה"למ[שמתו ואשפה שהוקדשה דומים 

דגם קדשי בדק הבית צריכין ) א"ה הי"ערכין פ' הל(ם פסק "הרי הרמב, ח"ומקשה הגר

שהרי , מ משמע דנקט גבי קדשי בדק הבית שמתו שאית בהו מעילה"ומ, העמדה והערכה

קדשי משמע דוקא , "קדשי מזבח שמתו יצאו מידי מעילה"מעילה ד' ג דהל"פסק בפ

, גם בהמה שצריכה העמדה והערכה, הבית אבל קדשי בדק, שמתו יצאו מידי מעילה מזבח

  .אית בהו מעילה אף לאחר שמתו

                                                                        
כיון , ש לענין פרה אדומה גם לזה"אולם יש להסיק ממ, ח אינו מזכיר בביאורו דין בגדי כהונה"הגר 25

גדי כהונה לעבודה ופרה ב, ושניהם עומדים למצוה מסויימת, שדומים הם דהוו שניהם קדשי בדק הבית

  ).גוף עבודה עם פרה אדומה ויצירת מי חטאת(אדומה למי חטאת 
  .'מבעלי התוס, מתייחסת לרבנו חיים הכהן' הקושי 26
בין קדשי , בין טהורה בין טמאה, כל המקדיש בהמה בחייה"א "ה הי"ערכין פ' ם הל"כפי שפוסק הרמב 27

הרי זו צריכה העמדה בבית , כמו שיתבאר, הראויה ליקרב או תמימה, הבית בין קדשי מזבח שנפל בהן מום

לפיכך אם מתה הבהמה קודם שתערך ותפדה אין פודין אותה אחר שמתה , שנאמר והעמיד את הבהמה, דין

 .אלא תקבר
  ".מי לא עסקינן דהעמידן מחיים ולא הספיק לפדותן מחיים עד שמתו"' ש עוד תי"ע 28
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ודאי משום דרק קדשי מזבח שקדושתן למצותן להכי כשמתו ולא חזיין תו "ומתרץ 

כ קדשי בדק הבית דהן של "משא, ולית בהו מעילה' למצותן פקע מינייהו דין קדשי ה

פת לן כלל מה דלא חזיין תו ולא איכ, כ לא שייך בהו כלל דין מתו"הקדש בקנינם א

  .פ הרי הן קנין גבוה שפיר מועלין בהן"כיון דעכ, למצותן

, ואשר לפי זה גם לענין הך דינא דנעשית מצותן נראה דהיינו רק בקדשי מזבח

כ בקדשי בדק הבית "משא, כ כשנעשית מצותן פקעה קדושתן"וע, דקדושתן היא למצותן

  ".כמו דלא שייך בהו דין מתו, ן נעשית מצותןדאין הקדש תלוי במצותן לא שייך כל די

, להחפץ קודם לכן' הרי הדבר ברור שנקט שחל קדושת הגוף על קדושת דמים שהי

, ה בבגדי כהונה"כ ה"וא, ושוב כשנפקע קדושת הגוף מהחפץ עדיין דין מעילה עליו

  .ל בביאורו של המקור חיים"וכנ

  .יא

נוסף על גוף החידוש [ם "ברי הרמבהמעיין היטב בדבריו יבחין בחידוש נוסף בד

' דגם אם הקדושת דמים אינה ראוי] דכשנפקע קדושת הגוף קדושת דמים במקומה עומדת

ם אין לפדותן משום "הרמב' דלשי, כמו קדשי בדק הבית שמתו', להשתמש בה לדמי

  .מ יש בהן מעילה משום שהן קנין גבוה"מ, שצריכין העמדה והערכה

גם באופן , ]ח"פ סברת המקו"ע[שבעיקרן הוו קדושת דמים , נהבגדי כהו, ז בעניננו"עפ

דנשאר ] ל"כביאורנו הנ[צ לבאר "ואי, כ מועלין בהן"א לפדותן וליהנות מהדמים ג"שא

  .ק"שם דמים עליהן משום דראויין לעשות מהן פתילות לביהמ

א לפדותן משום "ח שאם קדשי בדק הבית מתו וא"אולם יש להעיר על דברי הגר

, שהרי אינן ראויים לכלום, כ ירד שוויותן לפחות משוה פרוטה"העמדה והערכה א שצריך

פ כדי "בגדי כהונה ראויים לפתילות עכ' שצריך שיהי, וכן בעניננו. ומה שייך מעילה בהן

  .שוה פרוטה ושייך בהן מעילה' ששויותן יהי

ומז בדברי כפי שמר, ם"הרמב' ח זהו לפי שי"ל של הגר"ועוד נראה להעיר שביאור הנ

ל שגם קדושת דמים צריך "וס, 29חולק) ל"במסכת מעילה הנ(' אבל התוס, ח גופא"הגר

כ "ויתכן מטעם שכתבנו דאל, בה דין מעילה' ולהשתמש בה כדי שיהי' ראוי לפדי' שיהי

  .יורד שוויות הבהמה לפחות משוה פרוטה

  

  

                                                                        
  .ח"ואינו מתרץ כדברי הגר, ערכהמדין העמדה וה' ט מקשה התוס"דמה 29
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דאי לאו משום , ודהא לא מקרי דבר שנעשית מצות"ל "הנ' מתרץ קושי 30בשער המלך

כיון שבעצם יש , דבגדי כהונה שבלו לא נחשב נעשית מצותן, כלומר, "דבלו חזי למצותן

, רק מחמת המצב הגשמי שלהם, אפשרות להמשיך לעשות המצוה בבגדי כהונה אלו

  .וזה לא נקרא נעשית מצותו, אין מתאפשר המשך המצוה, שבלו

אלא , שהרי אין מעשה המצוה מתירו, אינו מובן"ובספר דבר שמואל מעיר על תירוצו 

מ "כ מה נפ"וא, י"ש רש"וכמ', במה שאין עומדים עוד למצותו תו לא מיקרי קדשי ה

  ".אי מצד קיום המצוה או מחמת שבלו, מחמת איזה סיבה אין עומדין למצותן

והיינו שנקט הדבר שמואל בפשטות שנעשית מצותו אין מועלין בו הוי משום דתו אינו 

 ץכ קשה תירו"וא, מ אם נעשה המצוה או שאין עומדים למצוה"ואין נפק, ותועומד למצ

  .מ"ט נמנע מלתרץ כדברי שעה"ומה, מ נקט כטענת הדבר שמואל"ל שהמל"וי. מ"שעהה

  .יג

ה "א ד, י בסוגיין מסכת פסחים כו"כוונתו לרש, י"הנה במה שהדבר שמואל מביא מרש

כ "וא, "'גבוה עוד בה יצתה מכלל קדשי ה דמשום שנעשה מצותו ואין צורך"שכותב , היא

  .'גם בגדי כהונה שבלו יצאו מכלל קדשי ה

המפורסם סוף ' שעל התוס) ס ברוך טעם"בעמח(ב פרענקיל תאומים "ר בהגהות הר"שו

, ]דמפרש הטעם דכל הנשרפין אפרן מותר משום דהוי דבר שנעשית מצותו[מסכת תמורה 

אין לך דבר שנעשה מצותו "י "ל רש"וז, )ה מה"ד(א , י מסכת חולין קיז"שמציין לרש

וכן מציין ". קרינא ביה' שהרי כבר נעשה צורך גבוה ממנו ולאו קדשי ה –ומועלין בו 

 –הא דקתני ירדו לשיתין אין מועלין "י "ל רש"וז, )ד לימא"ה א"ד(ב , למסכת סוכה מט

י המובא בהמשך "י שהבאנו מסוגיין ולתו"ש שמציין לרש"ע". דאין בהו מעת צורך גבוה

  .דברינו

מ היא דדבר שנעשית מצותו אין מועלין בו משום "י בכ"רש' פ יוצא ברור ששי"עכ

התירוצים האחרים ' מ כא"ולשיטתו צריך לתרץ קושיית המל. 'דשוב לא מיקרי קדשי ה

י שאין המצוה בפועל מפקעת "ל לרש"שהרי ס, מ"שעהא לתרץ כדבר "אבל א, שכתבנו

  .אלא במה שאינו עומד עוד למצותו, מן המעילה

***  

                                                                        
] ג"מבגדי כה' דילפי[תירוצים והראשון ' ש ב"ע). א, קידושין נב(האיש מקדש ' בשם הרב בחידושיו פ 30

 .מ"כלול בדברי המל
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האם זה מחמת דתו אינו , יש לחקור בגדר אין מעילה בדבר שנעשית מצותו 31והנה

או נימא , ]שהרי לאחר שנעשית מצותו תו אינו עומד לעבודה או למצוה[' קודש לה' בבחי

  .המעילה]האיסור ו[שהמצוה מפקיע את 

ז קשה כקושיית "ועפ. 'ל משמע דטעם הדבר הוא משום דלא הוו קדשי ה"י הנ"מרש

ס תו לא הוו "שהרי סו, נעשית מצותן' ל מדוע אין בגדי כהונה שבלו בבחיהדבר שמוא

  .'קדשי ה

י "משמע שנקטו דגדר הענין הוא שע) ה הנשרפין"ב ד, לג(מסכת תמורה ' אמנם מתוס

פ שיטתם יש "וע]. ובאות הבא נרחיב בשיטתם[מעילה מהחפץ ]האיסור ו[המצוה נפקע 

משום שאין כאן גמר , שנעשית מצותו כשבלולבאר כוונת השער המלך שלא נחשב לדבר 

פ שכבר קיים ריבוי מצוות בהבגדי "ואע, קיום המצוה שמפקיע את הבגדי כהונה ממעילה

וכיון דאי לא משום , אולם כל זמן שלא גמר המצוה לא נחשב לנעשית מצותן, כהונה

  .שבלו חזו למצותן תו לא נחשב לגמר קיום המצוה

  .טו

במסכת תמורה עומד על המשנה דקתני הנשרפין אפרן מותר ' סהתו: 'ביאור דברי התוס

ר דנשרפין כיון "ואמר מורי הרמ. טעמא מאי, צריך עיון"וכותב , והנקברין אפרן אסור

ואין לך דבר שנעשית מצותו , 32שצוה הכתוב לשורפן אחר שעשה כאילו נעשית מצותו

דלא הטעין הכתוב , הנקבריןאבל . . נ כיון שנעשית מצותו הלך איסוריה "ה, ומועלין בו

  ".משוך איסורייהו לעולם, לשורפן

כ בנקברין הטעם שנקברין הוא כדי שלא "משא, היינו שבנשרפין יש מצוה לשורפן

שאין , ה בנשרפין שנעשה בהן מצותן אפרן מותר"משו, ולא מטעם מצוה, יכשלו בהנאתן

בהם מצוה באיסורן ואילו נקברין שלא נעשית , לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו

  .עומדין

כגון ערלה וכלאי , ש היטב במשנה שמובאים כמה דוגמאות מאיסורים שאינן קדשים"ע

ל "משמע דס', שאינן קודש לה) ל"י הנ"שכותב רש(דלא שייך לומר בהם הסברא , הכרם

, שהכלל דאין מועלין בדבר שנעשית מצותו היינו גם בדבר שאין בו קדושת קרבן' לתוס

                                                                        
האם הפקעת המעילה , ]פ הדבר שמואל"ע[ל בין שער המלך והמשנה למלך "להלן ביאור רחב בדיון הנ 31

 .או די במה ששוב אינו עומד למצותוי עשיית המצוה בפועל "נעשית ע
פ שהזקיק הכתוב לשורפה "והא דאמר אשירה אסורה לעולם אע", ז"שממשיך גבי שריפת ע' ש בתוס"ע 32

  ".לא ידבק בידך מאומה מן החרם) שם יג(היינו משום דכתיב , )דברים יב(
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ל הטעם שאין מועלין בדבר "י דס"חולק על רש' והתוס, שהמצוה הוא המתיר ל"כ ס"וע

  ].י"רש' ל באריכות בפי"כנ[' שנעשית מצותו הוא דלאחר שנעשית מצותו אינו קודש לה

  .טז

אין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין "עומד על הכלל ) ב, נט(ישנים מסכת יומא ' בתוס

דאדרבה לעולם אימא לך שמועלין כיון , עליןת מנא לן הא דאין מו"וא"ומקשה , "בו

אדרבה כיון , ת משום דאיכא שני כתובין הבאים כאחד ואין מלמדין"וכ, דליכא קראי

הערופה , וכי תימא דאיכא תרי מיעוטא, דליכא מיעוטא אימא לך שלעולם ימעלו בהן

ואין ד דהוו שני כתובים "אלא למ, ד דהוו שני כתובין ומלמדין"הא תינח למ, ושמו

' דדרשי, ואמר רבי דנפקא ליה מחטאות המתות. מלמדין אין אנו צריכין להני מיעוטי

  ".ר"מ. נ דבר שנעשית מצותו אין מועלין בו"ה, כ שאין מועלין בהם שאינן למצוה"בת

י שביאר הכלל דאין לך דבר שנעשית מצותו "רש' היינו למסקנא מסיק בדומה לשי

כ "דייק ג. ולא שהמצוה מפקיעה את האיסור, וותומועלין בו משום שאינו עומד למצ

ט "באות הבא נעיין בשקו. [בדבריהם שלומדים דין זה מחטאות המתות דאין מועלין בהם

  ].'ט בגוף הסוגי"ושוב נחזור לשקו, שבדבריהם

  .יז

א לומר שלומדים "הו' נראה לפרש שהי, ..."וכי תימא: "ט שבדבריהם"ויש לבאר השקו

בגדי ', כתובים הבאים כא' בר שנעשית מצותו ומועלין בו מהא דיש באת הדין דאין לך ד

ומהם יש ללמוד שבשאר , פ שנעשית מצותן מועלין בהם"שאע, כהונה ותרומת הדשן

  .מקומות דבר שנעשית מצותו אין מועלין בו

י "דהתו', פי, "אדרבה כיון דליכא מיעוטא אימא שלעולם ימעלו בהן"ז הקשו "אלא שע

אלא , אינם מלמדים על מקומות אחרים לנהוג באופן הפכי' ובים הבאים כאכת' נקטו דב

  .מקומות אלו למקומות אחרים' רק מורה לנו שאין ללמוד מב

שמביא בזה ) ערך שני כתובין(ועיין בספר מלא הרועים , וכבר דנו גדולי עולם בזה

דאין ' הבאים כאכתובין ' ל דב"י ס"רש, )ה-לד(במסכת קידושין ' י ותוס"מחלוקת רש

' ל דב"ס' ואילו התוס, כתובין אלו' בעלמא להיפוך מהלמד מב' ה דלא ידעי"מלמדין ה

  .33אבל בכולהו פטורין, דדוקא בהנהו חייבין, כתובין הוי כמו מיעוטא

בדבר ' כתובים הבאים כא' פ שיש ב"ולפיכך אע, י"רש' י כשי"ל להתו"ז ס"עפ

  .א"למוד מזה מיעוט למקא ל"מ א"מ, שנעשית מצותו שמועלין בו

                                                                        
  .ובגוף הדיון דמלא הרועים נרחיב לקמן אות כב 33
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ד דהוו "הא תינח למ, הערופה ושמו, וכי תימא דאיכא תרי מיעוטי"י "ט התו"שוב שקו

אין אנו צריכין להני , ד דהוו שני כתובין ואין מלמדין"אלא למ, שני כתובין ומלמדין

, המיעוטים' א לתרץ דלומד דאין מעילה בדבר שנעשית מצותו מב"דיש הו', פי, "מיעוטי

וגבי תרומת הדשן כתיב , ולא לדבר אחר' ודרשי" הערופה"עגלה ערופה כתיב  דגבי

אין מלמדין ' כתובין הבאים כא' ד ב"ז פריך דלמ"וע. לזה ולא לאחר' ודרשי" ושמו"

ל דדבר שנעשית מצותו אין "ד זה עדיין מנ"כ למ"וא, פסוקים אלו לענין אחר' ב' דרשי

  .]'כעת נחזור לכללות הסוגי. [מועלין בו

  .חי

, פ המובא לעיל חולקים הראשונים בגדר אין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו"ע

ל שהמצוה "ס' ואילו התוס', ל שהמעילה נפקעת משום שאינו בכלל קדשי ה"י ס"דרש

מהיכן למדו הדין , אולם עדיין לא מוסבר מהו מקור המחלוקת. היא המפקעת את המעילה

  .וגדר שבשיטתם

הא דאין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו הוי דין בהקדש או גם  והנה יש לחקור אם

  .בחולין שנאסר שהמצוה מפקעת את המעילה

י דשורש הדין דנעשית מצותו אין מועלין בו הוא "דלרש, ל"תלוי במחלוקת הנ' ולכאו

, הוי דין בקרבן והקדש, י"ש התו"ונלמד הדין מחטאות המתות כמ', דיצאה מכלל קדשי ה

יש מקום לומר [כ "דנעשית מצותו אין מועלין בו הוא מחמת קיום המצוה א' תוסואילו ל

הוא דכלל זה נאמר גם באיסור ' התוס' ועיין לעיל שהוכחנו ששי. הוי דין גם בחולין]ד

י "נפקעין ע] גם חולין[שלומדים שכל איסורים , לשיטתייהו' כ דתוס"וע, שחל על חולין

  .מצותו שנעשה בהם

' ולשי, עגלה ערופה ותרומת הדשן, כמה דוגמאות לדבר שנעשית מצותועיין בסוגיין 

שהדשן , דבשלמא תרומת הדשן הוי הקדש, אולם יש להבין, ל שהם קדשים"י צ"י ותו"רש

הוי ' לכאו אלא עגלה ערופה שנעשה בחוץ, נעשה מעצים שנקנו עבור עבודת המזבח

  .וקשה לשיטתם, כחולין

פ שמעשיה בחוץ כתיב בה כפרה "ועגלה ערופה אע"ישנים שכותב ' אמנם עיין בתוס

ולשיטתו אזיל שדין דבר שנעשית מצותו נלמד מחטאות המתות והוי דין , 34"כקדשים

  .35שהעיר לזה) ג אות ה"כ' ב סי"ח(עיין בקובץ שיעורים . בקדשים

                                                                        
ומקשה הרי , שציפורי מצורע נלמד מעגלה ערופה לאסור בהנאה) א, נז(קידושין אולם מציין למסכת  34

  .וציפורי מצורע אינם משום קדושה, אפשר לחלק ביניהם ולומר דאיסור עגלה ערופה הוא משום קדושה
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  .יט

מדוע , ל דדין דבר שנעשית מצותו הוי דין בקדשים"י דס"לרש' ל יוקשה לכאו"פ הנ"ע

, אפרן מותר] כמו כלאי הכרם וערלה[א במשנה סוף תמורה דנשרפין שאינן קדשים מוב

כ שאין לך דבר שנעשית "ל שדין כל הנשרפין אפרן מותר מיוסד ע"דס' ובשלמא לתוס

  .י מאי איכא למימר"אבל לרש, מובן –מצותו ומועלין בו 

דאין לך דבר שדין כל הנשרפין אפרן מותר אינו שייך כלל להא  36י"ל לרש"ל דס"ונ

ל דהוי דין מסוים בנשרפין "אלא ס, בזה' וחולק על תוס, שנעשה בו מצותו ומועלין בו

ל שגוף הציווי לשרוף מראה שהאיסור נאסר רק עד גמר "דס, וטעם הדבר. 37דאפרן מותר

בצפנת  38ועיין. וכשנעשה אפר וכבר נשרף האיסור שוב אין כאן איסור כלל, השריפה

וערלה וכלאי הכרם שם הוה חיוב שריפה כדי "שכותב ) 98' עמ( ב"תרומות פ' פענח הל

  .ד שכתבנו"וזה ע, "דהדבר כלה, ולכן אפרן מותר, לכלות הדבר

אלא משום שאין כאן , מצוה ז הטעם דנקברין אפרן אסור אינו משום שאין כאן"ולפ

  .כ נשאר הדבר אסור"וא, גילוי ששריפה מהני

  .כ

ש "דהנה הרא, א"פ לתרץ קושיית הגרע"נראה בדא, י"י ותו"רש' פ ביאורנו בשי"ע

ל "חכמים דס' פסקו דאפר חמץ בפסח אסור לשי) ז שם"פ אדה"וכ. ה"תמ' ח סי"או(והטור 

וכל הנקברין , משום דלשיטתייהו חמץ הוי מן הנקברין, מפרר וזורה לרוח או מטיל לים

  .אפרן אסור

א דנשרפין אפרן מותר דה' דלפי מה שכתבו התוס, 39א בזה"מפורסם קושיית הגרע

, כ הוי נעשית מצותן"וע, הוא משום דנשרפין איכא מצוה בשריפתן, ונקברין אפרן אסור

, ולא הוי נעשית מצותן, ורק משום תקלה, כ נקברין דליכא שום מצוה בקבורתן"משא

                                                                        
ועגלה ערופה " [דכלל זה אינו אלא בקדשים"שכותב במפורש ) ב, יא(ועיין בקרן אורה מסכת מעילה  35

  .ל"י הנ"כ לתו"ש שציין ג"ע, ]בה כקדשים כפרה כתיב
דוחק ' אולם לכאו, בתמורה' התוס' ברשימות שיעורים להרב קלמנסון מביא סברא דומה לזה בפירוש שי 36

  .כיון שכותב במפורש שהיתר האפר הוא מחמת דבר שנעשית מצותו' לומר שכך כוונת התוס
ג "דם קדשים לאחר שנזרק ע, ק שאינן בשריפה"כ מצוות בביהמ"דבדין דבר שנעשית מצותו מצינו בכו 37

  .ועוד, )ה מעילה שם"רגמ' פי(נסכים לאחר שירדו לשיתין , )א, מעילה יא(המזבח 
 .ל"ציין לזה ברשימות שיעורים הנ 38
ם "ח הלוי על הרמב"ר' ובחי. יט' ת אבני מילואים סי"כ בשו"ועיין ג. ה"תמ' ע סי"א על שו"בהגהות רעק 39

  .זו' כתב לתרץ קושי
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כ הא צריך להיות "א, הלא איכא מצוה בתשביתו, כ בחמץ דגם את השבתתו בכל דבר"וא

  .תרע אפרן מו"לכ

שדין דבר שנעשית מצותו מותר הוי בקדשים או בדבר , י"רש' פ ביאורנו בשי"ע

לפיכך חמץ שאינו , ש והטור נקטו כן"יתכן לומר שגם הרא, ששריפה כתובה בתורה

חכמים ' כ לשי"וא, ההיתר יכול להיות אך ורק מחמת שהתורה הקפידה בשריפתן, קדשים

מ כיון דשריפה לא כתובה בתורה "יפתן מפ שמקיים המצוה בשר"שהשבתתו בכל דבר אע

ש ביתר "ה גוף דברי הטור והרא"וביארנו בעז. הרי דין אפרן כנקברין שאסור, לענין חמץ

  .א"שאת במ

  .כא

מדוע אין [ש והטור "א על הרא"בגוף הענין נראה לתרץ בעומק יותר קושיית הגרע

ת מצותו הותר הרי דבר שנעשי, מתירין את האפר דחמץ לאחר שריפתו גם לחכמים

  .פ יסוד בהא דכל הנקברין אפרן אסור"ע, ]מאיסורו

ד אין ביעור חמץ אלא שריפה הוי "ב משמע דמ, דף כז' דהנה לפי פשטות הסוגי

אולם יש פרט , ואכן כן הוא משום שמגביל האופן דהשבתת החמץ לשריפה בלבד, חומרא

ר "י הג"ים באר היטב עוהדברים המופשטים כתוב. ד השבתתו בכל דבר"של חומרא למ' א

  ).ערך אפר(יוסף ענגיל בספרו בית האוצר 

פ לא שייך שתתיר ההנאה מפאת "זה דקבורה גם בהיותה מצוה מפורשת עכ"ל "וז

, האיסור קבור וגנוז' דהא קבורה איננה מצות ביעור רק ענין המצוה שיהי, נעשה מצותן

קבר האיסור ונתגלה הרי  שהרי אם, א שיעשה בשום פעם"כ ענין זאת המצוה הרי א"וא

דרק בשריפה , כ לא שייך בזה כלל הך דנעשה מצוותן"וא, וכמובן, צריך לקוברו שנית

שפיר שייך נעשה , ומכי שריף חדא זימנא קיים כל מצותו, דהמצוה על מעשה השריפה

כי היכא , כ קבורה הרי אין המצוה מעשה הקבור"משא, ושפיר מיפקע האיסור, מצוותן

האיסור קבור ' רק ענין המצוה שיהי, תו מעשה זאת פעם אחת נעשה מצותודנימא דבעשו

ובכל עת שיטלנו ממקום שהוא קבור שם ויניחנו , מצוי ביד האדם' ולא יהי, וגנוז לעולם

קבור ' כ הרי תמיד מצותו עליו שיהי"וא, במקום שבני אדם מצויין הרי ביטל מעשה זאת

  ".כללולא שייך בזה ענין נעשה מצותו , וגנוז

ואין "ל "וז, חכמים לא שייך נעשה מצותו גם אם שורפו' ובהמשך מוסיף לבאר דלשי

כ הא נעשה "א, א שימצא עוד"דמעתה א, פ אם שרף איסור דנקברין"כ עכ"לומר דא

דכיון דעצם המצוה איננה על מעשה האדם פעם אחת , דהא אינו, מצותו ולישתרי אפרו

כ אף אם הוא שת "וא, הדבר קבור לעולם' ת שיהיורק היא מצוה נמשכת ותמידי, כשריפה
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ולא , עצה בנפשו לעשות מעשה אשר על ידה יוכרח הדבר להיות בלתי מצוי לעולם

פ הרי בשביל זה לא נשתנה ענין "עכ, והיינו מעשה השריפה, ז"יצטרך עוד להשגיח ע

' יאלא דהוא שת עצה בנפשו שתה, קבור' ואכתי שפיר גם מצותו עליו שיהי, המצוה

אבל ענין המצוה הרי הוא עדיין עליו ולא שייך , המצוה מקוימת בהכרח ולא תתבטל

  ".ק היטב מאד"ודו, נעשה מצותו

כ מנין לך "א, ל"וכנ, ועוד דכיון דעצם המצוה היא תמידית", שוב מחדש עוד סברא

ועדיין גם , אדרבה אמור שלא ניתר האפר, לומר דאם שת עצה בנפשו ושורף ניתר האפר

  ".ק היטב"ודו, כ הרי עדיין לא נעשה מצותו כלל"וא, קבור וגנוז' ר מצותו עליו שיהיהאפ

פ הרי ענין המצוה "עכ, או ההטלה לים מצוה' נהי דהפירור כו, ולפי זה גם חמץ"ומסיק 

ותמיד מצותו עליו , וזאת המצוה הרי נמשכת כל ימי הפסח, החמץ מצוי בידו' שלא יהי

כ הרי לא שייך בזה "וא, וכמובן, או לבלתי יעלהו מן הים כ"לבלתי ילקט הפירורין אח

  ...".נעשה מצותו כלל

וכפי שמוסבר היטב בדברי , ש והטור"א על הרא"פ יסוד זה מתורץ קושיית הגרע"ע

משום שהמצוה הוי , א לומר נעשית מצותו כששורף דבר שטעון קבורה"שא, בית האוצר

  .ונחשב כלא נעשית מצותו, מצוה תמידית

  .כב

הוי דין " אין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו"ל ד"י ס"מוסבר לעיל באריכות דרש

, שנאמר במעילה" 'קודש לה"ונלמד מ, ]ע"וכל הנשרפין אפרן מותר הוי דין בפ[בקדשים 

וכשנעשה מצותו או שוב כשאינו ראוי למצותו דשוב אינו עומד למצותו תו לא מיקרי 

, ל דהוי דין כללי באיסור העומד למצוה"ס' ו התוסואיל. ואין מועלין בו' קדשי לה

  .ולא שנא קדשים ולא שנא חולין האסורין, שהמצוה מפקיע את האיסור

דבר שנעשית מצותו ' ילפי' ל בהקדם ביאור הלימוד דמיני"ונראה לפרש מחלוקת הנ

דריח הקטורת לאחר שעלה תמרתו ' א קאמר הגמ, פסחים כו' דהנה במס. אין מועלין בו

למימרא דכל היכא "ט "בשקו' וממשיך הגמ, ן מועלין בו משום שנעשית מצותואי

, והרי תרומת הדשן דנעשית מצותה ויש בה משום מעילה, דנעשית מצותו אין בו מעילה

משום דהוו תרומת הדשן ובגדי כהונה שני כתובין הבאין . . דכתיב ושמו אצל המזבח 

  ".דיןוכל שני כתובין הבאין כאחד אין מלמ, כאחד

כמובא לעיל , פירושים בראשונים' אין מלמדין יש ב' כתובים הבאים כא' הנה בגדר ב

אולם גם אין ממעטין מהן ענינין , הכתובים' אין למדין ענינים אחרים מב', א. אות יז

אין למדין מתרומת הדשן ועגלה ערופה לאיסורין אחרים , כגון בסוגיין. אחרים
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לומר שאין , אולם גם אין ממעטין מהן איסורים אחרים ,שכשנעשית מצוותן מועלין בהן

  .מועלין בדבר שנעשית מצותו

הכתובים גם ממעטין ' אין מלמדין היינו שבנוסף שאין למדים ענינים אחרים מב', ב

שבנוסף שאין למדין מתרומת הדשן ועגלה ערופה גם למדין , כגון בסוגיין. ענינים אחרים

היינו שהם שונים [כשנעשית מצוותן אין מועלין בהן מהם מיעוט דבכל שאר איסורין 

  ].מתרומת הדשן ועגלה ערופה מחמת המיעוט

י "דעת רש"ל "וז, שמביא בזה מחלוקת) ערך שני כתובין(מלא הרועים ' עיין בס

ה דלא ידעינן בעלמא להיפך "דאין מלמדין מהם ה' כתובין הבאין כא' ד דב"בקידושין ל

דדוקא בהנהו , כתובין הוי כמו מיעוטא' שם דב' ת התוסודע. . כתובין ' מהלמד מב

  .מ בדין ממחלוקת הלזו"ש נ"ע, "אבל בכולהו פטורין, חייבין

' כתובים הבאים כא' ל דב"דס' התוס. י לשיטתו"לשיטתייהו ורש' ל דתוס"ז י"עפ

ל דלאיסורים אחרים הדין דאין לך דבר שנעשית מצותו "ס, ]ל במלא הרועים"כנ[מיעוט 

  .הכתובים דתרומת הדשן ובגדי כהונה' דב נלמד מהמיעוטלין בו ומוע

א ללמוד "ז א"לפ, כתובים אינו מיעוט אלא רק שאין מלמדין' י לשיטתו דב"ואילו רש

ט "ל דמה"וי. מתרומת הדשן ובגדי כהונה דאין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו

אין מעילה משום דלא הוי דהטעם ש] ל"כנ[ומחדשים , י מקור אחר לדין זה"י ותו"לרש

ב "ש ח"ועיין בזה בקוב, י"או שנלמד מחטאות המתות כמבואר בתו, י"כפירש" 'קודש לה"

  .א"כ' סי

, מ לדינא אם צריך מעשה מצוה להפקיע האיסור"ויוצא מהמחלוקת במקור הלימוד נ

  .ל"מ הנ"ז עוד נ"ועד, או די במה שכבר אינו עומד למצוה

*  

  .כג

ושמא "ל "וז, 41מקשה כקושיית המשנה למלך) א, נד(במסכת קידושין  40הנה במאירי

וקיימא לן אין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין , תאמר מאחר שבלו הרי נעשית מצותם

שהלכה שטעונין ] ומסיק[, תירצו בה שכבר יצאו מכלל זה תרומת הדשן ובגדי כהונה. בו

, גדי כהן הדיוט שבלה טעונין גניזהל שגם ב"משמע דס, "וכן כל בגדי כהן שבלה, גניזה

                                                                        
אולם הקדמנו תירוצים שיש בהם כללים , ]של ראשון' משום שהוא תי[צריך לבוא תחילה ' זה הי' תי 40

  .דדבר שנעשית מצותו' ויסודות בסוגי
 .מ"וכנראה שלא נדפס בתקופת המל 41
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שדין גניזת , ויוצא חידוש גדו לפי המאירי]. הבמובא לעיל אות ב[מ "א של המל"וכהו

  .42]וראה בזה לקמן אות כז[בגדי כהונה נאמר גם בבגדי כהן הדיוט 

מבלאי מכנסי כהנים "המאירי דהא דמבואר במשנה פרק החליל ' ל לשי"וצ

אין סתירה להא דכתב המאירי דהיו , "עין ובהן היו מדליקיןמהן היו מפקי, ומהמייניהם

משום דגדר גניזה הוא , י הדלקה בבית השואבה"ל להמאירי דמתקיים גניזה ע"דס, נגנזין

ומתורץ בזה . כ כשמשתמש בהן תשמיש קודש שפיר דמי"וא, שלא להשתמש בהן חול

כ כיצד "ג דא"די כהא לומר שבגדי כהן הדיוט נלמד מבג"שא] באות ב[מ "הוכחת המל

שגניזה בא למנוע שימוש של חול ולא שימוש של , ל"ל כנ"די, ק"משתמשים בהם בביהמ

  .ועדיין טעון בירור, קודש

ת "וא"ל "וז, ל"שכותב סברא הנ) מובא לעיל(א החדשים מסכת שבת "עיין בריטב

. םדהא תשמישי קדושת נגנזי, והיאך היו מדליקים מבגדי כהונה לשמחת בית השואבה

אין לך גניזה ושכיפרוה לצורך מצוה זו , ל דכיון דשמחת בית השואבה מצוה היא"וי

  ".כמוה

מבלאי מכנסי "דאמרו ש) ה"ה ה"סוכה פ(פ דברי הירושלמי "ניתן להוכיח סברא זו ע

ומבלאי מכנסי ["היינו את המנורה שבהיכל , "כהן גדול היו מדליקין את הנרות שבפנים

והרי גבי בגדי ]. היינו בשמחת בית השואבה, "את הנרות שבחוץכהן הדיוט היו מדליקין 

ל "כ דס"וע, כ השתמשו בהם לנרות שבפנים"ואעפ, "והניחם שם"' ג כתוב בפי"כה

בא לשלול רק תשמיש חול ואינו שולל תשמיש קדושה כמו " טעונין גניזה"להירושלמי 

  .הדלקת המנורה

ג אינן "ל דבגדי כה"דוסא דס' ר' שייש לדחות ולומר שהירושלמי אזיל ב' אולם לכאו

ואליבא דשיטתו קאמר הירושלמי , נגנזין אלא עובד בהן כהן הדיוט בימות השנה

ג נגנזין "ל כחכמים שבגדי כה"שהרי קיי', א, אמנם זה דוחק. שמשתמשין בהן לפתילות

דבר ' הי] לפי הירושלמי[ג עבור הנרות "הא דהשתמשו עם הבגדי כה', ב, כ"לאחר יוה

  .ד וחכמים במציאות ידוע ומפורסם"ולא מסתבר שחולקים ר, ורסםמפ

כלי ' הל(שהרי פוסק , ם לא כן"הרמב' אך כבר נתבאר ששי, המאירי' כל זה לשי

, בגדי לבן שעובד בהם ביום הצום אינו עובד בהם פעם שניה לעולם) "ה"ח ה"המקדש פ

מכנסי . סורין בהנאהוהם א, אלא נגנזין במקום שיפשוט אותם שם שנאמר והניחם שם

היו עושין מהן פתילות ומדליקין בהן במקדש בשמחת , כהנים הדיוטים שבלו ואבנטיהם

                                                                        
שפיר מובן הטעם שמועלין גם בבגדי כהן , שנגנזין, להן' המאירי שכל בגדי כהונה דין א' היינו דלשי 42

 .א"מ בהו"וכסברא המובאת במל, ג"ט שבלו דנלמד דינו מבגדי כההדיו
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כ "וא". וכתנות כהנים הדיוטים שבלו היו עושין מהן פתילות למנורת תמיד, בית השואבה

קאי רק " והניחם שם"ד' כפשטות הגמ, ם אין דין גניזה על בגדי כהן הדיוט"הרמב' לשי

  .ג"כה על בגדי

*  

  .כד

ה "מעילה פ' הל(ם "שמפורש ברמב, ל הוא לענין בגדי כהונה שבלו"עיקר ביאורנו הנ

ל דטעונין גניזה "לפי מאי דקיי, כ"ג לאחר יוה"אולם לענין בגדי כה, דמועלין בהן) ד"הי

ג כדבר "דמביא בגדי כה' הנה מפשטות לשון הגמ. כ"ואסורים בהנאה אין הדבר פשוט כ

וכפי שמובא [כ "ג לאחר יוה"ומועלין בהן משמע שיש מעילה בבגדי כהשנעשית מצותו 

  ].בתחילת ביאורנו

ל לענין בגדי "ם הנ"ש הרמב"שמביא מ) להרב יודלביץ(מעיל שמואל ' אמנם עיין בס

ומדייק מדלא כתב דמועלין , "שנגנזין והם אסורים בהנאה"כ "כהן גדול שעבד בהן ביוה

  .משמע דאין בו רק איסור הנאה אבל מעילה ליכא, עילהמ' וכן מדלא הביא זה בהל, בהן

' שהטעם בזה הוא דכיון דתו ליכא עבודה בהם שוב לא קדשי ה, שוב מפרש שיטתו

בענין תרומת הדשן ' על דברי התוס] כפי שרמז שם[דבריו מיוסדים . נינהו וליכא מעילה

אלא איסור , דוקאדהא דאמרינן מועלין בתרומת הדשן לאו ", )ה והרי"ב ד, יומא נט(

כ שמובא יחד עם "ג לאחר יוה"כ גבי בגדי כה"כ כמו"א, "הנאה בעלמא הוא דאיכא

  .תרומת הדשן

י "להר, א לענין תרומת הדשן"י וריצב"ל מביא מחלוקת ר"הנ' הנה בתוס: ביאור הענין

פ שאסור "היינו אע, א אין מועלין בה"ואילו להריצב', וכפשטות לשון הגמ, יש מעילה

ואל תתמה על שפירש דתרומת הדשן "ש שכותב "ע. מ מעילה לית בה"מ' מדאו בהנאה

הא קאמר נמי עגלה ', ג דהכא קאמר מועלין כו"אע, לית בה מעילה אלא איסור הנאה

' והיינו דלשי, "אלא איסור הנאה קאמר, ובההיא לית בה מעילה, ערופה מועלין בה

ולא [שן לאסור בהנאה בלבד במה שאמרו מעילה בתרומת הד' א כוונת הגמ"הריצב

ז "עפ. אך לא לחייב במעילה, פ שכבר נעשית מצותו אסור בהנאה"ולחדש שאע, ]למעילה

  .כ דאסור בהנאה אבל לא מועלין בהן"ג לאחר יוה"ה בבגדי כה"ל להמעיל שמואל דכ"ס

  .כה

דשן המזבח ) "ד"ב הי"מעילה פ' הל(ם פסק גבי תרומת הדשן "הרמב' אמנם לכאו

ל דיש מעילה "אלמא ס, "מועלין בו, בין קודם הרמת הדשן בין אחר הרמה, החיצון
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ג "ה בבגדי כה"ה' כ לכאו"וא, ל"א הנ"ודלא כהריצב' כפשטות לשון הגמ, בתרומת הדשן

  .כ"לאחר יוה

לבין , משום שנעשית מצותו' ג דתו לא הוו קודש לה"ובדוחק יש לחלק בין בגדי כה

משום שעדיין טעונין הוצאה חוץ , חר קיום המצוהגם לא' תרומת הדשן דנחשב קודש לה

ל "ג כיון שטעונין גניזה אפ"שהרי גם בגדי כה, אולם אין הדברים מוכרחים, 43לעיר

  .'שחשובים קודש לה

מעילה ואינו מזכיר בו הלשון ' ם שלא הביא דין זה בהל"ובמה שמוכיח מלשון הרמב

  .שבלו ו מבגדי כהונה"כבר כתבנו לעיל שזה נלמד מק, מעילה

ג "דאשמועינן קרא בבגדי כה"מעילה שם שכותב בפשטות ' כ במשנה למלך הל"עיין ג

' בשי' משמע שנקט כפשטות הסוגי, "יש בהם מעילה]ש[דאף שנעשה בהם מצותם 

  .ודלא כמעיל שמואל, ם"הרמב

  .כו

כ נקט בפשטות דשייך להשוות "ג לאחר יוה"ל לענין בגדי כה"הנה במעיל שמואל הנ

א דבתרומת הדשן אין מעילה "ל להריצב"וכמו דס, כ לתרומת הדשן"ג לאחר יוה"כהבגדי 

  .כ"ג לאחר יוה"כ בבגדי כה"כמו] ורק איסור הנאה יש בו[

יומא שם דרק לענין תרומת ' כמדוייק בתוס, אולם נראה שאין השוואה בין הדינים

  .כ"יוה ג לאחר"הדשן כותב שאין בו מעילה ולא נזכר ענין זה לענין בגדי כה

שבתרומת הדשן לאחר הרמת הדשן נחשב נעשית , ל שיש חילוק גדול ביניהם"וי

שהרי הבגדי כהונה מצד מצבם , ג אין מן ההכרח שנעשית מצותן"אבל בגדי כה, מצותו

ויתכן לומר , א להשתמש עמהן"אלא שמצד הדין א, כ"הגשמי ראויין הן לעבודה בעוד יוה

ועוד . פ שטעונין גניזה"אע' פיר מיקרי קודש להוש, ג נעשית מצותן"שלא נקרא בכה

לא הוי , שעדיין ראויין הן למצוותן מצד המצב הגשמי, ג"ל שבכה"דכיון דטעון גניזה י

  .נעשית מצותו עד לאחר גניזה

                                                                        
וגבי תרומת , "נגנזין במקום שיפשוט אותם שם"ג "כלי המקדש שפוסק גבי בגדי כה' ם הל"עיין ברמב 43

והיא "ה תרומת הדשן שכותב "א ד, י בפסחים כו"דלא כפרש[הדשן משמע שצריך להוציאה חוץ לעיר 

  "].נבלעת במקומה

] כ"ג[דכתיב גבי תרומת הדשן היינו " ושמו"דמשמע שהפסוק ) ו"ב הט"פ(תמידין ומוספין ' דייק בהל

כדרכו בקודש לא להזכיר בספר הלכה [ם כלל "וענין דנבלעת במקומה לא מוזכר ברמב, הוצאה חוץ לעיר

  .ה הרחבנו בזה"א בעז"ובמ, ם"ש היטב ובמפרשי הרמב"ע, ]ענין הנס בהגדרת הדין
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ח שבגדי כהונה קדושת דמים "פ מה שכתבנו לעיל בשם המקו"הסברא מתחזקת ע

נימא שפקע קדושת הגוף ' כ אפי"וא, ודהובהוספה לזה חל קדושת הגוף לאחר עב, עלייהו

ושפיר שייך מעילה מצד הקדושת דמים שלא נפקע , ל לומר שפקע קדושת דמים"מנ

  .44ד שכתבנו באריכות גבי בגדי כהונה שבלו"וע, בנעשה מצותו

  .כז

' התוס' שי, 45כלי המקדש מביא מחלוקת בגדר קדושת בגדי כהונה' מ הל"הנה במל

ין לא נתחנכו אין להם דין קדושת כלי שרת אלא קדושת בדק היא כשעדי) קידושין שם(

א דאינן "הריטב' ושי, אבל אם נתחנכו יש להן דין כלי שרת שקדושים קדושת הגוף, הבית

. משום שאין משתמשין בהן בגופן רק מכשירי עבודה הן, קדושים לעולם בקדושת הגוף

ש קדושת הגוף אינן יוצאין שאם י, מ לדינא אם יש מועל אחר מועל בבגדי כהונה"ונפק

ה כמועל בהקדש דמים היוצא לחולין כשמועלין "אבל אם יש רק קדושת דמים ה, לחולין

  .46בו

ג דשאר ימות השנה שבלו "כ מדוע בגדי כה"דא, א"הריטב' על שי' ומסיק שם בקושי

משום דאין להם , ב דיש להם קדושת הגוף היינו טעמא דנגנזין"אא, 47נגנזין ולא נפדין

אלא , )ו"איסורי מזבח ה' ו מהל"ם פ"ש הרמב"כמ(יון ככל כלי שרת שאין להם פדיון פד

  .ע"ומניח בצ, אי אמרת דדינם כקדושת דמים אמאי אין פודין אותם

ג ברור הדבר שנגנזין ואסורין בהנאה "שהרי גבי בגדי כה, קושייתו תמוהה' אולם לכאו

ם "ס והרמב"כפשטות דברי הש, א"פ שיש להם קדושת דמים להריטב"אע, ואינן נפדין

מ כותב "שהרי המל, ג דשאר ימות השנה שבלו"כ בבגדי כה"כ כמו"א, )כלי המקדש' הל(

ג דין אחד יש "ל דכל בגדי כה"מ ס"ג שהאי קרא בבגדי לבן משתעי מ"במפורש דאע

                                                                        
ויש , האם חל עליהם קדושת דמים קודם קדושת הגוף, ]שמהם נעשה דשן המזבח[צי הקדש ויש לעיין בע 44

ע מדוע "ז יל"אמנם עפ, א גבי בגדי כהונה"הריטב' וכשי, מקום לומר דגבי עצי הקדש יש רק קדושת דמים

  .ן בזהה נחזור לעיי"ובעז, ויש לפלפל, באיסור הנאה בעצים אין לך דבר שנעשית מצותו ומועלין בו' אמרי
דכמו שצריך , דבר שמואל שם שתולה המחלוקת בחקירה אם בגדי כהונה הם חלק ודין בעבודה' עיין בס 45

אלא , או דהבגדים אינם מדיני העבודה, ז הוי כלי שרת"דלפ, כ צריך לעבודה בגדים"כהן וסכין ומזרק כמו

ז לא הוי "ולפ, ונתם עליהםדבזמן שאין בגדיהם עליהם אין כה, שהם מכשירים את הגברא בקדושת כהונה

 .ש"ע, כלי שרת
 .206-7' תלמודית ערך בגדי כהונה הע' ראה אנצי 46
ם שעושין מהן פתילות "שהרי גבי בגדי כהן הדיוט מפורש ברמב, ג שבלו"היא רק על בגדי כה' הקושי 47

  .לפדותן] הדיןמצד [א יכולים היו "הריטב' נ יתכן דלשי"ואה, לפיכך אין פודין אותן, לשמחת בית השואבה



 לכבודו של מלך

99 

ג דגזירת "דשאני בגדי כה, נ דלא קשה"ול"כ בשער המלך שם שמתרץ "עיין ג. להם

  .48"מלמד שטעונין גניזה, ילפינן מדכתיב והניחם שםהכתוב היא כד

מ אינן נפדין "מ, ]א"הריטב' לשי[ג קדושת דמים בלבד "פ שלבגדי כה"אע, ובפשטות

  .כ שטעונין גניזה"מחמת גזה

כ "האם זה מחמת מעלת יוה, כ טעון גניזה"ג לאחר יוה"דהנה יש לחקור בהא דבגדי כה

שהרי , 49ג"לדייק דהוי מחמת מעלת הכה מ יש"ומדברי המל, ג"או מחמת מעלת הכה

ם שפסק "וכן מדויק מדברי הרמב. כ"ג דשאר ימות השנה מבגדי לבן ביוה"לומד בגדי כה

, ומשמע דטעונין גניזה, "בגדי כהן גדול שבלו גונזין אותן"ד) ה"ח ה"כלי המקדש פ' הל(

שם (דפוסק  וכן משמע מהא. ג בשאר ימות השנה"דאיירי בכל בגדי כהונה כולל בגדי כה

ג דשאר ימות "ק ולא הזכיר בגדי כה"דרק בבגדי כהן הדיוט עשו פתילות לביהמ) ו"ה

  .כ"ג ביוה"ד בגדי כה"כ משום שנגנזין ע"וע, השנה

יש חידוש גדול שגם בגדי כהן ] אות כג[ל "המאירי הנ' ל דלשי"ויש להעיר על הנ

כ הוי דין "ג ביוה"בגדי כהל שדין גניזה הנאמר גבי "ולשיטתו צ, הדיוט טעונין גניזה

  .ג"כ או בכה"בבגדי כהונה ולא ביוה

                                                                        
פ המנחות "במנחות ר' ומציין לתוס, ת"שכלי שרת יש להם פדיון ד' ל לדעת התוס"ש שכותב שכצ"ע 48

  .והנסכים
  .ג"כ ולא למעלת כה"כ שייך למעלת יוה"מקום לומר שהגזה' אולם בעצם הענין הי 49
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                              ם "בירור שיטת הרמב
  בקדימת ניחום אבלים לביקור חולים 

  קופרמן' שייעקב יוסף הרב 
  מ ומשפיע בישיבה"ר

  .א

, דנחמת אבלים קודמת לביקור חוליםיראה לי "ז "ד מהלכות אבל ה"ם בפי"כתב הרמב

  ".שנחום אבלים גמילות חסד עם החיים ועם המתים

' ם שנחום אבלים קודם לביקור חולים ובתחילה מביא ראי"ד הרמב"ובאור שמח עמד ע

, "דהקדים ניחום אבלים, ק בקושי התירו לנחם אבלים ולבקר חולים"וכן בשבת פ"לזה 

, "א חשיב בקור חולים קודם"אבל בסוכה מ"ז ממה שמצינו גם להפך "אך מקשה ע

מנהגן של אנשי ירושלים אדם יוצא מביתו ולולבו ' כך הי"וכוונתו להא דתניא בסוכה שם 

הרי שביקור חולים קודם לניחום " לולבו בידו לבקר חולים ולנחם אבליםהולך ' בידו וכו

  .אבלים

לכן שם , ק רבינומשום דברגל אינו נוהג גם דברים שבצינעא כפס"ש "ומתרץ האו

כלומר שבאמת הסדר " ק"ודו, גל זוטר צערייהו דאבליםרמשום דב, ביקור חולים קודם

ז לבקר חולים ודוקא ברגל יש טעם מיוחד שבו יש "הוא שקודם יש לנחם אבלים ולאח

  .לבקר חולים קודם

  .ב

ם "דיש לחקור בכוונת הרמב, א"אפשר לתרץ הסתירה מהברייתא דסוכה באו' והנה הי

השאלה היא שהאם כוונתו כשבא לקיים שניהם אלא , ניחום אבלים קודם לביקור חוליםש

כ "ם שילך קודם לניחום אבלים ואח"ז אומר הרמב"וע, איזה מצוה יקדים בסדר הדברים

והוא צריך , או דילמא כוונתו באופן שאינו יכול לקיים את שניהם. ילך לביקור חולים

ם שמצות ניחום "ז נתכוון הרמב"וע, צוה נדחיתהשאלה היא איזה מ, מהם' לבחור א

  .מצות ביקור חולים נדחית מפניהו, אבלים קודמת

, שביארנו' ם כאופן הב"ה מבואר שלמד בדעת הרמב"של' ד סי"ח ביו"ובאמת בב

והיינו כשאי אפשר לקיים שניהם מניח את "ומבאר , ל"ם הנ"שהעתיק שם דברי הרמב
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כדי לבקש , כשאפשר לקיים שניהם בקור חולים קודםאבל , החולה ועוסק בנחמות אבלים

שם (ד "ך ביו"וגם הש" דחשוב כאילו מחייהו, או לרבץ ולכבד לפניו' רחמים עליו שיחי

  .ח להלכה"העתיק את דברי הב) ק יא"ס

ם "דהרמב, ם מהברייתא דסוכה"ך אין כל סתירה על הרמב"ח והש"כ לדברי הב"וא

, ניחום אבלים קודםד ,כשאינו יכול לקיים שניהם', דחיענין קדימה במובן של למיירי 

, ביקור חולים לפני ניחום אבליםכ הברייתא דסוכה שהזכירה "משא, ח נדחית"ומצות בקו

כדי (ח "שהסדר הוא שקודם ילך לבקו, שניהםמיירי בסדר הדברים בשעה שיכול לקיים 

  .ילך לנחם אבלים ז"ולאח) ח"ל מדברי הב"וכנ, לדאוג לחולה

ם מדבר בסדר "אלא פירש שגם הרמב, ח"ש כנראה משאלתו לא פירש כהב"מנם האוא

ח משום "דמיאן לפרש כהב, ובפשטות אפשר לומר בדעתו, שביארנו' הדברים כאופן הא

ח חשובה שיש להקדימה לפני הניחום אבלים "רא קשה לחלק דמצד אחד מצות בקובדבס

יכול לקיים שניהם אזי נדחית מצות  ומצד שני כשאינו', מצד הדאגה לצרכי החולה וכו

  .מפני מצות הניחום אבלים לגמריח "בקו

אם לא "ם שניחום אבלים קודם "ז שם על אתר על דברי הרמב"ובאמת כבר העיר הרדב

דאמר , דביקור חולים קודם שיש בו כאילו שופך דמים, שאמרה רבינו הייתי אומר איפכא

' ולכאו" ונחמת אבלים לית ביה חד מהני', רב דימי כל המבקר את החולה גורם לו שיחי

ויש , ם שלא מיירי באופן שיש ממש חשש שחסר משהו בעניני רפואתו"צריך לפרש ברמב

והוא בא לבקרו כדי , אלא שיש מי שדואג לצרכי החולה, צורך להחולה כדי שזה יבקרו

כ "וא, ייהוח דחשוב כאילו מח"ס גם באופן כזה כתב הב"אבל סו, ב"להנעים את זמנו וכיו

הרי , נדחה מפני השני' אבל כשא, מהי הסברא שענין זה חשוב רק לענין הקדימה בסדר

ח ולא איכפת לן "ועד שדוחה לגמרי את הענין דבקו, שאז הניחום אבלים חשוב יותר

  .1"חשיב כאילו מחייהו"מהענין ד

יקור היו לפניו ב"א מביא את דברי הכלבו "וראה גם בדרכי משה על הטור שם שהרמ

" ח עם המתים ועם החיים"שניחום אבלים ג מנחם אבלים תחילהחולים וניחום אבלים 

ומשמע להדיא דמיירי באופן שבא לקיים " ד"ם ספי"והמה דברי הרמב"א "ומסיים הרמ

                                                                        
אבל "קודם לענין דפרסומי ניסא " תדיר"שהענין ד) ה הדר"ב ד, כג(בשבת ' אבל יש להעיר מדברי התוס 1

אך באמת יש . ל"ח הנ"ד סברת הב"ומשמע מזה ע" פרסומי ניסא עדיף, היכא דלא אפשר למעבד תרוייהו

כ "משא, רכיון דשם אין שום חסרון בפרסומי ניסא בזה שמקדים את התדי, ד"לחלק דאינו דומה לנדו

כ "משא, נ"אזי יש להעדיף את הפ, על השני ויכול להתבטל הפרסומי ניסא לגמרי' כשצריך להעדיף א

ולא כשאחת מהמצוות צריכה , ד קשה להבין איך החשיבות של ביקור חולים רק נוגעת לענין קדימה"בנדו

  .תן לחכם ויחכם עודוויש להאריך בזה עוד . לידחות
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נדחה היה צורך ' דאילו היה רוצה לומר שא( תחילהז אומרים שמנחם האבלים "שניהם וע

ך שפירשו בדעת "ח והש"ולא כהב). וכפשוט, ף תחילהלומר רק מנחם האבלים ולא להוסי

  .2יבקר חולים תחילהם דכשיכול לקיים שניהם "הרמב

  .ג

בשבת שבקושי התירו לנחם ' ם מהגמ"לדברי הרמב' ש ראי"והנה מה שהביא האו

ם עצמו "הנה באמת ברמב. הרי שהקדימו להזכיר ניחום אבלים, אבלים ולבקר חולים

מבקרין "ה שבשבת "ד ה"וכתב בפכ' ל שינה מלשון הגמ"ן הנשבת כשמביא את הדי' בהל

ש שלא "ולפלא על האו .הרי הקדים ביקור חולים לנחום אבלים" חולין ומנחמים אבלים

איך , ם שניחום אבלים קודם"כדעת הרמב וכיחשם יש לה' שאם באמת מהגמ, הרגיש בזה

  .ם דוקא שינה והקדים ביקור חולים לניחום אבלים"זה שהרמב

דבסימן , )בענין זה דניחום אבלים וביקור חולים בשבת(ר "בשוע' וכן יש לדקדק לכאו

ומותר לנחם "' כ בסעיף ב"ואח" 'מותר לבקר חולים בשבת וכו"' רפז כותב בסעיף א

בשבת  אבלים ולבקר חולים לנחםובקושי התירו "' כ בסעיף ג"ואח" 'אבלים בשבת וכו

כשבא לומר את הדין שמותר לעשות מצות אלו  הרי שבתחילה" 'להצטער וכושמא יבוא 

ושינה בזה (כ כתב שמותר לנחם אבלים "בשבת כתב תחילה שמותר לבקר חולים ואח

, ")יכולים לנחם אבלים בשבת וכן יכולים לבקר את החולה"ע שם שכתב "מהמחבר בשו

  .הקדים ניחום אבלים לביקור חולים' כ בסעיף ג"ואח

  .ד

ם "ולא הרמב' בכל הנוגע לשבת לא נתכוונו כלל לא הגמ ד לומר דבאמת"כ נלפענ"וע

אלא באו להשמיע עצם הדין שבשבת , ר לדבר בענין סדר הקדימה"ע ושוע"ולא השו

ש שאין מנחמין אבלים בשבת ואין "בניגוד לדעת ב, ל"מותר לעשות את המצוות הנ

, ו בזה כלללא דיבר, מה קודם, אבל מה הסדר כשבא לקיים שניהם, מבקרין חולים בשבת

אבל כאן לא , ניחום אבלים לביקור חולים) כמו בחול(ם אכן יש להקדים "ולדעת הרמב[

  .ל"ב פשר שינויי הלשונות הנ"מ צ"אך מ .]נגעו בשאלה זו כלל

ב שאמרו שבקושי התירו זאת בשבת הנה תחילה , בשבת והוא בדף יב' ל דבגמ"ואפ

והיינו שבניחום , דוגמא יותר פשוטהשהוא ה, אמרו את מה שיותר מסתבר הקושי להתירו

) שהובא שם לעיל(ש שאין לנחם אבלים בשבת "אבלים יותר מובן שיש מקום לסברת ב

                                                                        
ולא הרגישו שאין זה פשוט ומוסכם , ך"ח והש"ור חולים הביאו רק דעת הבביק' ת ע"ולהעיר שבאנצ 2

ל "שלא ס") ם"המה דברי הרמב"א שהעתיקו דבריו וכתב ש"והרמ(ד ברור מדברי הכלבו "ולפענ. ע"לכו

 .ל"וכנ, ש שלכן העיר מהברייתא דסוכה"וכנראה שכך גם הבין האו, ך"ח והש"כהב
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התירו " בקושי"ם בשבת אבל יה שכן מנחמים אבל"ז אמרו שהגם שלמעשה הלכה כב"וע

  .זאת

כ הוסיפו שגם ביקור חולים שיש יותר סברא להתיר זאת בשבת שהרי יש ענין "ואח

כ גם לנחמו לאחרי "כ באבילות שאפשר בד"משא, י ביקורו"ל ע"עכשיו כנ" יותולח"

' וגם האבילות בשבת היא במידה פחותה מבחול לענין אבילות בפרהסיא וכו, השבת

ולהעיר , ח בשבת מאשר ניחום אבלים"ב עוד כמה סברות שנראה להתיר יותר בקו"וכיו(

כ יש יותר "וא) אבל כן מבקרים חולים, תגם מהמנהג הנהוג היום שאין הולכים לנחם בשב

התירו בשבת " בקושי"וכלן הוסיפו שגם ביקור חולים , צד להתיר ביקור חולים בשבת

ז "ולאח, התירוהו" בקושי"בן יותר למה שוניחום אבלים שזה פשוט ומ' ולכן הקדימו בגמ

  .רוהו בשבתיהת" בקושי"הוסיפו את הדין היותר מחודש שגם ביקור חולים 

אלא הולך ומונה באותה " בקושי התירוהו"ם שלא הזכיר כלל הלשון ש"כ הרמב"אמש

] ש"איזה חשש ע' אף שיש בהם לכאו[הלכה כל מיני עניני מצוה שמותר לעשותם בשבת 

ל שמותר "שזהו פשוט יותר כנ" ומבקרין חולים"הנה תחילה נקט את היותר הפשוט 

ולכן שינה , שגם זה מותר בשבת" בליםומנחמים א"ז מוסיף חידוש "ולאח, לקיימה בשבת

בקושי "ש' ואילו בלשון הגמ, כיון שבסגנונו הרי ניחום אבלים הוא החידוש' מלשון הגמ

  .ביקור חולים הוא חידוש" התירו

ר הנה נראה פשוט שזהו מצד שבביקור חולים היה לו הרבה פרטים לומר "ובנוגע לשוע

ניחום אבלים שבזה דגם הענין ' כ הביא בסעיף ב"ואח, פתח בזה' לכן בסעיף א) ש"ע(בזה 

ככתבו וכלשונו ששם , ל"הנ' הביא את מאמר הגמ' כ בסעיף ג"אין אריכות דברים ואח

ל מה "כ גם ביקור חולים וכמשנת"לנחם אבלים ואח" ובקשי התיר"הזכירו קודם את זה ש

ע המחבר גם כן הלך "ובשו(ז מבלי כל שינוי "שיש לומר הטעם בזה וכך גם העתיקו אדה

ד ברור "ובכל אופן זה נראה לפענ). 'אף שלא העתיק ממש לשון הגמ' לפי סדר הגמ

ים מי קודם ל שדובר אודות שבת לא נגעו כלל בנוגע לסדר הדבר"שבכל המקומות הנ

ל "ם הנ"וממילא אין כאן לא סיעתא ולא קושיא לרמב, למי כשבא לקיים שני המצוות

  .שכתב שניחום אבלים קודם

ואמנם מהברייתא דסוכה משמע שכן נתכוונו לדייק בסדר הדברים שהרי כל שאר 

' הולך לבית הכנסת כו' יוצא מביתו כו"הדברים שנקטו בברייתא הם אכן לפי סדר הראוי 

כ מסתבר שגם בנוגע למצות ניחום "ש בפרטיות וא"ע" 'רא קריאת שמע ומתפלל כוקו

ש על "אבלים וביקור חולים נתכוונו לסדר הדברים לפי הסדר הראוי ולכן הקשה מזה האו

  .ז ניחום אבלים"ששם מבואר שקודם ביקור חולים ולאח, ם"הרמב
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  .ה

כפסק "דברים שבצינעא ש דהיות שברגל אינו נוהג גם "האו' והנה לעיל הובא תי

  .כ בשאר ימות השנה ניחום אבלים קודם"משא, לכן שם ביקור חולים קודם" רבינו

למה שדייקנו מדברי הכלבו והדרכי משה שבמקום ' עוד ראי' ל שיש לכאו"ז י"ולפי

ך "ח וש"ודלא כהמפורש בב, שיכול לקיים שניהם יקדים ניחום אבלים לביקור חולים

  :ניחום אבליםשיקדים ביקור חולים ל

להיפך (ל "ב גרסו בברייתא הנ"ש בסוכה שם וכן הטור בסתרנ"דהרא, ובהקדים

ולגירסא זו (כ לבקר חולים "שקודם מוזכר לנחם אבלים ואח) ם"מגירסתנו וגירסת הרמב

ם עצמו גרס "אבל הרמב, )ם שניחום אבלים קודם"הרמב' לשי' הרי אדרבא יש כאן ראי

ולכן אנו צריכים להגיע . ד"ז הכ"לולב פ' בדבריו בהל שם קודם ביקור חולים כמבואר

  .ש שחילק בין החג לשאר ימות השנה"האו' לתי

שברגל אינו " פסק רבינו"ש דזהו מתאים דוקא ל"ל לפי ביאורו של האו"אמנם באמת י

ן דדברים "ל כדעת הרמב"ש הרי באמת ס"אך הטור והרא, נוהג גם בדברים שבצינעא

כ "וא) ט"ד סשצ"ובטור ביור, ק דכתובות"ש פ"כמבואר ברא(גל שבצינעא כן נוהגים בר

ולכן גם ברגל יש להקדים . ענין זה בין סוכות לשאר ימות השנהלאין סיבה לחלק ' לשי

  . ניחום אבלים לביקור חולים

ורוצה ש והטור ברייתא מפורשת שבמקום שיכול "ז נמצא שיש כאן לדעת הרא"ולפי

ם "ואף שלדעת הרמב, כ מבקר חולים"תחילה ואח מנחם את האבלים, לקיים שניהם

הרי כדי שלא יסתור , שתחילה מבקר חולים, הרי באותה ברייתא מבואר להיפך, עצמו

בענין דברים ' ם לשי"והרמב, ש"ל שבחג שאני כביאור האו"אבל עכצ' לדבריו בהל

ש "אס כהרויש לגר ,ל דגם ברגל נוהג בדברים שבצינעא"כ לדידן דקיי"משא, שבצינעא

בשאר ימות  ו"ש וק"ככ "וא, יש להקדים ניחום אבליםשהאבילות פחותה  דגם בחגוהטור 

. שיש להקדים ניחום אבלים לפני הביקור חולים, השנה שנוהגים אבילות בפרהסיא

 ].ח"שיש להקדים את הבקו ובפשיטותך שנקטו "ח והש"ע בדעת הב"וצל[
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  שורש הטעות –צמצום כפשוטו 
  קפלון הכהן 'שי אלישיב בהר

  משפיע בישיבה

שגגת מקצת חכמים בעיניהם ששגו וטעו "ז על "ז כותב אדה"בשער היחוד והאמונה פ

ה סילק "שהקב, כפשוטו –והבינו ענין הצמצום המוזכר שם , ל"בעיונם בכתבי האריז

  ).ש באריכות"עיי" (רק שמשגיח מלמעלה, ז"ו מעוה"עצמו ומהותו ח

שענינו נתגלה בכתבי " צמצום הראשון"הצמצום המוזכר כאן הוא הידוע בשם 

אם כי יש לזה רמזים בזוהר בכמה לשונות וכמבואר , ולא נתפרש לפניו, ל"האריז

  . בחסידות

וכמובא (הוא הפשטת הדברים מגשמיותן , התורה כיון שענין עיקרי בלימוד סודות

מובן איך ניתן לטעות בדברים ) ט בזה"ב אזהרת הבעש"צ שרש מצות התפילה פ"בדרמ

התפיסה היתה שההגדרה : ולענין הצמצום. כאשר תופסים את הדברים כפשוטם, אלה

ית ומה שחיזק את הרעיון הזה היתה סברא אנושית הגיונ. 1משמעה סילוק הכל" צמצום"

בגשמיים "ה יימצא "היתכן שהקב": כבוד אלוקים"שהיתה קשורה גם בשמירה על 

  !?"השפלים

והנה על אף שענין הצמצום נעשה ביחס לכל העולמות שהעולמות לא היו יכולים 

, ז"ה צמצם עצמו רק מעוה"מכל מקום טענו הטועים שהקב, להתהוות אילולא הצמצום

ה שבה "בכך שנתנו הגבלה בדרגת הקב –בר נוסף ולפי זה הם טעו בד. ל"בגלל הסברא הנ

שהוא יכול לשכון בעולמות  –והראיה , שאינו אין סוף ובלי גבול, לומר, היה הצמצום

הגשמיים "לשיטתם שהצמצום הוא רק מצד (צמצום  ללא –העליונים שהם גבוליים 

כנתי וש( המקדשז במקום "או אף בעוה, )ה צריך להתרחק מהם כביכול"שהקב, "השפלים

כולל העולמות (נחוץ גם לצורך העולמות הרוחניים ' הצמצום הי, אף שכידוע; 2)בתוכם

  .ל"כיון שהאור הוא בלי גבול והם גבוליים כנ, )ח"וכמבואר בדא' הכלליים שלפני אצי

                                                                        
הענין ולא סילוקו  מיעוטנשמע יותר כמו " צמצום"שהרי , "צמצום"אף שאין זה כל כך במשמע הלשון  1

כדי  ,מובן למה נקטו בלשון צמצום ולא סילוק, פ תורת החסידות שהצמצום ענינו התעלמות"וע .לגמרי

 .מותהתעל - הכוונה היא , "סילוק בדרך" צמצום"ח הלשון "וגם כשנמצא בדא. ל"הנלשלול טעות 
  .בפרק זה ,התניא' בשיעורים בס) 18הערה (ר "ק אדמו"ערת כהראה ב 2
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ה הוא כח "אם סבורים שהקב: ומזה גם מובן שטעותם בענין הצמצום נבעה מנקודה זו

בגשמיים "אכן קשה להבין כיצד יכול הוא לשכון , המלכיםכעין מלך , עליון גבולי

 –אין בעיניהם פירוש אחר מלבד , 3ל"לדבר בכתבי האריז" פתרון"וכשישנו , "השפלים

  "].בעיה"כי פירוש אחר לא יעזור בפתרון ה[כפשוטו 

שהצמצום , ז נתבאר כאמור"י אדה"מ ואחרי זה בהרחבה ע"ט והה"אמנם בתורת הבעש

וגם זה רק באור ולא ) מהמקבלים(התעלמות  –היה בבלי גבול שלמעלה ועניינו 

  .ה"בעצומ

ז "מדוע אצלם הצמצום מלכתחילה מתייחס לבעיית עוה) לשיטתם(ב "ועדיין צלה

ואף שסוף ? כל ההתהוות לפנימתחיל הרי כל ענין הצמצום , והגשמיות השפלה שבו

כיון , ההוא הרי אין תפיסת מקום לעולם" שלב"אבל ב, מעשה עלה במחשבה תחלה

  !?שעדיין לא נברא

' אפשר לפרש בב' הי, כיון שבכל זאת הם תולים את ענין הצמצום במצב המקבלים

המבואר הם הבינו שכל ענין הצמצום : והוא, שהם טעו גם בדבר שלישי –' הא: אופנים

  .ה בדרגת בורא העולם"ל הוא על הקב"בכתבי האריז

ל וידעו על כל "כי קשה לחשוד באלו שעיינו בכתבי האריז, אך אי אפשר לפרש כך

: ועוד. ויחשבו שהצמצום הוא רק בדרגא זו', וכו' מאדם קדמון ואצי, מדריגות העולמות

  . 4"עצמו ומהותו"ה סילק "הם הרי סבורים שהקב

ל מדבר לאחר "יש לבאר הוא שתפיסתם היתה שהצמצום שבכתבי האריזהאופן השני ש

) ה מהווה בכל רגע"במיוחד לשיטתם שאין הקב –ואדרבא (שהרי גם לשיטתם , ההתהוות

שהרי (ה קשור בעולם ובדברים הגשמיים השפלים שברא "פ בהתהוות עצמה היה הקב"עכ

ולשיטתם , דש בחסידותז נתח"ג, כביכול בדרך ממילאמה שמבואר שהעולמות נבראו 

ז שהרי "ה צריך לסלק עצמו מעוה"הקב' ההתהוות הי שאחרכ נמצא "וא). ז בהתלבשות"ה

) לשיטתם(נסתיימה ההתהוות והעולם מתחיל להתגשם כיון שלא נמצא בו כח המהווה 

  ).ד והחטאים שלאחריו"י חטא עה"ד סילוק האלקות ע"וע(

' ידות שכדי שיתהוו כל העולמות הילא כמו שמבואר בחס(זאת אומרת ששיטתם היא 

כשיטת (' צמצום עצום וכו ללאאלא שלאחר שנאצלו ממנו כל העולמות ) ל צמצום"צ

                                                                        
ה ישכון "שגם הוא לא הבין כיצד יתכן שהקב וםל גילה את סוד הצמצום מש"שהאריז יםרוסב יול שה"די 3

 .בגשמיים השפלים
 .ת שם"בשיעורים בסה) 19הערה (ר "ק אדמו"ראה הערת כ 4
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ל "לדעתם בהבנת דברי האריז –אז , ובהמשך לזה גם נברא העולם, )המקובלים הקודמים

  ". ז"מעוהה עצמו ומהותו "סילק הקב" –

  .ע בכל זה"וצ
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  הוי קנין אם  – בענין יאוש
  אבני' שי ישעיהו' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

בין שנתייאשו ואחר כך , נתייאשו הבעלים מן הגניבה"ג "גניבה ה' ב מהל"ם פ"רמב

ואינו מחזיר , קנה הלוקח ביאוש ושינוי רשות, מכר הגנב בין שנתייאשו אחר שמכר

או אינו נותן כלל , מגנב מפורסםאם לקח , הגניבה עצמה לבעליה אלא נותן להם הדמים

  ".אם לא היה זה המוכר גנב מפורסם, לא חפץ ולא דמים מפני תקנת השוק

פירוש שמכרה או שנתנה לאחר , ואם יש עם היאוש שינוי רשות קונה"ג "שנ' ובטור סי

אבל אם מכר או נתן קודם יאוש אינו , ודוקא שנתייאשו הבעלים קודם שמכר או נתן. . 

ל כתב "ש ז"ואדוני אבי הרא, ם כתב שקונה"והרמב, כ"שנתייאשו הבעלים אחפ "קונה אע

  ].ג"ג ס"שנ' ע סי"בשו' ועי" [כסברא הראשונה

חוקר בגדר הדין דשינוי רשות ) א"ב סק"שס' א וסי"ג סק"שנ' סי(והנה בקצות החושן 

' ז כלל קנין אלא שמועיל מחמת דבהתירא אתי"שאפשר לפרש שאי, )הבא עם יאוש(

את (ר הוא רק להסיר המונע מן הקנין לחול "היינו שקונה מחמת היאוש וכל הש', יליד

ד ששינוי "וע, חשיב קצת קנין' ר גופי"ואפשר לפרש שהש, ")'באיסורא אתי לידי"ה

כ "י שינוי זה צריך להיות ג"מ כדי שיחשב קנין ע"רק דמ, מעשה או שינוי השם הוי קנין

  .יאוש

ר אינו קנין "שהש', ל כאופן הא"שהטור ס, והטורם "ז מבאר מחלוקת הרמב"ולפ

', ז נמצא שבהתירא אתא לידי"שעי, ר"ולכן איכא קנין רק כשקדם היאוש לש, בעצמו

כ "משא, באיסורא' מ אתא לידי"כ כיון דמ"ר לא יועיל היאוש שאח"כ כשקדם הש"משא

דבכל , ריוולכך אין חילוק אם נעשה קודם היאוש או אח, ר הוא קנין"ל שהש"ם ס"הרמב

ד "ע(שהרי זה ככל קנין , באיסור' ולא אכפת שאתי לידי(מקום שנצטרפו שניהם מהני 

  .1)'שמועיל גם כשבאיסורא אתי לידי) שינוי מעשה' דוג

                                                                        
  .מצד זה שזכה באיסורא, ם"להרמב –הדין  פ צריך לשלם הדמים מצד"אלא שעכ 1

, "ונתן מכספו"' אם מהני לקדושי אשה דבעי, כגון, ר"כ פלוגתות בראשונים בדין ש"ש דמבאר בזה כו"וע

וכן גבי קטן אם חשיב (כ דהגזלן "וכן אם בא אחר ונטלו בע, וכן אם אם יש כח ביד הגזלן להקדיש ולתרום

 .רךש באו"ע). כדלקמן, כדעת אחרת מקנה
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ח עדין אין מבואר "דמדברי הקצה', דיש מקום להסתפק בזה בדינא דיאוש גופי, אכן

ל קנין הלוקח הוא רק בהשינוי או דכ, מהבעלים" קנין"צ אם ביאוש עצמו יש איזה "כה

  .'והיאוש הוא רק סילוק הבעלים מהממון וכו, רשות

  .ב

ד דבזה חילוק "לכן נראה לענ"שכתב ) ג"ב סק"רס' סי(הנה מצינו בנתיבות המשפט 

מה , י סבר דהפקר כמתנה"ג דר"י ורבנן בנדרים דמ"דבהפקר פליגי ר, בין יאוש להפקר

ל בהפקר "והנה אף דקי, בהפקר עד דאתי לרשות זוכהמתנה עד דאתי לרשות זוכה אף 

מ ביאוש נראה דלא מהני עד דאתי לרשות "מ, ג דלא אתי לרשות זוכה"דהוי הפקר אע

  ".זוכה

היינו דבהפקר , ל להנתיבות דקנין היאוש אינו כקנין ההפקר אלא כמתנה"כלומר דס

מ "י אחר ע"עצ שינטל "מ שיצא החפץ מרשותו ואי"ל דסגי בפעולת ההפקר ע"קיי

דאמר שאינו יוצא מרשות בעלים עד דמטא ) א, מג(י בנדרים "ודלא כר[שיועיל ההפקר 

וכמתנה , אך ביאוש אין החפץ יוצא מרשותו עד דאתי לידי זוכה] כמתנה, דזוכה 'יליד

  .שיוצאת מהנותן רק כשבאה לרשות המקבל

היינו (יאוש למתנה שהרי כותב לדמות , ל שיאוש הוי קנין"ומדבריו נראה להוכיח דס

שמפני זה הוא הדין שצריך לבוא לרשות זוכה בכדי שיחול , )ד דהוי כמתנה"להפקר למ

כביכול שגמרו , כ משמע שעצם היאוש הוא קנין לצורך כל אדם"א, פעולת היאוש

ולכן מהני דוקא אם בא אדם וזכה , הבעלים בדעתם להקנות החפץ לכל מי שיבוא ליטלו

  .2כ קונה"חל היאוש כיון שבשביל קנין צריך להיות מלבד מקנה ג כ עדיין לא"ואל, בזה

ג שעדיין לא זכו בהחפץ אין הבעלים צריכים לעשות "ש בהמשך הדברים שבכה"וכמ[

אלא מיד כשרוצים בו שב החפץ , איזה פעולה כדי לקנות הדבר שנתייאשו ממנו

, קנין במקרה כזה' וזאת מחמת עצם הענין שכלל לא הי, כיון שהיאוש לא חל, לבעלותם

  ].ולא נפעל שום דבר

  .ג

להדיעה שביאוש אין ) ה"ב ס"רס' סי(ז יש להוכיח ממה שהקשה התרומת הכרי "ועד

ו אין בהם גזל "ז למה אמרו מציאת חש"לפ"שכתב , 3יוצא מרשותו עד שבא לרשות זוכה

                                                                        
 .ובהמשך דבריו כותב הנתיבות כסברא זו ביאוש גם גבי יאוש דגזילה 2
הביא ) הקצות(וכתב שאחיו , ש שחקר אי יכולים הבעלים לחזור בהם מיאושם קודם שזכה אחר בחפץ"ע 3

, אבל קודם שבא לרשות אחר שיזכה לא נפק מרשות הבעלים, שהיאוש חל רק כשזכה אחר בחפץ' לו ראי

  ".ונכונים הם"וכתב על דברים אלו 
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וי י יאוש רא"והרי מציאה הנקנה ע, ומשמע דבכל מציאה הוא, אלא מפני דרכי שלום

קונה , כמו מתנה, שהרי היכא דאיכא דעת אחרת מקנה, הקטן זוכה בזה מדאורייתא' שיהי

הוי , כיון דלא נפיק מרשות בעלים עד דאתי לרשות זוכה, והאי נמי.. הוא מדאורייתא

  ...".דעת אחרת מקנה אותו

דבמתנה הקנין נעשה , ולכן ביאר שם התרומת הכרי שהגדר דיאוש אינו ממש כמתנה

כ "וא, ואילו ביאוש הוא שהתורה התירה את החפץ שיהיו הכל זכאים לקחתו, בעליםי ה"ע

שהרי התורה לא , מחד גיסא הרי הוא כמתנה שאינו יוצא מרשותו עד דאתי לידי זוכה

ז כמתנה שיש דעת אחרת מקנה כי "ולאידך גיסא אי, הפקיעה ממנו אלא רק התירה לזכות

  .4י התרת התורה"כאן הקנין הוא רק ע

לפיכך אילו נפרש שאין היאוש מוציא , פ יש משמעות בקושייתו דהיאוש הוא קנין"עכ

היינו קנין , כאן דעת אחרת מקנה' יהי, ונדמה זה למתנה, מרשותו עד שיבוא לרשות זוכה

כמובא לעיל מדבריו שיאוש הוי , ל להנתיבות למסקנא"ובפשטות כסברא זו ס. ממש

  .ד הפקר כמתנה"כהפקר אליבא דמ

כ הוא ביאוש "מ כמו"ג דהתרומת הכרי איירי לגבי דין יאוש באבידה מ"ל דאע"ז י"ולפ

כ קנין "י שהיאוש עצמו הוי ג"שפעולת הקנין של היאוש ושינוי רשות הוא ע, דגזילה

  ).א ,ק סו"בב, מדין יאוש באבידה' לי' והטעם לזה כיון שדין יאוש בגזילה ילפי(

  .ד

ל "היינו דאין הכרח לומר דס, להוכיח לשום צד אין' והנה מדברי הקצות עצמם לכאו

ר בהצטרפות "ש לחקור אם הקנין דשינוי רשות הוא בש"שהרי במ, שיאוש הוי קנין או לא

שהקנין ) א פיסקא המתחלת מיהו נראה"ג סק"שנ' סי(ר לבד כתב להכריע "היאוש או בש

ובפשטות משמעות  בהתירא' אתי לידי' והיאוש אינו אלא בכדי שיהי, ר לבד"י הש"הוא ע

  .דבריו היא רק שהשינוי רשות אינו קנין

א להסתפק בדין גזלן שאחר יאוש "ב סק"שס' ש בסי"אמנם נראה להוכיח שיטתו ממ

משום , ר או לא"אם קונה הקטן את הגזילה ביאוש וש, הבעלים נתן גזילתו לקטן במתנה

יש לדון אם נחשב ו, שקטן אינו יכול לקנות מצד עצמו וצריך דעת אחרת מקנה אותו

  .הגזלן לדעת אחרת מקנה לענין החפץ שאינו שלו

                                                                        
וכפי שאכן משמע (כ סברת הקצות "שזה גמשמע שלמד , והביא בהמשך שם דברי הקצות בענין אחר 4

 ).כדלקמן, מ בקצות"מכ
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וכן (ש "והרא' שלדעת התוס, ר"ל בגדר יאוש וש"וכתב שם לתלות זה במחלוקת הנ

ר עצמו אינו קנין "והש', שהקנין הוא מצד שבהתירא אתא לידי) ל"כנ, משמע שדעתו

י "ולא ע' אתא לידיי היאוש שגרם שבהתירא "נמצא שקנין הלוקח אינו אלא ע, כלל

כיון שכל הקנין הוא קנין עצמו ולא , ד אין דעת אחרת מקנה"ממילא בנדו, המוכר לו

כיון , גם כאן קנה, )בצירוף יאוש(ר הוא קנין "ם שהש"כ לדעת הרמב"משא, שייך למוכר

  .שיש דעת אחרת מקנה

נחשב  כ היה"דאל, הקצות היא שגם ביאוש ליכא קנין' יש להוכיח מכאן ששי' ולכאו

אלא "וכמו שאכן כתב בהמשך דבריו שם בשיטתו . 5פ"א מקנה מצד היאוש עכ"כאן ד

ל "וכנ(ד שראינו בדברי התרומת הכרי ביאוש דאבידה "ע –" יאוש הוי סילוק רשותו

  .6)ששייכים דבריו שם גם לדברי הקצות

ל "כיון דס(ר אלא גם מצד היאוש "ם הקנין כאן הוא לאו דוקא מצד הש"דאילו להרמב

ר הוו "שהמשמעות בזה שבין היאוש ובין הש, ר"י הצטרפות היאוש והש"שהקנין הוא ע

ש והקצות לא רק "וכן לשיטת הרא, י היאוש יש דעת אחרת מקנה"שגם ע, )קנינים

  .שהשינוי רשות לא הוי קנין אלא גם היאוש לא הוי קנין

  .ה

דלהנתיבות הרי זה  ,שנחלקו הקצות והנתיבות בגדר הפעולה שביאוש, פ יסוד זה"וע

וכביכול , ללא קנין, מן ההפקר' ד זכי"ואילו להקצות הגדר בזה הוא ע, כקנין לכל דבריו

כ מחלוקות "נראה לבאר כו –ל בתרומת הכרי "כנ, שהתורה התירה לו לזכות בהחפץ

  .כדלקמן, ביניהם בדיני יאוש

כשהיו ) קעקר" אגב"שאפשר לקנות מטלטלין (א "בד"ב איתא "ב ס"מ סר"ע חו"בשו

אבל אם היו במקום אחר צריך שיאמר קנה , אותם המטלטלין צבורים באותה קרקע

א דאפילו הם צבורים בתוכה צריך שיאמר קנה "וי"ובהגהה שם " מטלטלין אגב קרקע

  ". ל עיקר"וכן נ, אגב קרקע

) ם"הרמב(לדעת הסוברים ) ב"מובא בנתיבות סק –א "ה סק"ער' סי(הקצות ' ולשי

אפשר לקנות בקנין אגב ' יהי, א"ש הרמ"דלא כמ, "אגב"צ לאמירת "בתוכה אישבצבורים 

שהרי (שהרי אין בו דעת אחרת מקנה , פ שבהפקר אין אמירת אגב"כלומר אע, גם בהפקר

                                                                        
  .בדברי הנתיבות –א מקנה ביאוש "ל לשון זו ד"וכנ 5
בשונה משינוי מעשה ומשינוי השם ויאוש ששם , ר"בש –) בחפץ(ל בדבריהם שלא נעשה שינוי "י, והטעם 6

א דבשינוי השם ויאוש "ב סק"רס' בסיש הקצות "וכמ, שבו יש שינוי בדבר, קונה אכן מצד הקנין של השינוי

 .מ"ואכ, והיאוש הוא טעם צדדי, הקנין הוא בשינוי השם
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צ "כיון שאי, מ קונה את כל הדברים המונחים בקרקע ההפקר"מ, )ע"לכ –הפקירו סתם 

בנוגע לגזל ) א, ק קיז"ב(י "כן מדברי רשוהוכיח . לומר אגב במה שצבור בקרקע הנקנית

  .י שהקנין הוא מדין אגב"שמפרש ברש', שדה מחבירו והיתה פרה רבוצה עלי

ומוכיח , א להיות קנין אגב ללא דעת אחרת מקנה"וכתב שא, הנתיבות חלק עליוכן א

, והוא, א"י כותב שיש לפרש דבריו באו"שהביא הקצות מדברי רש' ובנוגע לראי, מ"זה מכ

ק דף "בב' והתוס, ל סתם גזילה יאוש בעלים"ס) בעל המימרא שם(א "דר, ל"ועוד אפ"

  ".ושפיר הוי דעת אחרת מקנה, ה כל שלקטו כתבו דיאוש הוי כמו מתנה לגזלן"ט בד"ס

ש הנתיבות לפרש שבגזל שדה "דמ, פ מה שכתבנו למעלה"הקצות נראה ע' שי' ותי

ל שיאוש הוי קנין "דס, פ שיטתו"ק עי היאוש הוא ר"מחבירו יש דעת אחרת מקנה ע

כ להקצות שיאוש קונה משום שהתירה "משא, ממילא יש כאן דעת אחרת מקנה, כמתנה

אין כאן " סתם גזילה יאוש בעלים"ל ש"א ס"אם נאמר שר' אפי, התורה לזכות בגזילה

מדין אגב דמהני גם , י שהקנין הוא מדין אחר"לכך יש להוכיח מרש, דעת אחרת מקנה

  .ן דעת אחרתכשאי

  .ו

שהמוצא שטר חוב ) א"סק(כתב הקצות , ו לענין מכירת שטרות"ס' ז בריש סי"ועד

ומבאר הטעם שהמוצא זוכה ולא , לאחר שנתייאשו הבעלים זכה בגוף החוב הכתוב בשטר

ומוסיף שאין להקשות כיצד , כ ליד המוצא"הלוה משום שליד הלוה בא באיסור משא

כיון , ה לרשות מוצא הא עכשיו אינו ברשות המלוהאפשר שהחוב יעבור מרשות מלו

  .כשאינו ברשותו' שיאוש עדיף ממכירה ומהני אפי

מ כאן לא יזכה "פ שמועיל יאוש כשאינו ברשות הבעלים מ"ובנתיבות כתב שאע

ולכן פשיטא שאין המוצא , 7ז ברשות המוצא כדי שיזכה בזה"משום שאי, המוצא בהחוב

הדין שהלוה ' ינו אומרים שזוכים בחוב שנתייאשו בעליו היואילו הי, יכול לזכות בהחוב

  .8זוכה

הפרטים ' ובב, לשיטתייהוהקצות והנתיבות ונראה לבאר שגם במחלוקת זו אזלי 

הן אם המוצא יכול לזכות בדבר שנתייאשו בעליו ממנו בשעה שלא היינו , שנחלקו כאן

                                                                        
 .הקצות ואמר שאכן זוכה המוצא גם כשאינו ברשותועל ובמשובב נתיבות שם חלק  7
ד הדין במקום שרובו "ע, כלל יאוש' ומבאר שם שהוא מפני שלא הי, מ הדין הוא שאף הלוה לא זכה"ומ 8

מקום שאין שיירות (כ בנדון שם "כמו, שלא נתייאש כיון שיודע שהמוצא ודאי יחזיר' מריישראלים דא

, )אחר פרעון(או מהלוה , )קודם פרעון(הספק הוא אם נפל מהמלוה )ו, מצויות שיש לתלות שנפל מאדם אחר

 .וסבור המלוה שהלוה יודה על האמת שלא פרע



 לכבודו של מלך

113 

והן , ברשותם בזמן שצריך לקנות' או לא כיון שלא הי, כיון שדומה למכירה ברשותם' הי

  .אם הלוה יקנה את החוב בשעה שהמלוה יתייאש

החוב ' פ שבשעת היאוש הי"להקצות אין הלוה יכול לזכות בהחוב אע, ותחילת הענין

כ לא שייך "וא, 9באיסורא' כיון שאתי לידי, ואדרבה דוקא מפני זה אינו יכול, ברשותו

כ להנתיבות שהיאוש "משא, נו הוא בכדי לפעול שיבוא לידיו בהתיראשיקנה ביאוש שעני

פשוט , )'ל גבי שינוי מעשה וכו"כנ(' וחלותו הוא גם כשבאיסורא אתי לידי, הוא קנין

  .שקונה לחוב

בידיו בשעת ) שעבוד החוב(המציאה ' שלהקצות אין צריך שתהי, וכן כלפי המוצא

י "בשעבוד החוב ע(שיזכה במציאה  כ בשעה"משום שלאחמ, מ שיזכה בו"היאוש ע

מחמת (ז גורם להוציא החפץ מהבעלים "ועי, תופס את היתר התורה לזכות בחפץ) השטר

שכן הוא , ואילו להנתיבות מוכרח להיות החפץ בידיו בשעת היאוש, ולזכות בו) היאוש

 שאז ישנה המציאות של קונה –החפץ ביד הקונה ' שלחלותו צריך שיהי, הדין בכל קנין

  .ומקנה

  .ז

ונראה דאף : "ל"בנוגע למציאת שטרות כותב הנתיבות וז) ח"ק י"ס(ה "ס' בסי ז"ועד

והטעם דכשנותן לו הלוה . . מ מהני יאוש לקנות גוף השטר "דלא מהני יאוש בחוב מ

ומלא . . השטר מקנה לקנות השעבוד צריך להקנות לו גם השטר כמו בכל שטר מקנה 

ירת או משכונת השטר שיחזיק בו ולא לגבות בו אפילו בלא ס ופוסקים דמהני מכ"הוא בש

א "ע(ט "ק ס"בב' ש בתוס"נ מהני יאוש דיאוש כמתנה כמ"וכמו שמהני מכירה ה, כתיבה

  )".ה כל שלקטו"ד

כשם שבכל הלואה מלבד שמשעבד הלוה למלוה נכסים כנגד סכום ההלואה , היינו

כל (למכור את גוף השטר לאחרים שלכן יכול המלוה , כ גוף שטר ההלואה"משעבד לו ג

שאם מצא אדם , י יאוש המלוה"כ אפשר לקנות גוף השטר ע"כמו, )זמן שלא נפרע החוב

  .דהיאוש הוי כמתנה, י יאוש הבעלים"את השטר אחר יאוש המלוה קונה אותו ע

דאין שום תועלת למוצא בכך שהנייר ) י"שם סק(כ מביא מה שהקשה בקצות "ולאחמ

רצה המלוה לתבוע את הלוה על חובו יצטרך המוצא להביא את השטר כיון שאם י, שלו

ח שבידך זכות יש לי בו שמחויב "שט –) ללוה(ד הדין שהטוען "וע', ד להראות הראי"לבי

  .ד"זו לבי' הלוה להביא ראי

                                                                        
 .מובא לקמן בפנים, ה"ש זה בסס"כמ 9
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ובמתנה פשיטא שאין מחויב , כיון שכאן הוא כמתנה, ז דומה לדין ההוא"ומתרץ שאי

שנתן המלוה את השטר בכדי שיוכל , "דהא הקנהו לו לזה", ד"מקבל השטר להראותו בבי

  .כ הוא כאן שהמוצא זוכה בשטר לכל חפציו"וכמו, לעשות בו כרצונו

כ "דודאי לא עדיף משטר שבידך זכות יש לי בו דג, ואינו"כתב ) שם(ובמשובב נתיבות 

 ".ה מחויב להראות"הוא שלו ואפ

  .ח

נמצא , כמתנה, דלנתיבות דסבר דיאוש הוי קנין, ויש לבאר גם מחלוקת זו לשיטתייהו

י היאוש הרי זה כאילו המלוה עצמו נתן לו את השטר "ז שמצא את השטר וקונהו ע"שעי

וכשהוא עצמו מקנה לו את השטר לא מסתבר שיחויב המקבל להראות את השטר , במתנה

הוא עצמו נתן כי , "זכות יש לי בו"ולא שייך טענת המלוה , "דהא הקנהו לו לזה", ד"בבי

  .למוצא, 10זכות זו לאחר) כביכול(

הרי אינו , י שהתירה התורה ליטול את החפץ"ע' כ לקצות שסובר שיאוש הוי זכי"משא

ולכן דומה , )מקנה) בעלים(לא הוי דעת אחרת (י נתינת והקניית הבעלים "זוכה בזה ע

זכות "טענה י ה"שע, ")ודאי לא עדיף משטר שבידך("מקרה זה לסתם שטר של כל אדם 

כי לא קנה זכות זו , ד"יכול המלוה לחייב אותו להראות את השטר שלו בבי" יש לי בו

  .מהבעלים

שוב אינו יכול לגבות , דכיון שקנה השטר ביאוש"כ מביא דברי הקצות "וכן לאחמ

ובמשובב , "ח דגובה בו"והוי כמוכר ונותן שט, דהא יאוש כמתנה, ליתא"ך יופר, "בשטר

, ח"ז ענין למוכר ונותן שט"דאי, ודבריו הם כתפל מבלי מלח ואין בהם טעם"נתיבות כתב 

היינו שנחלקו כשנתייאש המלוה אם הוי כנותן השטר .. ". דהתם אית ליה זכות המוכר 

  .במתנה שיכול לגבות בו או לא

שכן , י היאוש הפסיד המלוה את זכותו בהשטר"ל דע"דהקצות ס, ל"ל כנ"ז י"דג

וכיון דאין . . אין לו בנייר כלום דהוי של מוצאו  11ואז", א לזכות בזההתורה התירה למוצ

, י השטר"ולכן לא יוכל המלוה יותר לגבות את חובו ע, "לו בנייר הדין הוא שלא להחזיר

וגם המוצא לא יוכל להחזיר את השטר למאבד לגבות בו כי , מפני שאין לו שייכות לשטר

  .אינו מחזיק בשטר מחמת המאבד

                                                                        
 .ל"כנ, לא קנה המוצא) ולא לענין השטר(תו ודאי שלענין החוב גופא אף דלשיט 10
 ).י"שם סק(גוף דברי הקצות  11
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ממילא הדין כאן שווה , ל דיאוש הוי קנין שמקנה המלוה למוצא"הנתיבות סכ "משא

, "אית ליה זכות המוכר"שעליו כתב הקצות במשובב , לדין המוכר שטר חובו לחבירו

שלכן יכול לחזור ולתת השטר כולל הזכות שיש לו , היינו שגם למוצא יש זכות הבעלים

  . בו למאבד

  .ט

נתייאשו הבעלים מן הגניבה בין ) "ג"ה ה"גניבה פ' הל(ל "ם הנ"הרמב' והנה בשי

כ מכר הגנב בין שנתייאשו אחר שמכר קנה הלוקח ביאוש ושינוי רשות "שנתייאשו ואח

  ...".ואינו מחזיר הגניבה עצמה לבעליה אלא נותן להם הדמים 

ביאוש ' ם הקני"הרמב' הפרטים בהלכה זו הוא שלשי' ל בשם הקצות שיסוד ב"שנת

לפיכך אין הפרש בסדר , )ר והן מצד היאוש"ל הן מצד הש"וכנ(מת הקנין ר היא מח"וש

מפני שבאיסורא אתא , כ חייב בתשלומי דמים"ולכן ג, ובכל אופן נעשה הקנין, הפעולות

שחיוב זה עובר אל , של הגזלן" והשיב"וחל עליו חובת השבת הדמים מצד החיוב ' לידי

שלו אך לא שיפטר מתשלומי ' ין שהחפץ יהיוכל קניני הגניבה קונים לו רק לענ, הלוקח

  .12דמים

, ר מובן הטעם שחייב בדמים"היאוש לאחר הש' בשלמא אם הי, זו' וצריך להבין בשי

אולם כשנתייאשו , באיסורא ואינו זוכה בזה לגמרי אף לאחר היאוש' משום שאתא לידי

ע יתחייב לשלם מדו, דהלוקח בהתירא' שבכגון דא אתא לידי, הבעלים קודם מכירת הגזלן

' ג שאתא לידי"ר הוי קנין לפעול שגם בכה"וכי איזה טעם יש בכך שיאוש וש, דמים

  .13יתחייב לשלם דמים –לא חל עליו חיוב ההשבה של הגנב ' דלכאו –בהתירא 

  .י

ונותן להם : "ל"וז) שם(ם "אייגר דכתב על הרמב א"רעקאון ויובן בהקדים שיטת הג

כיון דמיד שקנה מהגנב וזכה בה מתחייב , אכלו הלוקח ל אף דכבר"לכאורה נ –הדמים 

ר ולא "ז דהתם ליכא ש"א ס"שס' ואינו דומה לסי, כ"בדמים לא נפטר במה דאכלו אח

  ".נתחייב בה

אם ' ואפי, ם שחייב הלוקח לשלם דמים להבעלים"הרמב' שיל כ"אף הוא ס, כלומר

דמים ל עליו חיוב תשלומי חמ כיון ש"מ, שאכלה הלוקחמפני  –הגניבה כבר אינה בעין 

                                                                        
, ש"כמש, "מפני תקנת השוק" –הוי משום טעם אחר  –כ "ש שבגנב שאינו מפורסם פטור מדמים ג"ומ 12

  .מ"ואכ
 ".ר למה יתן דמים"שכיון שקנה הלוקח ביאוש וש"ד "לבאר את השגת הראב) 'באופן הב(מ "ש המ"וכמש 13
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תו לא פקע ממנו , 14ר הוי קנין"לשיטתו שיאוש וש, משום חובת ההשבה של שעת הגניבה

  .החיוב

גבי גנב שמת וירשו בניו את הגניבה אחר יאוש , א"שס' ומבאר שחלוק הנידון כאן מסי

אך , שרק אם הגניבה היא בעין חייבים להשיבה ואם נשתנית חייבים לשלם דמיה, בעלים

, ר שהרי ברא כרעא דאבוה הוא"מפני ששם אין הירושה חשובה כש, אם אכלוה פטורים

  .ר"ש' ד אם אכלוה חייבים דמים כיון שהי"כ בנדו"משא, ממילא פטורים גם מדמים

ר בנידון דהתם גורם שיפטרו "אמאי אי הש, דאיפכא מסתברא, ע"צ' אמנם לכאו

  .ש שצריך ליפטר מדמים"וכ, ר הוא קנין יותר"אדרבה אילו יש ש, מדמים

  .יא

ר לקנות לו עד כדי שיפטר "זה גורם שלא יועיל הש, ר הוי קנין"זו שהש' ל שלשי"וי

פ "אע, דהנה הטעם לכך שאין הגזלן קונה לעצמו את הגזילה, והביאור בזה. מדמים

שענין זה מונע אותו מלזכות ', הוא מפני שבאיסורא אתא לידי, שנתייאשו הבעלים

  .בהתירא וקנה או לא' ז יש לדון כל מקרה לגופו אם אתא לידי"פול, בהחפץ

, בנוגע לגזלן שגזל מגזלן הראשון ועשה שינוי) ה"ד סק"סל(הנה מצינו בנתיבות 

, "גזילה חדשה"י השינוי בגזילה פעל "וביאר דהוא משום שע, דחשיב גזלן לגבי בעלים

ואין לך ("ברשותם ' רק שלא הישל הבעלים ' י השינוי קנה את החפץ שעד אז הי"כיון שע

  ").גזלן יותר מזה

ולכן , חלה כביכול גזילה חדשה מבעלים, לאחרי גזילת הגזלן, י קנין נוסף"ונמצא שע

, כ ביורשים"א". אין גזלן אלא מרשות בעלים"אף ש, אפשר לקרות למעשה זה גזילה

אם (מרי ופטורים לג' נחשב כבהתירא אתא לידי, אליהם הגיע הגזילה בדרך ממילא

כ בלוקח "משא, )ואם נשתנית יחזירו דמיה, אך אם היא בעין יחזירוה, הגזילה אינה בעין

                                                                        
מפני , הרי אלו שלו. . נטלו מוכסין את חמורו ונתנו לו חמור אחר "א , ק קיד"ולהעיר מהמשנה ב 14

קסבר יאוש כדי לא קני , תנא אם נטל מחזיר לבעלים הראשונים"שם ' ובגמ, "שהבעלים מתייאשין מהן

  .דעולא' כוותי' שם דמתני' ואי, "ומעיקרא באיסורא אתא לידיה

כ אינה "שהנתינה שהיתה בע, לבדת שהמשנה והברייתא איירי ביאוש "ר' ה אמר עולא פי"ד )א, סז(' סובתו

במשנה קודם היאוש ובברייתא אחר , ר"גם ש' דאיירי שהי' י פי"ור, ודעת עולא שקני, חשובה שינוי רשות

י "ולר, כ"היינו שלא בע, קונה' וצריך שיהי, ר מהני מדין קנין"ת יאוש וש"וידוע הביאור בזה דלר. היאוש

  .'מהני משום שבהתירא אתא לידי

דמסתמא נתייאשו הבעלים מיד וקננהו היאך ביאוש ושינוי  –הרי אלו שלו "י על המשנה שם כתב "והנה רש

על ' ד שיטתו בקושי"והיינו ע. י שהוי יאוש כדי"ר' א שצריך לפרש כשי"ס הקשה רעק"ובגליון הש, "רשות

 .א שיאוש הוי קנין"עקל לר"ם שמשמע שס"הרמב
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והרי הוא כלוקח , ז כאילו נעשה כאן מעשה גזילה חדש"הר, ר הוי קנין"והש, ר"ש' שהי

שגם הוא כמכונה , כ חלה עליו חובת ההשבה כשל הגזלן"ע, את החפץ מידי הבעלים

  ".גזלאשר . . והשיב "בתורה 

ר שקנה "י הקנין דש"דע, "מתחייב בדמים. . דמיד שקנה מהגנב "א "ש רעק"וזהו מ

" ר ולא נתחייב בה"דהתם ליכא ש"א "שס' כ בסי"משא, החפץ מתחייב בחובת ההשבה

וחובת ההשבה , שהרי נעשה קנין, ר"ש' מ ודאי שאת גוף החפץ קנה אף כשהי"אלא שמ(

  ).יבהשעברה אליו היינו רק לענין דמי הגנ

דגם במקרה שהיה יאוש ) ועוד(ם "כ בכללות השיטה דהרמב"ז אפשר לבאר ג"ועפכ

ר נפעל כביכול גניבה חדשה ונתחייב "י הקנין דש"משום שע, ר חייב בדמים"כ ש"ואח

  ).בגניבה זו האחרונה' וכאילו באיסורא אתא לידי(מחדש בחובת ההשבה לבעלים 

שלכן קונה רק אם היאוש קדם ) 'היתר זכי אלא(ר אינו קנין "שש' להשי, וכן לאידך[

, כ"דאל, )המקנה לקונה מהגזלן(נמצא עוד הכרח לומר שגם היאוש לא חשיב קנין , ר"לש

, )לאחרי גזילת הגזלן(כאן פעולת קנין ביאוש ' משום שהי" גזילה חדשה"צריך ליחשב 

   ].15"והשיב"כ חובת ה"ובמילא חלה עליו ג

                                                                        
ש "ע" (גזילה חדשה"ד) דהנתיבות(כיון שהוא חולק על דין זה , הקצות עצמו' ל בשי"אמנם זה אאפ 15

שם (שהרי כתב , ל כן"צ) ר לא הוי קנין"הקצות שש' ל בשי"שקאי כנ(ל "י הנ"אמנם בשיטת הר, )ד"סל

ומשמע שכשבהיתרא אתא , חייב לשלםאז ) כבדברי רבה(' קני כשבאיסורא אתא לידי' שכשאמרי) 'בתוס

גזילה "שלא יחשב , ל שגם היאוש לא חשיב קנין"כ צ"וע, כ"פטור מתשלומין ג, כבהמשנה דמוכסין' לידי

  ).כבפנים" (חדשה
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  בענין זה נהנה וזה לא חסר
  אלפרוביץ' שי אברהם' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

ל רב חסדא לרמי בר חמא לא הוית גבן באורתא בתחומא דאיבעיא "א"א , בבא קמא כ

ל הדר בחצר חבירו שלא מדעתו צריך "א, אמר מאי מילי מעלייתא. לן מילי מעלייתא

היכי דמי אילימא בחצר דלא קיימא לאגרא וגברא דלא , להעלות לו שכר או אין צריך

, א בחצר דקיימא לאגרא וגברא דעביד למיגראל. זה לא נהנה וזה לא חסר, עביד למיגר

מצי , מאי, בחצר דלא קיימא לאגרא וגברא דעביד למיגר, לא צריכא. זה נהנה וזה חסר

  ...". או דלמא מצי אמר הא איתהנית, אמר ליה מאי חסרתיך

נזכר דינא דפטורא רק ' ג ובגמ"ה זה אין נהנה וזה אין חסר הוא כתבו דאע"בד' ובתוס

ל "וז, ה דבהא נמי פטור"ח יהיה חייב דה"ח וז"ח ליכא למידק מינה דבזל"לנ וז"גבי זל

כיון  -מ למימר דפטור "אפילו בחצר דקיימא לאגרא וגברא דלא עביד למיגר הו: "'התוס

דאפילו גירשו חבירו מביתו ונעל דלת בפניו אין . פ שגרם הפסד לחבירו"אע, שלא נהנה

  ". זה אלא גרמא בעלמא

מ מחייב "ג דאינו נהנה מ"ג אע"ל דבכה"פליג עלייהו וס) ו' סי(ש בפרקין "אמנם הרא

ל כתב אבל בחצר דקיימא לאגרא צריך "ורב אלפס ז"ל "וז, כ שאכל חסרונו של חבירו"ע

ומיהו כבר הוכחתי . . להעלות לו שכר ואף על גב דלא עביד למיגר דהא חסריה ממונא 

מהאי טעמא איכא , ואי איכא לחיוביה, אלא גרמא בעלמאשעל החסרון אין חייב דלא הוי 

אף על גב שלא נהנה שהיה מוצא דירה אחרת . . משום שאכל חסרונו של זה , לחיוביה

  ". נ"מ השתא מיהא קאכל מה שחבירו נפסד וכ"בחנם מ

' סי(ש "כתב הברכ ,1דלכאורה אמאי מחייב על אכילת החסרון, ש"ובביאור סברת הרא

נהנה מאכילת החסרון אלא דנעשה ' דאילו לא הי, שיש לו הנאת הגוף דהוא משום) יד

, א לחייבו כיון שהוא גרמא בעלמא"משום דמדין מזיק א, מתחייב' י לבד לא הי"חסרון ע

                                                                        
  .ע"ש צ"הרא' אמנם שי', כו' ש דפליגי בגדר גרמא וגרמי"ניחא להנך ראשונים דמחייבי משום מזיק את 1
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דיכול לתבעו על מה שנהנה , כ גם הנאה כזו בת תביעה היא"י דאכל חסרונו ע"אמנם ע

  .2רוניי דאכלית חס"הנאת הגוף מחסרונו דממוני גבך ע

' הא, נ"אופנים דתביעות הנאה באכילת חסרון בז' ש דאיכא ב"הרא' ז נפקא לשי"לפי

והוא מה שנתחייב לשלם כשנהנה , ע דדמי הנאה"דהיא הנאה דיש בה חיוב ממון מצ

, כיון שלא נהנה בזה, ע"דהיא הנאה דליכא עלה חיוב ממון מצ, נ"בל' והב, מממון חבירו

כאן חסרון לא ' אף דאילו לא הי(ך מתחייב אף על הנאה זו מ כיון דיש בו חסרון לכ"ומ

  .3)'מחייב כלל על הנאה זו כו' הי

והטעם , ליכא בהנאה דאינה רק אכילת החסרון חיוב כלל' התוס' כ נראה דלשי"א

הלכך גם השתא לא משני , בה חיוב באכילה זו' ע לולי החסרון לא הי"פשוט כיון ומצ

  .מידי במאי דאיכא חסרון

דמחייב אהנאת הגוף , ש"ע בעיקר סברת הרא"צ' ולכאו, ב במאי פליגי"דאכתי צ אלא

דהא כיון דלא שייכי החסרון וההנאה הלמאי גורם החסרון לחיוב על , אי איכא חסרון

  .ההנאה

  .ב

ואם תאמר "ה הא איתהנית "בד' הקשו התוס, ח"דזה נהנה וזל' והנה בביאור ספק הגמ

, אמאי חייב האוכל, :)כתובות דף ל(יעה דריש אלו נערות ההוא דתחב לו חבירו בבית הבל

ל דלא דמי "וי. שאם היה מחזיר היתה נמאסת ואין שוה כלום, זה נהנה וזה לא חסר הוא

מידי דהוי אהא דתנן מתוך הרחבה משלם מה , הואיל ונהנה מחמת החסרון שהיה מתחילה

פ שאם "יו מחייב אעאלא אהנאת מע, ר"דאלעיסה לא מחייב דהוי שן ברה, שנהנית

  ".מחזירו אין שוה כלום

החסרון בשעת ' אין מוכרח שיהי, ח חייב"נ וז"דז' דהא דאמרי' ומתבאר מדברי התוס

ה אי אתי החסרון אחר ההנאה דהעיקר הוא "אלא ה, ההנאה כדי לחייבו מהא טעמא

אינם ג ד"והיינו דכיון ונהנה מחמת החסרון הרי אע, שנהנה מחמת החסרון שהיה מתחילה

י שההנאה באה מהחסרון נעשה כאילו ההנאה והחסרון "דע, ח"נ וז"מ חשיב כז"א מ"בב

  .באים כאחד

                                                                        
משלם מעידית נכסיו ' מתחייב מדין מזיק הי' דאילו הי, איכות התשלומיןמ מזה לענין "ובפשטות נפק 2

ב "שצא סק' ח סי"כ הקצה"כ מדין נהנה אינו משלם אלא זיבורית וכמש"משא, כמבואר בריש מסכתין

 .ר"לעניין שן ברה
  .ש"ש שם במה שנסתפק לפי ביאור זה בדעת הרא"ועיין בברכ 3
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ואפילו "...שכתבו , דידן' פליגי אתוס) ה לא צריכא"א ד ,ל(כתובות ' במס' אמנם התוס

כדאמרינן התם , כיון דשוין כל שהוא אז מיחייב בכל 4מ"מ, אי זה נהנה וזה לא חסר פטור

או משום , ל את גרמת לי היקפא יתירתא מיחייב בכל הנאה"משום דא:) ק דף כ"ב(

  ...". שחרוריתא דאשיתא מיחייב לכולי עלמא בכל

ל דאף דנהנה מחמת "וס, דידן' ל משמע דפליג על תוס"הנ' תי' דלא הביא התוס ומהא

אלא כיון דבשעת ההנאה , ח"נ וז"ז' חסרון שייכי אהדדי עד שנהחסרון אין ההנאה וה

  .ח"נ וזל"ממש לא חסרו כלום חשיב ז

כתובות דחסרון מיקרי כל היכא ' ל לתוס"דס, התם' התוס' ז פליגי לענין תי"ועד

דסגי בהכי לחייבו בתשלומי כל , פ"דשוה החסרון פחות מש' מידי אפי' דחיסר מיני

  .5מידי' וכאילו דלא חסרי, פ לאו כלום הוא"אי הוי פחות מש דידן' אולם לתוס, ההנאה

י הנזק "דע' כתבו התוס) א, כא(' דהנה לקמן בסוגי, בסוגיין' התוס' ק בשי"עוד צע

והיינו דדי בחסרון משהו לחייבו , 6דשחרוריתא דאשייתא מגלגלין עליו חיוב כל ההנאה

לא מהני החסרון לגלגל עליו  פ"כ הכא דבפחות מש"מ מש"ז אי"ולפ, ביותר מן החסרון

כ "ל לגלגל עליו הכל אף דבשעת ההנאה לא היה חשוב כ"הו' דלכאו, כל חיוב ההנאה

  .ש בהאי שעתא"כ' מ חסרי"הואיל ומ', כיון דלעסי

אשר בשחרוריתא דאשייתא הא ודאי דהחסרון שנגרם , כתב לחלק) ל"הנ(ש "ובברכ

אמנם גבי תחב לו , 7ליו כל חיוב ההנאהי חסרון מועט זה יש לגלגל ע"ולכך ע, פ"הוא ש

דלא יגלגלו עליו ' ה כתבו התוס"משו, פ"חבירו בבית הבליעה דהחסרון לבד לא הוי ש

פ "ת לחלק בין ש"מה, אלא דהא גופא טעמא בעי. תשלומי כל ההנאה מפני חסרון זה

א דמגלגלין עליו את הכל ליכא סברא דנאמר כן רק היכ' אי אמרי' דלכאו, לפחות מזה

  .פ"דאיכא חסרון דש

  .ג

י "דהנה הקשה הפנ, ח"נ וזל"ז יש להקדים תחילה ביאור יסוד חיוב האדם בז"ולבאר כ

, 8כגרמא בעלמא' בריש שמעתין דכיון דאין לחייב את האדם על החסרון אלא חשבינן לי

                                                                        
 ".תה הא איתהני"ב בתוד"ע' ק דף כ"בב' עי"ס שם "ובגליון הש 4
היינו דהיכא , "מחזיר היתה נמאסת ואין שווה כלום' שאם הי, ח הוא"נ וזל"ז, אמאי חייב האוכל"כ "וכמש 5

 .בכתובות משמע דשווה משהו' ומתוס. פ חשיב כאין שווה כלום"דנמאסת ואין ש
  .ה ויהבינן"ש בד"ע 6
 .ל"הנזכ' עיין בתוס', ה בכל סוגיין גבי יתומים ועוד כו"דכ 7
 .ח פטור"נ וז"דבזל' פ לשיטת התוס"עכ 8
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ס בחצר דקיימא לאגרא וגברא דעביד למיגר דחייב ונימוקם "כ אמאי פשיטא ליה להש"א

  . ואמאי מיחייב, י שחסרו ליכא חיוב כלל דגרמא הוא"הא כיון וע, ח הוא"נ וז"עמם דז

, נ וזה אינו חסר קא מיבעיא ליה אי מחייב"דהא בז, כ דנהנה"ואין לומר דחיובו הוי ע

א מהטעמים אין "ג דבכ"ודוחק לומר דאע. משמע דהחיוב במה שנהנה לחוד אינו פשוט

, ג שהוא גרמא"בשביל כן על החסרון אעמ מסייע הא דנהנה לחייבו "מ, לחייבו

  .ג דבכל חדא לא מחייב"הסברות לחייבו אע' דמצטרפין ב

דאין ' משום דעל החסרון כבר כתבו התוס, ל דמתחייב על ההנאה"י דצ"וכתב הפנ

דבזה לחוד שנהנה בגוף , ל דחיובו הוי על ההנאה"עכצ, לחייבו דהוי רק גרמא בעלמא

דמשמע , ח"נ וזל"ל בז"והא דמספק. צ לטעם דמזיק"ואי ,ממונו של חבירו סגי לחייבו

כיון , ג כופין על מידת סדום"היינו משום דאיכא למימר בכה, דאין להתחייב על ההנאה

  .חייב, א לומר כופין"וחייב רק כשחסר דא, שהלה אינו מפסיד כלל

ן ס הקדש לדי"דהא מדמי הש, הקשה על ביאור זה) ט"י 'סי(ש שקאפ "הגר' אמנם בחי

כ דהא דנהנה "אלא ע', והתם לא שייך לומר דכופין על מדת סדום כו, ח"דזה נהנה וזל

י דיש לחייב על ההנאה רק דפטור מטעם "ש הפנ"ולא כמ, אינו טעם מספיק לחייב כלל

היינו , י"א דהוא סברא שלא יתחייב הנהנה רק אם חבירו חסר ע"ולכך ביאר באו. דכופין

דכל ענין , ש"ונפקא מביאור הגרש .'הממון לא מתחסר כושאין תביעה על הנאה אי בעל 

ג ואין התשלומין על גוף החסרון "היינו דאע, ההנאה הוי חיובו רק היכא דאיכא חסרון

ומבלעדי החסרון הרי , מ החסרון מצטרף אל ההנאה וגורם לחיוב עלה"מ, אלא על ההנאה

  . 9א לחייב על ההנאה"א

דחיוב , קישור לתשלומי ההנאה עם גוף החסרוןי הרי אין כלל "כ לביאור הפנ"משא

רק דהיכא דליכא חסרון , ההנאה הוי בכל ענין שנהנה מממון חבירו דחייב לשלומי אהנאה

ואף לא יתנו לו , ד גובין ממון זה"מ אין בי"ג דמחויב חבירו לשלם בעד הנאתו מ"אע

  .'אמנם חיובו עדיין קיים כו, כיון דכופין על מדת סדום, לגבות

  .ד

אי חיובו הוי חיוב חדש שחייבו חכמים , 10והנה בגדר דין תשלומי נהנה יש לחקור

וכמו שמצינו גבי תשלומי נזיקין שחידשה התורה שהאדם מחויב , לשלם על הנאת האדם

והיינו דאין זה שמסתעף החיוב , כ מחויב לשלם על הנאתו"הנה כמו, 11לשלם על נזקיו

                                                                        
  .דין מזיק ודין נהנה יחדיו, הסברות מצטרפין לחייבו' י יקרא דב"הפנ' ובל 9
 .ועוד, באריכות) סט' סי(אריה ליב ' ר' ראה בזה גם בחי 10
 .ה הרי"א ד, כתובות נו' ראה תוס 11



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

122 

ולכך גם , דנהנה מדין חיוב אחר אלא דהוא חיוב חדש שאמרה תורה שמשלם הנהנה

  . תביעתו הוי כדין מחודש דחייב אדם לשלם על הנאת ממון חבירו

בממון י ההנאה הרי משתמש "והיינו דע, ממוני גבךדאו דנימא דחיובו הוי מטעם 

ג שייך תביעת ממוני גבך על "דבכה, וכאילו שלקח ממון חבירו והביאו לרשותו, חבירו

כ הוי תביעתו ככל תביעת מלוה דתובעו חבירו על החזרת הממון שנלקח ממנו "א, הנאתו

  .ה תובעו על ממונו דברשותו"ז ה"כ בנדו"כמו, י השתמשות חבירו"ע

, נהנה בחצר דקיימא למיגרחייב משום שדהביאור דל "עכצ' והנה אם נאמר האופן הב

ה הא ליכא כל "דבלא, ג יש לחייב הנהנה על הנאתו כיון שגרם חסרון לחבירו"דרק בכה

בה בשעה שלא נעשה שום חסרון ' דכיצד נאמר דממונו דהיאך גבי, סברא לחייב הנהנה

ציאו רק בחצר דקיימא לאגרא דנעשה חסרון לבעל החצר והו, לחבירו וכל ממונו ברשותו

  . ממון ברשותו נתחייב הנהנה לשלם על הנאתו ככל תביעת ממון

ד הא "אלא ע, דחיוב נהנה הוא חיוב עצמי דאינו שייך לממוני גבך' אמנם לאופן הא

כ יתחייב לשלם על שנשתמש "כמו, דמשלם על נזקיו אף דלא הוציא מיד חבירו כלום

כ "א, לומין על עצם השימושדבהשתמשותו קבל עליו חיוב תש' איך שיהי' בממונו יהי

, אלא בהנאת הגברא, אין הדבר תלוי בחסרון של חבירו דהתשלומין אינם על החסרון

  .כ משלם בכל ענין"וע

דלשיטת , ח"ש בביאור החיוב דזה נהנה וז"י והגר"מ במחלוקת הפנ"ונראה דזהו הנפק

יך חיוב זה ל דשי"וממילא ס, כ"ע דחייב אדם לשלם ע"י חיוב נהנה הוא חיוב מצ"הפנ

כיון דלא החסרון הוא הגורם לחיוב , גם היכא דלא גרם שום חסרון לחבירו, בכל ענין

כ לשיטת "משא. ה מתחייב לשלם"וכאן כיון שנהנה ה, התשלומין אלא עצם ההנאה

ל דחיוב זה שייך רק היכא דגרם "ולכך ס, ש הרי חיובו הוא ככל תביעת ממוני גבך"הגר

כ הרי "א, כ בשלא נגרם כלל חסרון לחבירו"משא, ממונו לידיו חסרון לחבירו דבזה הכניס

י לתבעו כלום על שנשתמש "דאם אין לו ממון בידו דהשני א, אין כאן תביעה כלל

  .12ב"דהוי כאילו נהנה מן ההפקר וכיו, בחצירו

  .ה

כתובות בגדר תשלומי ' במס' בסוגיין עם שיטת התוס' מחלוקת התוס בארובזה יש ל

ח הוא חיוב עצמי דמתחייב על גוף "נ וזל"י דהחיוב בז"ל כפנ"ל דסב"דידן י 'דלתוס, נהנה

ל דכל היכא דלא שייך לומר "צ ז"ולפי. כללות הוא פטור מדין נוסף דכופיןרק שב, ההנאה

                                                                        
  .כ בדרכי דוד לבאר הטעם דפטור הנהנה היכא דליכא חסרון"כ 12



 לכבודו של מלך

123 

אין שייך כאן , חסרון קודם שנהנה' ד שהי"והיינו בנדו, כופין שוב יתחייב על הנאתו

מ הרי הוי חסרון "חסרון וההנאה אינם באים כאחד מג שה"דאע, מחמת החסרון' כופין כו

  .ולכך חייב הנהנה, ואין לכפותו

ל דחיוב נהנה הוא מטעם דממוני גבך "ל דסב"בכתובות י' התוס' כ לשי"משא

אין באפשרות לחייב את , כ מאחר שגוף ההנאה והחסרון הם בזה אחר זה"א, ש"וכגרש

י ההנאה "ורק מאחר שע, כ שנהנה"ע דמלכתחילה הרי אין כל חיוב, הנהנה על הנאתו

כ הכא דהחסרון "משא. ממון הניזק אצל הנהנה מחייב לשלםנחסר ממון והוי כאילו נמצא 

ולכך יש למצוא טעם אחר , אינו בשעת ההנאה אינו שייך כלל לההנאה ואין חיוב עלה

  .לחייב הנהנה

, י מידי בכךדידן לא מהנ' דלתוס, פ"כ מבואר מחלוקתם גבי חסרון בפחות מש"כמו

דכשם שפטור בשעה שלא נתחסר , פ אינו משלם על ההנאה"דגם אילו נחסר פחות מש

ה בשעה "ה, פ שמן הדין היה לו להתחייב על עצם ההנאה"אע, השני מידי מדינא דכופין

פ "חסרון אלא פחות מש' דכיון שלא הי, פ יש לפטרו מאותו הטעם גופא"שחיסר פחות ש

  .שייך הטעם דכופין ופטור

נ "ז הפטור בז"דלפ, בכתובות דחיוב הנאה הוא ככל תביעת ממוני גבך' כ לתוס"משא

ל דאחר "לכך י, חיוב כלל כיון דאינו בר תביעה' ח הוא היכא דמעיקרא ליכא בי"וזל

ל דמחייב "הרי י, שייך תביעת ממון כיון שהוא המחסר ממון חבירודש "שנעשה חסרון כ

על משהו מגלגלין עליו את הכל ומשלם כל דמשום שיש לתבעו , לשלם כל ההנאה

  .'דהיינו כל הנחשב כממון גבי, ההנאה

ל לחלק בין היכא דההנאה נעשית "דס, דידן' על דברי התוס' כ הקושי"ובזה ארווח לן ג

, דמגלגלין עליו את הכל' דכל האי דאמרי, פ"פ להיכא דנתחסר פחות מש"בחסרון ש

, הוי דווקא היכא ששייך לחייבו, כל ההנאה והיינו שכיון שנתחייב לשלם משהו משלם

' התוס' כ לשי"משא. פ דכופין שלא לתבעו אין מגלגלין עליו"כ כשחיסר פחות מש"משא

  .'התם דלא תליא בהכי כו

  .ו

ג "דכיון דבכה, ח"נ וז"כ מחלוקת הראשונים בריש סוגיין גבי זל"ל יתבאר ג"פ כהנ"וע

מ יש מקום לגלגל עליו התשלום עבור "ומ, ע דלא נהנה מידי מחצירו"אין דין הנאה מצ

ל בכללות חיוב נהנה "הדרכים הנ' תלוי ענין זה בב' דלכאו, הנאת גופו מאכילת החסרון

  .'כו
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דמיחייב על , ע"י בחיוב נהנה דחיובו הוא חיוב מצ"ל כהפנ"נתבאר דס' התוס' דשי

ממילא חיוב זה , מפני חידוש התורה שחייב אדם על הנאותיו, עצם ההנאה מממון חבירו

כיון , י הנאתו"ז מקושר כלל להחסרון שנגרם ע"ואי, שייך בכל גווני דקיימא הנאה זו

  .דמלכתחילה לא חל החיוב מחמת החסרון

דאף כאשר החסרון נגרם , למימר דעל החסרון ליכא חיוב כלל' להתוס' כ פסיקא לי"וע

והיינו , ז בגדר חיוב ההנאה"מ אי"מ לא משני מידי בכך כיון דמ"מ, י השני"י אכילתו ע"ע

כ אף כאשר "א, י ההנאה"דלהיות ולא שייך החיוב דנהנה כלל להא דנחסר בעל הממון ע

  .דהחסרון אינו כלל ענין להתשלומין, אין דין תשלומין על החסרון' יחסר לי

, י החסרון"ל בכללות חיוב ההנאה דהוא חיוב הבא ע"ר ס"ש ושאה"כ הרא"משא

ע ליכא "ולכך שפיר סבירא להו אשר גם היכא דבההנאה מצ, ממוןכ שייך תביעת "שעי

, )פ"עכ(י דאכל חסרונו של חבירו ונהנה בהנאת הגוף "מ מחייב לשלם ע"מ, חיוב כלל

  .'י החסרון שייך לתובעו על ההנאה שנהנה בהנאת גופו כו"דע

יך כ אין שי"א, היות וכל יסוד החיוב בנהנה הוא מאחר דיש חסרון בההנאה, כלומר

, דהוא הוא הטעם לחיוב הנהנה, כלל להקשות אמאי פועל החסרון להתחייב על ההנאה

הרי , כ רק כשנתחסר איכא לחיובי להנהנה"וע, דכל מה שמתחייב הוא כיון דממוני גבך

מ כיון דיסוד החיוב הוא בהחסרון "ג דלא נהנה בהחסרון מ"דאע, ח"נ וז"ל בזל"כ י"כמו

  .יש לחייב אף בשעה שלא חיסר

דמחייב על , ח"נ וז"בז' הא, ש"מיני חיובי הנאה אליבא דהרא' ל דאית ב"ש משנת"ואת

' והב, בהנאה מיחייב לשלם לו' דהיאך גבי' דכיוון דממוני, הנאתו דנטל ממון של חבירו

כ עצם "ע, אחר דיסוד החיוב הוי בהחסרון, מ חייב"דאף דליכא בזה הנאה מ, ח"נ וז"בזל

  .להתחייב' חסרון גרמא ליהנאת הגוף דהיא אכילת ה

  .ז

ר יוסי אם עמד ניקף וגדר את הרביעית מגלגלין "ש א"ת"והנה לקמן בשמעתין איתא 

שאני . מ זה נהנה וזה לא חסר פטור"ש, טעמא דגדר ניקף הא מקיף פטור. עליו את הכל

  ".התם דאמר ליה לדידי סגי לי בנטירא בר זוזא

ל "ואפילו רבנן לא פליגי אלא משום דא -טעמא דניקף הא מקיף פטור "כתבו ' ובתוס

. ת ואי זה נהנה וזה לא חסר פטור אפילו עמד ניקף נמי"וא. את גרמת לי הקיפא יתירא

ולא דמי לדר בחצר חבירו דלא , ל שאני עמד ניקף דגלי אדעתיה דניחא ליה בהוצאה"וי

  ".גלי אדעתיה אלא בחנם
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מאחר דעיקר , סברתו כל עיקרלא הבנתי "' התוס' הקשה על שי) טז' סי(ש "וביש

מאי חלוק ', וכמו שפי, טעמא לפי האמת דפטור הדר בחצר חבירו משום דלא חסריה מידי

ח כופין את בעל הדירה ליתן לדור "נ וזל"ה דבז"ראבי' גם הקשה משי". בגילה דעתו

א שחייב הדר היכא דגלי אדעתיה דניחא "ו דליכא שום ה"כ ק"א, בחצירו כיון דלא חסר

  .'לי

וזה הוא , אלא העיקר לעולם זה נהנה וזה לא חסר מקרי עד דמחסר ליה"ולכך כתב 

ם פסקו סתמא "ף והרמב"וכן הרי, י ולא חילק בזה"ש לא הביא דברי ר"וכן הרא, העיקר

  ".ל עיקר"וכן נ, שהדר בו פטור

דהוא חיוב דממוני גבך דאיכא לחייב , ש"ענין החיוב דנהנה כגרש' ש פי"ונראה דהיש

כ הקשה "וע, דרק בזה יש לומר דנמצא ממונו בידיו דהיאך, דווקא במקום דיש חסרון עלה

דכיון דבליכא חסרון לא , ל בתשלומין חייב לשלם"ד דניח"דכתבו דבגיל' התוס' על שי

דהוא כאילו , ד מיחייב"כ אין כל סברא לחלק ולומר דבגיל"א, שייך כלל חיוב על שנהנה

ד "כ שנהנה מחפצי הפקר מאחר דגיל"חר בתשלומין עשנאמר דיכול מאן דהו לחייב א

ז אין כאן ממוני גבך ואינו "ופשיטא מילתא שכיון שלא נתחסר עי, דרצונו אף בתשלומין

  .שייך לתבוע יותר משאר אדם

י שהחיוב דנהנה אינו תלוי בהחסרון אלא "ל כפנ"דנתבאר דסב' התוס' אמנם לשי

ב "דכופין לבעה' רק דבכללות אמרי ,שהוא חידוש תורה שמתחייב על עצם ההנאה

ז דווקא אם "כ שייך לומר דכ"א, י"מלתבוע הנהנה כיון שלא נתחסר רק שהשני נשתכר ע

ל בתשלומין שפיר שייך "ד דניח"אמנם אילו יצויר דגיל, אין ברצונו לשלם על ההנאה

  .לבטל הדין דכופין וישלם על ההנאה דבת תביעה היא מחמת עצמה
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  בענין בעלות בגזל 
  בן יעקב' שיבועז בנימין משה ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

מיהו לא ידעינן אי דאורייתא , יאוש אמרי רבנן דניקני. . אמר רבה "א , בבא קמא סו

מוצא אבידה לאו כיון דמייאש מרה , מידי דהוה אמוצא אבידה, אי דאורייתא. אי דרבנן

או . אלמא קני, האי נמי כיון דמייאש מרה קני ליה, מקמי דתיתי לידיה קני ליהמינה 

אבל האי כיון , אבידה הוא דכי אתאי לידיה בהתירא אתיא לידיה, דלמא לא דמיא לאבידה

ורב יוסף אמר . דאמור רבנן ניקני מפני תקנת השבים, דבאיסורא אתאי לידיה מדרבנן הוא

  ."נןואפילו מדרב, יאוש אינו קונה

הגניבה "ל "וז, י דיאוש לא קני בגנב וגזלן"ב פסק כר"גניבה הי' א מהל"ם בפי"והרמב

ה "וכ". בין לפני יאוש בין לאחר יאוש, עצמה שהיא ביד הגנב ולא נשתנית חוזרת לבעליה

פ שנתייאשו "אע, הגזילה שלא נשתנית אלא הרי היא כמו שהיתה"א "ב ה"א פ"גו' בהל

  .1"הרי זו חוזרת לבעליה בעצמה, שמת הגזלן והרי היא ביד בניופ "ואע, הבעלים ממנה

וקני יאוש לחומרא בעורות של בעל , וקיימא לן כרבה"שכתב ) 'ב' סי(ש "ויעויין ברא

, דרבה סבר דלכל הפחות קני מדרבנן, ואם קידש אשה בגזילה אחר יאוש צריכה גט, הבית

אבל . נחמן וכרב ששת וכרבי יוחנן אבל מדאורייתא קיימא לן דיאוש לא קני כעולא ורב

  ".קונה מדאורייתא, יאוש ושינוי רשות או יאוש ושינוי השם גרוע

ל לרבה אי יאוש קני "ובהא דמספק, דהלכתא כרבה דיאוש קני 2ומבואר מדבריו

דכיון דאית לן כנגד רבה כמה אמוראי , או מדרבנן הלכתא דקני רק מדרבנן' מדאוריית

ומסיים דאי איכא עם היאוש אף . ל כוותיהו בזה"אורייתא קייל דיאוש לא קני מד"דסב

  .3ש קונה מדאורייתא"שינוי רשות או שינוי השם כ

                                                                        
 . ש"עיי. א"א ס"שס' וסי, ב"ב ס"שנ' ע סי"וכן פסקו הטור והשו 1
ק ככל "ש נסתפק אי יאוש ל"אמנם מהטור משמע דמפרש דהרא, ש"בביאור כוונת הרא) ז' סי(ש "כ היש"כ 2

ש דמקשה על הטור כיון "ש ביש"ועיי, כ מחייב גט מספק דחייש לדעולא"וע, הנך אמוראי או דקני כרבה

דכיון שקנה , ל הדין דמקודשת"צ) מ"בכ' פ הטור גופי"וכ(פ קונה מדרבנן "ש דעכ"דמפורש בדברי הרא

  .כבפנים, ש"ברא' וכפי, א"ומפרש דברי הטור באו, אינו מחויב רק להחזיר הדמים
 ".לחודא"ל "ולדעתו צ, א אינו"ש שבס"כתב היש" קני יאוש לחומרא"ש "כ הרא"ומש 3
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  .ב

ש שכתב יאוש קונה "אבל זה פלא בעיני על הרא"ש "מקשה על הרא) סי ז(ש "וביש

משום יאוש ' ע מקודשת קידושין דאוריית"הלא לכ. 'מדרבנן ואם קדש בו את האשה כו

ש דאין זה קידושין דאורייתא אם "ובודאי דסבר הרא. ע"וי רשות לידה דקני לככ שינ"ואח

דהא קודם שנתן לידה לא הוי שלו והיא לא קנתה אלא כשהגיע , לא קנה כבר בקניין ממש

  ".ונמצא כמי שקידש במה שאינו שלו, לידה

ש הדין דהמקדש בגזל אחר יאוש צריכה גט בהמשך להדיון אי "כ הרא"דממש, היינו

אין הדין דהמקדש בגזל ' אמנם לכאו, יאוש קונה מדאורייתא או דרבנן משמע דתלוי בזה

וביאוש ושינוי רשות ודאי קונה אף , ר מלבד היאוש"כיון שבקידושין איכא ש, תלוי בזה

ש "ואמאי כתב הרא, ל דמקודשת אף אם יאוש לא קני"כ צ"א, אם יאוש לבד לא קונה

  . דצריכה גט

כיון , ר להיות הקידושין גמורין"ש דלא מהני הש"ל להרא"דס ,ש"כותב היש, כ"אע

ז כאילו קבלה "והר, ר ולא נקנה לו"ש' ר ביד האשה ואילו אצל הבעל לא הי"שנעשה הש

  .המעות מעלמא

וכמו , ג חשיב קנין"דמוכרח דאף בכה, ז טעם מספיק"ש כיון דאי"הרא' מ קשה שי"ומ

, ל דצריך דאהנו מעשיו"משום דס, חר יאושה רק היכא דמכר א"שמצינו למאן דמחייב דו

ל דקנין הלוקח מהני "ועכצ, ר בידו דהגזלן"ש' אף בזה לא אהני מידי כיון דלא הי' ולכאו

אלא חשיב כנמכר " מכרה"ז "הכא דהלוקח קנה מעצמו ואי' לפיכך לא אמרי, אף למוכר

  .4ל דקנין האשה מהני לבעל"ד צ"נ בנדו"כ הכ"א, י הגזלן"לו ע

כ "ואעפ, ]מדרבנן' משמע אפי[ק "ף פסק דיאוש ל"דהרי, לדבריו' מביא ראיש ש"וע

  . ר"כ משום דהוי יאוש וש"וע, כתב שהמקדש לאחר יאוש מקודשת

ם שהמקדש אישה בגזל לאחר יאוש "כ הרמב"על מש] ז"ה מאישות ה"פ[מ "כ הרה"וכ

הרי יש כאן הכא שהיא ביד האשה , ל יאוש בלבד אינו קונה"פ דק"אע"ל "וז, מקודשת

  .5"וכיון שקנתה היא אף הוא קונה אותה, יאוש ושינוי רשות כשהוא בידה

                                                                        
 ).ראה פלפולא חריפתא ועוד(כ אחרונים "וכן הקשו כו 4
' ק תהי"אי נימא דיאוש ל' מ שאפי"מ מוכיח מהמ"מ, ם דיאוש קני"ל בדעת הרמב"סב' ש גופי"ואף דהיש 5

והמקדש אישה בגזילה לאחר יאוש , ש שיאוש קונה מדרבנן"ולהלכה כותב היש[ר "מקודשת ביאוש וש

מאחר שכמה קדמאי ובתראי "כ אם בא אחר וקידש אותה שניהם יביאו גט "ואעפ. מקודשת מדאורייתא

י גט או "הקל באיסור אשת איש בדבר שיכולים לתקן עפסקו דלא קני אפילו מדרבנן מי יכניס ראשו ל

  "].חליצה אם מת
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  .ג

ש כיון שהבעל "שלהרא, ם"ש והרמב"מבאר מחלוקת הרא) א"ג סק"שנ' סי(ח "ובקצה

אין מועיל הקידושין כיון שלא נתן ', דבאיסורא אתיא לידי, יכול לקנות את הגזילה' לא הי

ר והקידושין באים כאחד מהני הקנין "ל דמאחר שהש"וס ז"ם פליג ע"והרמב, לה כלום

  .ומקודשת, של האשה לקנות גם לבעל

דהקדשו הקדש דקני ' א גבי גזל בהמה והקדישה דאמרי"כ הרשב"ולבאר זה מקדים מש

הרי שינוי השם ' דלכאו' ומק, "מעיקרא חולין והשתא הקדש"ד, לה ביאוש ושינוי השם

משום דאיכא שינוי השם "ומתרץ , יש כיון שאינו שלוי להקד"י ההקדש והרי א"נעשה ע

  ".וקנייתו והקדשו באים כאחד, קנאה הגזלן בזה השינוי

ש "ן והרא"והרמב' ר פליגי התוס"כ ביאוש וש"משא, ז הוא ביאוש ושינוי השם"אמנם כ

, ק"ל דל"ר סב"ש ושאה"והרא, כ יאוש קני"ר ואח"ל דש"ם ס"דהנה הרמב, ם"עם הרמב

ולכך מהנו , "קנין חלש"א "ר הוי כ"ם יאוש וש"דלהרמב, ר"י בהיסוד דשומשמע דפליג

' מ היכא דאתיא לידי"רק דל, יאוש הוי קנין גמור' ש וכו"ולהרא, יחד ואין חילוק מה קודם

  .אך בהיפוך פשיטא דלא מהני, ר דללוקח אתיא בהתירא"ולזה מועיל הש, באיסורא

, ש"ר אליבא דהרא"השם ליאוש וש ז מבאר הקצות החילוק בין יאוש ושינוי"ועפ

ר דאינו "כ בש"משא, קניינו והקדשו באים כאחד' דבשינוי השם דקונה מחמת עצמו אמרי

דאמת , דהשינוי והקנין באים כאחד' בי' לא אמרי', קנין רק שפועל דבהתירא אתיא לידי

  .ולכן אינו נחשב כנותן, ר אך לא להגזלן"דלמקבל מהני הש

ר ענינו לבטל הא דבאיסורא אתיא "ש דש"להרא, ל אחר יאושהמקדש אשה בגז, כ"וע

מ כיון דלא ניתנו לה "ר מ"דאף דנקנו המעות להאשה ביאוש וש, אינה מקודשת', לידי

הרי , ר הוא קנין חלש"ם דש"ולהרמב, אינה מקודשת) דלא היו קנויים לו(מהבעל 

  . וקידושיו וקניינו באים כאחד, בהצטרפות עם היאוש קונה הגזל

  .ד

ה הוא דווקא היכא "ד דחיוב דו"כיון דלמ, ש"א מביא קושיית היש"גם הגאון רעק

כ אין כאן "דאל, כ משמע שגם הגנב קונה במכירה"א, דאהנו מעשיו דצריך מכירה ממש

וכותב . י המכירה קונה גם הגנב"ש דע"דלכן כתב היש, מכירה דהגנב רק קנין דהלוקח

ן "דהרמב, דגם הגנב קנה אותו אינו מבורר ל בהחלט"ד דמה שכתב מהרש"ולענ"ז "ע

  ...".ן כתבו בהיפוך"והר

דאין "י "וכתב רש, ב דקידושין המקדש בדמי איסורי הנאה מקודשת"בספ' דהנה אי

דכי אמרינן דדמי איסורי ) "ב, ד(י בחולין "ן מרש"ומביא הר, "הדמים נתפסים באיסור
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ל "ועכצ, ..."למוכר עצמו אסוריםאבל , מ לאחרים"הנאה שאין תופסים דמיהם מותרים ה

דסתם גזילה יאוש , וכמקדש בגזל, דמקודשת כיון שהדמים מותרים לה וקונה מחמתו

כיון שהיא קונה מנתינתו , ג דיאוש לא קני וכל זמן שהיא בידו לא קונה"ואע, בעלים היא

  .מפני שזה הנאה שבאה מחמתו, תהיה מקודשת

וגם דעת . . וא בגרמא דיליה מחמתו מקודשת הרי מפורש דאף דאין קני לו רק ה"כ "א

אבל . ק"ן דגנב ל"ן והר"הרי שני עדים נאמנים הרמב. . ן במלחמות פרק הגוזל "הרמב

כ דגם הוא קונה הגזילה במה שמסרה "וע. . ב דקידושין "ש בפ"א אומר כיש"הריטב

  ".לידה

ן "כהר ר"וכנגד כל שאה, ק אינה מקודשת"ש דאי יאוש כדי ל"הרא' וביאור שי

אי ', א, א בשנים"ן פליגי עם הריטב"ן והרמב"הנה הר, 6כ מקודשת"ל דאעפ"ן דס"והרמב

אי ', ב, א קונה"ק ולהריטב"ן ל"ן והרמב"להר, ר דהקידושין"י הש"הגנב קונה המעות ע

, ז מקודשת בהנאה שבאה מחמתו"פ דלא היו המעות של המקדש בכ"ל דאע"אפ

  .ל כן"א אאפ"דלהריטב

ן "ן והרמב"ש כהר"ל להרא"י הקידושין סב"דבהא דיקנה הגנב המעות עז מבאר "ועפ

פ שאין המעות שלו כיון "אמנם פליג עלייהו בהא דסברי דיכול לקדש אע, ז קונה"דאי

א דהיכא דאין המעות שלו לא "ל בזה כהריטב"וסב, שבאים לרשותה ויש לה הנאה מחמתו

  .ל בהנאה שבאה מחמתו ואינה מקודשת"אכפ

  .ה

ן דאין הגזלן "ן והר"ש הרמב"הרא' א בשי"מביא דברי הקצות והגרע) אות טו(ש "ובקוב

, )צ לקנינו למעשה הקידושין"ן אי"ן והר"אלא דלהרמב(י השינוי רשות "קונה המעות ע

ז כמוצא מציאה "והרי, ואת העולה מזה דהלוקח קונה מצד עצמו ולא מפני הקנאת הגזלן

  .7כדלקמן, ז כמה קושיות"ומקשה ע –אחר יאוש 

ובלוקח שלא , דאין הלוקח יכול לקנות החפץ אלא מדעת הגזלן 8א"דהנה כתב הרשב

דאחר דאין שום קנין , א עולה לא כן"פ הקצות והרעק"אמנם ע, ז שינוי רשות"מדעת אי

                                                                        
וקצת , ן ומכח זה דחה לביאורו"הר' נח שהקשה כן על ביאור הקצות בשי' כ בזכרון שמואל סי"וראה ג 6

 .א"תימה דלא הזכיר דברי הגרע
ז קשיא "מוכח דאימביא זה ו' דהקצות גופי, ה"ה מעיקרא אכ"א ד, סז' שמביא מתוס' ועל קושייתו הא 7

  .'לשיטתי
  .ב"כ הקצות בשס"וכ, ה"א ס"שס' ה בטור סי"וכ, ח"תתקס' ת סי"בשו 8
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הא זה ביד הלוקח כאבידה לאחר יאוש דנקנית לכל , להגזלן בהחפץ כיצד יכול לעכב

  .המוצאה

ה רק "ד דאין הגנב חייב בדו"ש ממ"ביש' מתורץ מה שהביא ראידלדבריהם אין , ועוד

והא כיון , ר והוי מכירה גמורה"דנקנית ללוקח בש, במוכר אחר יאוש דאהנו מעשיו

דנקנה להלוקח מדין מגביה , כ אין כאן מכירה כלל"לדעתם דלא נקנה להגזלן א' דאמרי

  .כורדאין להגזלן בעלות למ, מציאה לאחר יאוש ולא מדין מכירה

ג דיאוש כדי לא קני וכל "אע"ן בקידושין דכתב "מהר' א ראי"מה שהביא הרעק, ועוד

נ הנאה "והכ, ה כיון שקנאתו היא בנתינתו מקודשת"אפ, זמן שהוא בידו אינו קנוי לו

ק כיון "פ שיאוש ל"ופירש כוונתו שכמו בגזל דמקודשת אע, "הבאה לה מחמתו היא

ש "ומ, ותימה איך תתקדש כיון שלא נתן לה כלום"קשה , ה"נ באיסו"דקונה מעצמה ה

ד דאינה מקודשת מפני "י הפקר בי"ממקדשה בכסף היכא דאפקעינהו רבנן לקידושין ע

  .9"שזכתה מהפקר ולא משלו

, פ הגוזל ומאכיל אי רשות יורש כרשות לוקח דמי או לאו"דאיכא פלוגתא בר, ועוד

משום דברא כרעא דאבוה ) א, ב מד"ב(ם "רשב' ד דלאו כרשות לוקח דמי פי"וטעמא דמ

י "הא כיון דא, א דאין לגזלן קנין בחפץ"פ הקצות והרעק"אמנם ע, ז שינוי רשות"ואי

, כ בנו קונה זה מעצמו ולא מדין ירושה"וא, כ לא יוכל להוריש לבנו"להקנותו לאחר כמו

  .10"ברא כרעא דאבוה"ומה שייך כאן 

  .ו

והא ", דלעיל' הא' הקושי' בתי) א"ב סק"סש' סי(כ הקצות "פ מש"ע, 11ז"והנראה בכ

דמכל מקום אסור  12במרובה' ש תוס"היינו כמ, דאין לוקח זוכה בעל כרחו של הגזלן

אבל כיון שנתנו מדעתו הרי , ש"ע, להחזיק בה מפני שהיא צריכה לגזלן ליפטר מן הנגזל

  ". ש"וכמ, המקבל זוכה מחמת עצמו ביאוש

א לזכות בה כיון שצריך הגזלן לה לקיים בה "ר לכש דאכן אסו"זה בקוב' על תי' והק

דכיון דאינה , א לומר דזו טענה מצד הגזלן לעכב חלות הקנין"אמנם א, מצות השבה

                                                                        
  .א"ן באו"ומפרש דברי הר 9
  .מ"ואכ', דהגזלן קונה משעת הגזילה וכו' ש שי"ומבאר הקוב 10
י "זילה עהיינו מזה שיש לו הכח לקנות הג, י הקניני גזילה"שיש לגזלן בעלות ע' ל תי"ובזכרון שמואל הנ 11

  .א"פ כאן יתבאר באו"עכ, ז בעלות ממש רק כח לבעלות"אי' ולכאו', שינוי מעשה וכו
 .ה כל שלקטו עניים"א ד, סט 12
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, מ יוכל לטעון שגורם לו הפסד"ומ, י לעכב האחר מלקנות דבר שאינו שלו"ברשותו א

  .אבל זה לא חשיב אלא תביעת תשלומי היזק

, החיוב השבה בהחפץ זה גופא מין בעלות על החפץ ל דלהקצות מה שיש להגזלן"וי

מ קנה לגזילה לענין "מ, ג דבאמת לא קנה את הגזילה ואין לו בעלות בה"אע, כלומר

  .ובזה הוא בעלים על החפץ, המצות השבה שבה

, הבעלים עליו' מחמת זה אמרה תורה דיהי, דכיון שיש לו מצוה בהחפץ, והסברא בזה

אמנם כאשר אינו מקיים את המצוה , שחשיב כבעל החפץ צוהלענין המאלא דאין זה רק 

, כיון דכל הבעלות לא הוי אלא לענין אותה המצוה, בזה ממילא נפקע ממנו הבעלות

ולכן קונה הלוקח , י לקיים יותר המצוה אחר דהוציאה מרשותו אינו הבעלים"ועכשיו דא

  .מחמת עצמו

דכתב הקצות שזה מפני , הגזלןא ללוקח לזכות שלא מדעת "כ מבואר מה שא"וא

ולענין המצוה הרי , והיינו לקיים החיוב השבה דעליו, שצריכה לגזלן ליפטר מן הנגזל

י לבא אחר ולבטל ממנו האפשרות לקיימה וממילא "התורה בעלות בהחפץ וא' נתנה לי

אך לאידך גיסא אם נותן הגזלן ללוקח החפץ מדעתו בטלה כל הבעלות , אינו קונה

י הגזלן אלא "ולכן אין הלוקח קונה ע, דמבטל בזה את קיום המצוה, מעיקרא שהיתה לו

  .13מעצמו

  .ז

מ להתחייב "ד דצריך להיות אהנו מעשיו ע"דלמ. כ שאר הקושיות"ז נראה לישב ג"ועפ

כיון דלא קנה הגזלן אין זה מכירה גמורה אלא הגבהת מציאה ' ולכאו, ה"בתשלומי דו

מכירה ' כ דמתחייב על אף דלא הי"שזהו גזה 14כתבובקובץ ביאורים . אמאי מתחייב

  .ודוחק, מצידו

אחר דנתברר לן דאין הלוקח יכול לקנות שלא מדעת , פ דברינו מתיישב שפיר"אך ע

הנה האפשרות לקנות הגזילה הוי רק , הגזלן מחמת בעלות הגזלן הבאה מצד החיוב השבה

, ממילא על בעלותו בהחפץדבזה מוותר הוא על החיוב השבה ו, כשימכור החפץ ללוקח

, כ שפיר יש לקרוא זה מכירה גם מצד הגזלן"א, ורק עבור זה יכול הלוקח לזכות בהחפץ

  .תלוי בו' ה כיון דהי"פ בשביל לחייבו בדו"עכ

                                                                        
דכיון דגלי , ן לא יוכל הקטן לקנות החפץ מהגזלן"ש והרמב"כ שם הקצות דלהרא"וזהו הביאור במש 13

ואין הקטן יכול לקנות ללא דעת , דאינו חפץ לקיים המצות השבה נפקעת ממנו הבעלות למפרע' דעתי

  .אחרת מקנה
 ".כ הוא ובהכי חייבי רחמנא"ל דגזה"וצ"ל "וז 14
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' ה להא דאמרי"ש לדמות המקדש בגזל אחר יאוש והמקדש באיסו"גם מה שכתב הקוב

דבהפקר יכלה האשה , אין זה דומה, קרדאפקעינהו רבנן לקידושי כסף וכאילו זכתה מההפ

, כ הכא דהגזילה קנויה להגזלן מחמת המצות השבה"משא, לקנות מצד עצמה ללא עיכוב

כ אף שלא נתן לה כלום "וא, ואם לא יבטל הגזלן בעלותו לא תוכל האשה לזכות בזה כלל

  .15מ נתן לה האפשרות לזכות בהם"מ, )כיון שמבטל בעלותו למפרע(

א מקודשת "ן והרשב"להר, א"ש והריטב"ן עם הרא"ן והרמב"פליגי הר אלא שבזה גופא

א "ש והריטב"אמנם להרא, שנתן לה האפשרות לזכות בהמעות, י"כיון שבאה לה הנאה ע

דטובת הנאה אינה ממון ) א, נח(ש בקידושין "ד מ"וע[בהנאה זו לבד אינה מקודשת 

  )].י"רש –לקדש בו אשה (

, רש לאו כרשות לוקח דמי כיון דברא כרעא דאבוהד רשות יו"כ מ"ש ג"ז את"ועד

מ הרי "מ, י להקנותו לשום אדם וממילא אין כאן ירושה"קנוי להגזלן וא' פ שלא הי"ואע

וכיון שלא הוציא זה מרשותו , הבעלות לענין המצוה גורמת שלא יוכל אף אדם לזכות בזה

  .א לא יכל לקנות ובנו יורשו"הרי א, עד יום מותו

, ז משום דלא קיים הגזלן מצות השבה בימיו"יורש כרשות לוקח דמי הריד רשות "ומ

ד רשות יורש "כ מ"משא, ומה שבנו קונה הוא מעצמו, וממילא בטלה בעלותו מלכתחילה

ברא כרעא "ל ש"ל כיון דמצוה על הבנים להחזיר גזל אביהם לכן אפ"לאו כרשות לוקח ס

  .ואין כאן שינוי רשות כלל, "דאבוה

  .ח

כיון דנתבאר דהמצוה שיש לו להאדם בחפץ , יש להקשות על ביאורנו' אואמנם לכ

י "כיון שע, כ צריך להיות נמי לענין קידושין"הרי כמו, מקנה לו את החפץ לענין המצוה

דקידושין נמי הוי , נאמר דהמעות יחשבו ברשותו לקדש בהם, מעות אלו מקיים מצוה

  .ש"מקודשת אף לשיטת הרא' כ תהי"וא, מצוה

ח בלולב הגזול בסוכות ולא "יתכן להקשות מהא דאין אדם יוצא יד' ז הי"ה עדהנ

כ בהם אוקמה התורה ברשותו "פ דברינו ג"ע' דלכאו, במצה גזולה בפסח כיון שאינם שלו

  .דאינו יוצא בהם ידי חובתו' כ אמרי"ואעפ, של מקיים המצוה שיוכל לקיימה

                                                                        
י שנתנם לה מבטל בעלות "וע, ל דיש לו בעלות עליהם לצורך המצוה לזרקם לים"ה די"ז בדמי איסו"ועד 15

  .שלו כלוםמ אין זה חשיב כנותן מ"ומ, כ נותן לה ההנאה בזה שיכולה לקנות מעצמה הדמים"וא, זאת

ולכן יכול לעכב , בהנאה' בעלות בעצם החפץ רק שאסור לי' כיון דאית לי, צ התם לטעם זה"או דנימא דאי

רק , )והיינו דיש לו בעלות בעצם החפץ, ה"ה לרוב הראשונים דיש גזל באיסו"דכ(' מצד עצם הבעלות דילי

  .פ לגביו"ז ש"י לקדש דאי"שמצידו א
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ות אין המצוה תלויה באותו הגוף כיון דבכל אותם המצו, אך פשיטא דלא דמיא כלל

כ "וע', לולבים ומצות כו' ת ליכא הפרש כלל בין ב"דמה, ח"שגזל דרק בו יכול לצאת יד

כיון שיכול לקיים אותה גם בלולב , דחשוב הדבר שלו מחמת המצוה' ז לא אמרי"בנדו

מצות כ לענין "וכמו. לכן מצד כל לולב אין מצוה בו וממילא אינו קנוי לו, ומצה אחרים

הנה אין שום שייכות בין ממון זה , דכיון שיכול לעשות הקידושין בממון אחר, קידושין

  .ולכן לא מקבל בעלות עליו לקדש בו אשה, להמצוה

כ אין "ע, א לאחר אתננו"דמשום שיכול לומר המחזיק לכ, ד ממון שאין לו תובעים"וע[

המצוה להתקיים לולא זה  ד דיכולה"כ הוא בנדו"כמו, 16בעולם מי שיכול לתבוע הממון

  ].א לומר דמחויב הוא לו לצורך המצוה כדי שיועמד ברשותו לצרכה"כ א"א, הגוף

  .ט

, גבי גזל חמץ ועבר עליו הפסח) א"ג סק"שס' סי(ח "כ דברי הקצה"ז ג"ונראה לבאר עפ

דאם תובעו תוך הפסח לא מצי אמר הרי שלך ) "ח"ג סק"תמ' סי(כ החק יעקב "דמביא מש

ונמצא שאינו , פי שהכל מצווים לבערו באותו פעם וכאילו שרוף ועומד דמיל, לפניך

וכדאיתא ', ס ופוסקים חמץ ועבר עליו הפסח כו"ומהאי טעמא נקטו בש. מחזיר לו כלום

  ".ח גזל חמץ ובתוך המועד בא אחר ושרפו פטור דהכל מצווים לבערו"ק דף צ"בב

ח "ק דף צ"והא דאמרו בב", דמישחמץ בפסח כשרוף  ל"ל דאא"ח פליג וס"אמנם הקצה

היינו דכיון דמצוה לבערו , דהכל מצווין לבערו] במועד פטור[גזל חמץ ובא אחר ושרפו 

  ".ג דמפסיד בזה לגזלן שיצטרך ליתן דמים מכל מקום מצוה לבערו"ה אע"משו

י דפירש דכיון שהכל מצווין לבערו כשרוף דמי ואין "בשלמא להח, אינו מובן' ולכאו

אלא להקצות דמפרש , ניחא הא דהשורף חמצו של אחר בפסח פטור מלשלם ,לו דמים

מ גרם "דיש עליו מצוה לבערו מ' הא אפי, אמאי פטור השורפו, דכשרוף דמי' דלא אמרי

  .17)משום גורם לממון(שווי להחמץ בפסח ' דהי', הפסד לחברי

שורף להחמץ עובר וכל זמן שאינו , ואין לומר דפטור כיון דיש על הגזלן מצוה לשורפו

כ נמצא שבשעה ששורף החמץ נעשה בזה תועלת להניזק "א, "בל יראה ובל ימצא"על 

דהדין הוא דהמזיק , פטור מתשלומי מזיק' ולכן יהי, ז אינו עובר על האיסור"דעי, )הגזלן(

  .18י הנזק פטור מלשלם"ג דבא תועלת להניזק ע"בכה

                                                                        
  .שצבעו ה עד"א ד, ק סו"י ב"ראה רש 16
וכל מה שמצווה לשורפו הוא , חשיב זה כמצוה הבאה בעבירה ואין לו רשות לשורפו' ל שאפי"ואואפ 17

 .ז הפסד ממון"ג דלא נעשה עי"בכה
  .20*' והע 52' ד עמ"ש חל"ראה לקו 18
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, ל הדין דחייב"ז אם הוציא החמץ מרשות הגזלן קודם שריפתו צ"דלפי, ל כן"אאפד

ולא מצינו בשום מקום , 19ז נעשה תועלת להנגזל"עיאם שכן הוא הדין בגזילה דחייב אף 

ובפשטות נראה , חילוק בין היכא דהוציא השורף מרשות הגזלן קודם השריפה או לא

למימר ' ל להגמ"הו) דנעשה תועלת להגזלן(ועוד שמהאי טעמא . 20מ השורף פטור"שבכ

  ".מצווין לבערו דהכלכיון "ולא , "כיון דמצוה על הגזלן לבערו"

פ מה שנתבאר לעיל דמי שמחויב במצוה בממון מסוים חשוב אותו הממון שלו "אך ע

הרי שלענין מצוה זו חשוב החמץ , דכיון שהכל מצווין לבערו, ניחא, לענין אותה מצוה

כ "ופשוט שאין לחייב לשלם ע, שלווכששורף אותו כאילו ביער החמץ , כשל כל אדם

  .21)אך כשלא שרף הרי אין לו בחמץ שום בעלות(למאן דהו 

  .י

כ דגזלן הוא "דהאיסור דאיכא ללוקח בע, א"כ באו"ל ג"ואפשר לבאר דברי הקצות הנ

ל "אפ כ"וא, וגרם הלוקח הפסד ממון להגנב בלקיחתו, דהוציא ממנו דבר הגורם לממון

. רק דהאיסור לא הוי כלפי הנגזל אלא כלפי הגזלן, דאף להלוקח אתיא לידיה באיסורא

כ "וע, כ היכא דנותן הגזלן החפץ לאחר מדעתו יש כאן מחילה על הגורם לממון"משא

דלכך לא , )דאתיא לידיה באיסורא(מ אין גוף החפץ קנוי להגזלן "אלא דמ, מהני המכירה

  .רק צריך הלוקח לקנותו מעצמו, י הגזלן"ללוקח ע מהני המכירה להקנות החפץ

מ "ג דלא קני הגזלן להגזילה מ"דאמרינן דאע, ל"ש הנ"ז מתורצים קושיות הקוב"ועפ

והלוקח , כיון דצריך לו הגזילה והוי דבר הגורם לממון, כ מלקנות"יכול לעכב הלוקח בע

דהמכירה , הלוקח לקנות על הא דלא עיכב' וה' וכן מתחייב ד, ממנו באיסורא אתיא לידיה

  .תלויה ברצונו שיבטל זכות הממון דאית ליה בה

פ שלא היו המעות "ן דמקודשת בהנאת הממון שנתן לה אע"ן והרמב"כ הר"ז מש"ועד

ר "ל דאין כאן ש"כ אפ"ולכן ג, הא כיון דיכול לעכבם ברשותו חשיב זה כממון שלו, שלו

א "משום דלענין מסוים הוי ברשותו דא, עד שרשות יורש לאו כרשות לוקח דמי, בירושה

  .להוציא מידו

                                                                        
  .הקודמת' ש הנסמן בהע"ראה לקו 19
כ מיד בשעת ההוצאה מרשותו קודם ההבערה יתחייב מדין "ל דכיון דהוי רק גורם לממון א"אלא דבזה אפ 20

 .מזיק
ד הדין "וע, דהוא משום דעשה ברשות, א"ל טעם הפטור באו"כיון דאפ, לביאורנו אין מכאן' אמנם ראי 21

  .טורנ כיון ששרף ברשות פ"והכ, במזיק במרוצתו בערב שבת דפטור כיון שרץ ברשות
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והיינו דאי נימא דמתחייב ', ש דלא משמע כן מדברי הגמ"ואף דהקשה שם הקוב

אין החיוב מדין גניבה אלא מדין , כ"א, המוציא מן הגזלן כיון דהוי דבר הגורם לממון

, מדין גניבה משמע דהוא' אולם מהגמ, ז ממון"גרמי בנזיקין וכמזיק בעלמא כיון דאי

קרא למיפטר כפל ' דמהא דבעי, ולא מבית הגנב" גונב מבית האיש"מקרא ד' וכדילפי

  .22משמע דחייב בקרן

ג דאין מציאות דגניבה "ד סק"ל' דכתב בסי, מ"א לק"פ שיטת הקצות במק"אמנם ע

ומבאר שם , והמוציא מרשות הגנב אינו חשוב כגנב וכל חיובו הוי מדין מזיק, אחר גניבה

ז הא פשוט "ולפ, ג הוא מדין מזיק"ג רמ"דגזל ובא אחר ואכלו רמ) ב, קיא(' דאמרי דהא

  .ושפיר שייך לומר דמתחייב על גורם לממון, דכל החיוב הוי מדין מזיק ולא גניבה

כ דהגזלן היא בהא דמצות השבה "דההפסד ממון בהלקיחה בע, ל"א קצת אפ"ובאופ

ל אנן בעינן למיעבד הא "דא) "ב, לקמן צא(נו ד שמצי"וע[דמצוות שוות ממון , שויא ממון

, ומעשה באחד ששחט וקדם חבירו וכסה, מי ששפך יכסה, "ושפך וכסה"דתניא , מצוה

ואינו , מ אין לגזלן בעלות ממשית בהחפץ דהנגזל"ומ, "]ג ליתן לו עשרה זהובים"וחייבו ר

  .וכדלעיל, יכול להקנותו מכוחו רק לבטל עיכוב הקנין

  .יא

כ דכל הבעלות של הגזלן בהחפץ היא "א סמך מדברי נתיבות המשפט למשויש להבי

נ שלא "לו בהגזילה חיוב השבה אה' אך אילו יצויר דלא יהי, מצד המצות השבה שיש לו

  . 23אלא יהיה דין השני כמגביה אבידה אחר יאוש, כ"יוכל לעכב בידי אחר לזכות בע

כ "לא הוי שינוי רשות אא"ע "ש בשו"על מ) ב"א סק"שס' סי(דהנה מקשה הנתיבות 

כאילו נטלו מבית , אבל אם בא אחר ונטלו מבית הגזלן שלא מרצונו, מכרו או נתנו לאחר

ח דהמציל מיד ליסטים ישראל הרי "שס' דהא מבואר בסי, תמוה לי"ל "וז, ..."הבעלים

ר כיון "מ הא אין כאן ש"מ, וקשה דמה בכך שנתיאשו, אלו שלו מפני שנתיאשו הבעלים

א בשיירא שעמד עליהם גייס ועמד אחד והציל הציל "קפ' וכן קשה בסי, כ"קחו בעשל

  ".ר"הא אין כאן ש, ש"לעצמו ע

דדוקא כשנתיאש אחר שבא ליד גזלן מיקרי יאוש דגזילה , ד לחלק"לכן נלפענ"' ותי

, ש"ה כל שלקטו ע"ט בד"ק ס"בב' ש התוס"ושוב אסור לכל אדם לזכות בו כמ, ולא קנה

אבל אם ראה אנס בא כנגדו והמטלטלין מונחים , שכבר נתחייב הגזלן בהשבה והוא מטעם

                                                                        
  ).ה אין"ב תוד, ראה סז(ד דיליף לה מקרא אחרינא "ואילו איכא למ', ד בגמ"והיינו כחד מ 22
, דהיכא דליתא למצות השבה ליכא נמי גורם לממון, כ שמתחייב מצד גורם לממון"פ מש"ויתכן זה גם ע 23

  .דלא יתחייב לשלם דמים תחת החפץ
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ו בראה אנס "ק קט"כמבואר בב, י להציל"כ הוי יאוש כשא"דזה ג, עדיין לפניו ונתייאש

ויאוש זה הוי ממש כמו יאוש , ש מפני שהוא הפקר"י לחלל עליו מע"בא כנגדו שא

, מ כיון שנתיאש קודם שבא ליד הגזלן"מ. . דאבידה דהא נתייאש קודם שבא ליד הגזלן 

ואף דהגזלן ודאי דנעשה גזלן עליו דהא , כבר נעשה על המטלטלין שם יאוש דאבידה

, מ כיון שכבר קודם שבא ליד הגזלן נעשה אבידה"מ, מחמתו בא היאוש כיון שבא לגזלו

  ...".ן"ש הרמב"לא הוי יותר מגזל דאבידה דאין עליו שום חיוב השבה כמ

כיון שנתיאשו הבעלים , דאחר דאין על הגזלן חיוב השבה, ממש כמו שביארנו והיינו

וכל חיוב השבה הוי רק היכא דנתיאשו הבעלים אחר שבא ליד הגזלן , קודם שגזלן

הדין ' ויהי, כ הוי יאוש בגזל זה כיאוש דאבידה"הנה ע, )א"ט סק"רנ' כ הנתיבות סי"כמש(

  .כיון שאין לו שום בעלות בהחפץ, כב בידוכ דהגזלן אין הגזלן יכול לע"דהלוקח בע

פ דבריו הגזלן נעשה בעלים של הגזילה כבר משעת "דע, א לומר כך"ש א"אמנם לקוב

אבל ברגע שיש , בעלות בחפץ כ"גאך כל זמן שלא היה יאוש הרי לבעלים יש , הגזילה

ממנו א לקחת "ל של הגזלן בקנין גמור וא"כ הכא נמי שצ"וא, יאוש הרי הוא של הגזלן

 .24ודלא כנתיבות, כ"בע

                                                                        
כ של "ומחלק שם בין תפס בע, ש מהמציל מגייס"כ מביא שאלה זו דמ"ח שג"כ' וראה במחנה אפרים סי 24

 .ולא זכיתי להבין טעם בדבריו לחילוק זה, ר"הגזלן בידיעתו שקונה לתפס שלא מידיעתו של הגזלן שאין ש
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  ביסוד חיוב תשלומי מיטב
  בק' שייצחק מרדכי ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

מיטב שדהו של ניזק ומיטב כרמו , ר מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם"ת"ב , בבא קמא ו

לנזקין מן עקיבא אומר לא בא הכתוב אלא לגבות ' ר. דברי רבי ישמעאל, של ניזק

אכל כחושה משלם , אכל שמינה משלם שמינה, ישמעאל' ור. ו להקדש"וק, העידית

אלא אמר רב אחא בר יעקב הכא במאי עסקינן כגון שהיתה עידית דניזק . . שמינה 

ורבי עקיבא סבר בדמזיק , ובהא פליגי רבי ישמעאל סבר בדניזק שיימינן, כזיבורית דמזיק

  ".שיימינן

, פירוש) "ישמעאל' ה ולר"ד(' כתבו התוס' דאכל שמינה כו' שיוהנה בביאור הקו

, פ"אי נמי ה. אלא אכל כחושה אמאי משלם שמינה, בשלמא אכל שמינה משלם שמינה

כיון דבשמינה אין משלם אלא שמינה כמו שהזיק ולא קנסינן ליה לשלם יותר ממה 

  ".שלם שמינהכ כשאכל כחושה נמי לא לקנסיה לשלם יותר ממה שהזיק ל"א, שהזיק

', לא הוי מגוף הקושי" אכל שמינה משלם שמינה"' דהא דאמרו בגמ' הא' ומתבאר בתי

והיינו דמקשו , דיש בנמצא אפשרות שהתשלומין הראויים הוו שמינה' רק להביא כעין דוג

בשלמא היכא דאכל שמינה הא ודאי שישלם שמינה כיון דמתחייב לשלם אמאי דחיסרה 

  .ש שישלם מיטב"דאמר רי, ט יש לו לשלם שמינה"חושה מהאמנם אי אכל כ, בהמתו

דבזה , "אכל כחושה משלם שמינה"ל אלא "ז לא הול"דלפי, קשיא להך פירושא' ולכאו

דפשיטא מילתא דאינו מתחייב , בלחוד סגי להקשות אמאי משלם שמינה אי אכל כחושה

לומר דאיכא " האכל שמינה משלם שמינ"ד' כ אמאי האריכו בגמ"א, לשלם רק מה שהזיק

  .דברי מותר הם' דלכאו, גוונא דמשלם כדהזיק

מפרשים דאליבא דאמת ' הב' דבתי, אחר' לתי' ה הוצרכו התוס"ר נראה דמשו"ולפו

, ש"להקשות מידי ארי' להגמ' כ לא הי"וא, ד לחייב שמינה בדאכל כחושה"אכן איכא ס

כ "כמו, בי טפי מהיזקהדמוכח דליכא לחיו, ל אכל שמינה משלם שמינה"אמנם לאחר דקיי

ת לחלק בין אכל כחושה לשמינה דבזה "דמה, הדין באכל כחושה דישלם כחושה' יהי

  .מתחייב לשלם יותר על מה שהזיק ובזה לא
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הסברא דהמזיק יש לו לשלם יותר ממה ' לתוס' דמנא לי, אלא דהא גופא טעמא בעי

' הי, שלם שמינהדאלמלא הא דפשיטא לן דאכל שמינה מ' התוס' דמשמע מל, שהזיק

  .דהוא תימה, ז בכחושה דישלם שמינה"ועד, נראה שישלם יותר משמינה

ליכא ' הא' דלתי, א"בהו', א, דנראה דפליגי בתרתי', בתוס' התי' ב במחלוקת ב"עוד צ

', ב. א דישלם יותר משמינה"איכא הו' הב' ולתי, ד דאכל שמינה ישלם טפי משמינה"קס

חושה משלם כחושה אינו אלא כיון דחזינן דאכל שמינה אי הא דאכל כ', במסקנת הסוגי

  .או דהוא סברא פשוטה, משלם שמינה

  .ב

י אכל כחושה משלם "דלר, 1א"בהו' ז בהקדים ביאורי הראשונים בסברת הגמ"ויובן כ

דהא , וכי מצד איזה טעם מחייבינן למזיק לשלם יותר על מה שהזיק, מ כלל"דאי, שמינה

  .מה שלא הזיק ודאי שאין אדם מתחייב על

ד "דקס. משלם שמנה' ורבי ישמעאל אכל שמנה וכו"כתב ) מובא בשיטה(ד "דהראב

ורבי , דרבי עקיבא סבר לא בא הכתוב אלא לגבות שוה בשוה מן העדית, דבהא פליגי

מהיכי תיתי דישלם , והיינו תימה, ישמעאל סבר ערוגה בערוגה בין שמנה בין כחושה

  ".יותר ממה שהזיק

ישמעאל אכל שמנה משלם שמנה אכל כחושה ' ולר) "ב, גיטין מח( 2ן"כ הרמב"וכ

ישמעאל כיון דכי אכל שמנה אינו משלם אלא כיוצא בה ואין אתה ' לר' פי. משלם שמנה

כשאכל כחושה היאך אפשר שמשלם שמנה ששוה יותר , מחייבו לשלם יותר ממה שהזיק

, עקיבא' לפי דמים טפי מלר ישמעאל לפי מדה משלם ולא' ל דלר"ל מנ"וק. ממה שהזיק

  .ל"עכ...". ישמעאל נמי לפי דמים' עקיבא לפי דמים לר' כיון דפשיטא ליה דלר

ל להנך ראשונים דיסוד החיוב לשלם שמינה תחת כחושה הוא מדין ערוגה "והיינו דס

  .דאינו משלם לפי דמי מה שהזיק אלא לפי מדה, בערוגה

                                                                        
ובחת של ניזק כמה שאם אכלה ערוגה בין הערוגות של שדהו שמין הערוגה מש. של ניזק"י כתב "ובנמוק 1

משל מזיק דשמין . היא יפה עכשיו עם פירותיה וכמה תהיה יפה אם לא יהיו בה פירות ונותן לו מן העידית

ערוגה של ניזק לפי מה שהיא ואם בא מזיק ליתן לו קרקע בדמי ניזקו נותן לו במיטב שדהו בשוה אותם 

ע דהלכתא "ופסק רבינו אלפסי כר. מזיק והכי תניא בהדיא במיטב שדהו דהיאך דקא משלם דהיינו, דמים

  ".כוותיה מחבירו

ש "לפרש כן ברי' נראה להגמ' א הי"וראה ביד דוד שביאר טעם שבהו, א למסקנא"הרי דנקט הביאור דההו

 .א"באו' אנשי שם שפי' אמנם ראה בחי. ק בדבריו"הוא משום דכן הבין רע
  .א שם"א ובריטב"ה ברשב"וכ 2
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אוכל תרומה אי משלם לפי דמים ) א, לב פסחים(' ד הא דמצינו פלוגתא בגמ"והוא ע

יב להחזיר פירות וז דאכל תרומה אינו מח"דע, ד לפי מדה משלם"דאיכא למ, או לפי מדה

פירות מקודשים חל עליו של י אכילתו כילה כזית "אלא כיון דע, בשווי הפירות שאכל

' ה אפיולכך מתחייב לשלם כזית תרומ, קודש חיוב להשיב לעולם אותה המדה של פירות

  ).'ל כל הגזלנין משלמין כו"אמנם בהוזלו ודאי שלא יפטר במדה דקיי(בדהוקרו הפירות 

, דחידשה התורה דמחויב לשלם מיטב, י לענין מזיק"הדין לשיטת ר' כ יהי"וכמו

חיוב לשלם ' דהביאור בזה הוא דאינו יוצא ידי חובתו בתשלומי דמים אלא דאיכא עלי

רק דצריך ' בהא דמשלם שווי' קה בהמתו ערוגה לא סגי ליוהיינו דבכגון דא שהזי, מדה

  .להשלים להניזק ערוגה תחת הערוגה שניזוקה

  .ג

הוי ערוגה תחת ' דחיובי' דאף דאמרי, י"ז מספיק לבאר טעמא דר"אמנם אכתי אי

דכיון , מ אין בזה בכדי לבאר הא דאכל כחושה משלם שמינה"מ, ערוגה דלפי מדה משלם

דהוא מה , די לו בערוגה כחושה, היינו להחזיר הערוגה, פצא הניזוקדמתחייב להשלים הח

  .ל"כ הדק"וא, ת שיוסיף ליתן ערוגה שמינה"ומה, שהזיק ומדה זו ישלם

" כחושה"' ש נקטו הל"אדרי' דהנה בהך קושי', פ דיוק לישנא דגמ"ע, והנראה

  ".עידית"ו" זיבורית) "ס"ה בדוכתי טובא בש"וכ(' בכל הסוגי' ולא כהל, "שמינה"ו

, מינים בגוף הקרקע' דעידית וזיבורית הוו ב, ענינים מחולקים' ל דהם ב"ובפשוטו צ

ויש שאינה מוציאה הרבה אלא פירות מועטים , דיש ארץ משובחת ומצמחת פירות טובים

קרקעות ' דיתכן ב, כ שמינה וכחושה קאי על מצב הקרקע בשעה הזאת"משא, וגרועים

העלתה ' וערוגה אחת מאיזה סיבה שתהי, עשתה כראוי להעידית אלא דערוגה אחת 

  .פירות שדופים

, הבהמה ערוגה כחושה האלא דבזה גופא אכל, דהכא עסקינן בשדה עידית, ז יובן"ולפי

ואי אכל ערוגה , לו לשלם השווי דהערוגה שניזוקה' הי, אי אזלינן בתר דמים, וכיון שכן

  .דמים אחר דמשלם לפי, שוה מנה זה הוי התשלומין

, שווי הערוגה' ל מה הי"הרי לא אכפ, כ הראשונים דאזלינן בתר מדה"פ מש"אמנם ע

של הערוגה ' וזה גופא ישלם כשווי, אלא אחר שאכל משדה עידית עליו לשלם עידית

הא אין אנו דנין על , ואף שאכל כחושה, היינו ערוגה שמינה, שעשתה פירות כראוי לה

  .3ומדה כזו של עידית הוי כשמינה, מה שהזיקה דמים אלא על המדה

                                                                        
  .תחייב עליהמבתר הניזק דזהו השדה ש 'ל דאזלי"וי, דעלמא רק כעידית שלומ לא ישלם כעידית "ומ 3
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  .ד

מבואר שחיוב תשלומי ' דמד', ן וכו"ד והרמב"הראב' לשי' כ נתבאר סברת הגמ"והנה ע

כתב ) 'הב –ה והא "גיטין שם ד(רבינו קרשקש ' אמנם בחי, שמינה הוא על מה שהזיק

  .א שמתחייב לשלם אף על מה שלא הזיק"לבאר באופ

והוא מטעם דקנסוהו , כ משלם שמינה"ושה לבד אעפפ דמה שהזיק הוא כח"והיינו דאע

הגם , וכמו שמצינו בגנב דחייבה תורה שישלם כפל, כ על מה שלא הזיק"שישלם ג

מעיקרא ' והיינו דיסוד הגמ. שהיזקו הוא הקרן בלבד קנסה תורה בכפל יתר על הגניבה

  .)י כעת לעיין בזה"ואין הספר תח( לחייבו בתשלומי מיטב הוא בתורת קנס

שיטות בביאור הסברא דתשלומי מיטב הוא דאכל כחושה משלם ' כ נפקא לן ב"א

דהתשלומין ענינם להשלים , ל שהוא מדין ערוגה בערוגה"סב' ד וכו"דהראב. שמינה

דעיקר , וכיון שכן יש לו להתחייב בערוגה שלימה כדחזי לה, החסרון בהחפצא הניזק

  .ערוגה דעידית הוי שמינה

ל דתשלומי השמינה הוא "ל שיסוד הדין בזה אינו משום דאפ"אולם הרבינו קרשקש ס

אלא דבאמת משלם יותר על מה , היינו דהנזק חשיב כשמינה, התשלום האמיתי על הנזק

  .שישלם נמי מה שלא הזיק' לי' דקנסי, שהזיק

  .ה

והנה כאשר הזיק , עצם הדבר והשוויות שלו, ענינים' הנה בכל חפץ ב, ובעומק יותר

דלכל לראש גרם , הפרטים' הרי פעל לו חסרון בב', ואיבד ממנו את כליו כואדם לחבירו 

פ את חשיבותו "עכ(י הוצאתו מן העולם "לו העדר בעלות על מה שהוא מרשותו ע

' דכעת אינו בעל המאה כמו שהי, לו' כ הפסיד מן הממון שהי"ונוסף לזה ג, )הקודמת

  .לפני זה

מה שמשלם לו הוא מאחר שהוריד ממנו את אם , ובזה יש לחקור מהו עיקר התשלומין

מחליף זה בתשלום ' י להשיב את הדבר כמות שהי"רק דכיון שא, עצם הבעלות על נכסיו

ז הממון "דלפי, או שמא מלכתחילה אינו מתחייב אלא על הפסד הממון שעשה, ממון

  .המשתלם הוא הוא הדבר שמחזיר את הנזק לקדמותו

, ל שהתשלום הוא על עצם הדבר"ס' ן וכו"הרמבד ו"דהראב, ז מבואר המחלוקת"ועפ

, ולפיכך גם אילו אכל כחושה משלם שמינה, הוא על שהזיק ערוגה' כ החיוב דרמי עלי"וע

  .כיון דערוגה סתם היא שמינה הרי במה שנתחייב לשלם לו ערוגה מתחייב בשמינה
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ק כ בכל מעשה היז"א, ל שהתשלום הוא על שוויות הדבר"אמנם הרבינו קרשקש ס

ולכך התשלום באכל ערוגה כחושה הוא דמים של , החיוב הוא לפי שווי הדבר הניזוק

רק מטעם קנס אפשר לומר , ופשוט שאין לחייב אותו בערוגה שמינה, אותה הערוגה

  .פ שהוא יותר מההיזק"שישלם שמינה אע

  .ו

' הפי, ל"תלויים במחלוקת הנ' בתוס' הפי' ל דב"די', פ שיטת התוס"ל נל"פ כהנ"וע

והיינו דאכל כחושה משלם שמינה , ד דהך דינא דמשלם ממיטב"הוא כשיטת הראב' הא

הוי כשיטת ' בתוס' הב' והפי, דיש לו להתחייב להשלים חסרון דערוגה, הוי מעיקר הדין

' דאף דהזיק רק ערוגה כחושה קנסינן לי, רבינו קרשקש שהחיוב דמיטב הוי מדין קנס

  .לשלם יתר על ההיזק

אי איכא סברא באכל שמינה לחייב ' התי' הא דהעלנו למעלה דפליגי בש "כ את"וא

ליכא סברא כיון דתשלומי שמינה באכל כחושה לא הוי יתר ' הא' דלפי, יתר על שמינה

דלכן משלם שיווי ערוגה שמינה גם באכל , על מידת הדין רק השלמת החפצא דהערוגה

  .שמשלים בזה החסרוןכ הוא באכל שמינה שישלם שמינה "ופשוט דכמו, כחושה

ה דיש "ל דה"הא איכ, דתשלומי שמינה באכל כחושה הוי מדין קנס' הב' כ לפי"משא

  .מ ישלם יתירה מזה"ה רק שמינה מ"דהנזק ל' דאפי, לקנסו גם באכל שמינה

דאכל כחושה ) במסקנא דמילתא(כל הטעם ' הב' דלפי, ז מבואר הפלוגתא השניה"ועד

בחדא גוונא ' דלא קנסי' דאחר דחזי, נה משלם שמינהמשלם כחושה הוא מכח דאכל שמי

  .באכל כחושה לשלם שמינה' ה דלא קנסי"לשלם יותר ה

', לזה מהא דאכל שמינה כו' צ ראי"ואי, ע"הוא סברא פשוטה מצ' הא' אמנם לפי

, אכל כחושה משלם שמינה' דצורת התשלומין הוי באופן דמדה ולכך אפי' א סברי"דבהו

', לנפשי' פשיטא מילתא דכל היזק דייני, דהתשלומין הוי לפי דמיםאך במסקנא שנתחדש 

מאכל שמינה ' ומוכחא מילתא מבלעדי דוג, ואכל כחושה ישלם כחושה דזהו הדמים שלו

  .דמשלם דמים

' אף לפי" אכל שמינה משלם שמינה"התיבות ' ז מיושב נמי הא דהקדימו בגמ"ועפ

  .יםמדלם ולא לפי מש דהלאשמועינן דלפי מ' דבזה אתא הגמ', הא

בשום דוכתא ' דלא חזי' אמאי צריך ראי', הב' כ מיושב מה שהקשנו על הפי"וכמו

דמדין קנס , כלל' ז קושי"דאי, ת לחייבו יותר"מה' דלכאו, לחייב יותר על מה שהזיק

  . שפיר יש לנו לחייב לו על מה שלא הזיק
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  .ז

 –מיטב שדהו של ניזק "י "דהנה פירש, י בסוגיין"ל נראה לבאר שיטת רש"ואחר כל הנ

שמין ערוגה משובחת של ניזק כמה יפה עכשיו עם פירותיה , שאם אכל ערוגה בשדהו

  ".ונותן לו, וכמה תהא יפה בלא פירות

ל "דלא הו, י למיטרח ולהאריך באופן השומא דהנזק"ב אמאי איצטריך רש"וצלה

עכשיו עם פירותיה כמה יפה "ומדוע כתב , למיכתב אלא רואין כמה פירות אכל וישלם

לא נפקא לן בזה מידי בידיעת הדמים אותן מיחייב ' דלכאו, "וכמה תהא יפה בלא פירות

  .לשלם על הנזק

אכל ערוגה בין הערוגות ולא "ק ב"ש ורע"דפליגי רי' י באוקימתת הגמ"עוד כתב רש

ויש שם ערוגות שמינות ) "ה בין הערוגות"ד(, "ידעינן אי כחושה אכל אי שמינה אכל

  ".ולא ידעינן הך ערוגה הנאכלת מהי ניהו, וכחושות וטעונות מעט, וטעונות פירות הרבה

ההפרש ביניהו בכמות , ויש לדקדק בהא דנקט בהחילוק בין ערוגה שמינה לכחושה

לו לכתוב ' יותר הי' דלכאו, מעט' אי הוי הערוגה מרובה בפירות או דאית בי, הפירות

  .פירות משובחים או דהוו פירות כחושיםאי הוו , החילוק באיכות הפירות

, א הוא מדין ערוגה בערוגה"י דהחיוב דתשלומי מיטב בהו"לרש' ל לי"ואי נימא דס

יש ', ד כו"כהראב, י בהמתו"כ דמשלם שמינה משלים את החסרון שנעשה להניזק ע"דעי

  .ז"לישב כ

חייב דאכל כחושה הוי מטעם דמ' דהתשלומין דשמינה אפי' והיינו דאחר דאמרי

פ שווי "פ הערוגה ולא ע"לשלם ע' לי' הא ודאי דדייני, להחזיר לו הערוגה הניזוקה

כמה יפה עכשיו עם פירותיה וכמה תהא יפה "י "כ שפיר כתב רש"וא, הפירות שאכלה

  .ע שוויה היא ולא לפי הפירות"דבאנו לשום את הערוגה היפה לפ, "בלא פירות

וק דערוגה שמינה כחושה נמי דאית ערוגה כ מדויק קצת מה דנקט לענין החיל"וכמו

, פ מדת הפירות דאית בה"להערוגה ע' לי' כיון דלכל ראש חשבי', מרובה בפירות וכו

וזהו העיקר ההפרש ביניהם כלפי , אחת לא נראה איכות שלהם רק הכמות' דבראי

  .השומא

מינה וקפריך ורבי ישמעאל אכל ערוגה ש"י דכתב "רש' ואכן יש להעיר דמשמע כן מל

ז הוכחה על "דאי' בתוס' הא' אלו משמע כהפי' דמד". ודאי דין הוא דלשלם שמינה –

' ד דהבי"הראב' דכבר נתבאר למעלה שהוא כשי, "אכל כחושה ישלם שמינה"ד' הקושי

  .הוא דמשלם לפי מדה
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  .ח

שיטות בהיסוד כללי ' הם ב' הגמ' שי' אופנים אלו בבי' ולחידודא דמילתא נראה דב

אמאי יש לו להתחייב כיון שלא הוא עצמו ' דלכאו, ב האדם על נזקי ממונובנוגע חיו

הנה גבי קטן שהזיק אין אביו מתחייב בתשלומין כיון שלא נעשה הנזק ' ד דוג"וע, המזיק

  .ל בשורו שהזיק דלא הוא הזיק ויפטר"צ' כ הי"וכמו, י"ע

חיוב שמירה ' לידהתורה רמיא ע', א, אופנים' ובאחרונים כתבו לבאר טעם החיוב בב

באופן כזה אשר , וחיוב התשלומין הוי הסתעפות מדין זה, על ממונו שלא יזיק לאחרים

מתחייב הוא לשלם על  4הנה מיד, אילו יצויר דעבר הבעלים על ציווי זה וביטל השמירה

  .5הנזקים שבאו מהעדר שמירתו

חיוב התשלומין על והיינו דנתחדש , י ממונו"דהחיוב הוא על עצם הנזק שנעשה ע', ב

נמי מצד הסברא הפשוטה לאו דווקא ' דבי, נזקי ממון כמו חיוב התשלומין באדם המזיק

  .כ בממון המזיק"רק שאמרה תורה שישלם וכמו, 6דאיכא טעם לחייבו

והיינו שפעמים , ל דבכך פליגי הראשונים דלמעלה אי מה שמתחייב לשלם ממיטב"וי

, הוי מטעם דהוא התשלומין האמיתי על הנזק, נפסדשיקבל הניזק דמים יותר מן הדמים ש

  .ז התשלום הראוי"ואי, ד הוא מדין קנס"א, שבזה דווקא ממלא את החסרון שעשה

ל שהוא חידוש התורה שמתחייב על נזקי ממונו כמו שמתחייב על נזקי "ד ס"דהראב

ומבואר הטעם , ל דהחידוש הוא להשלים את המדה שגרם לחבירו להתחסר"וי, עצמו

  ).ל אות ג"כמשנת(דאכל כחושה משלם שמינה 

דהכוונה בזה שלא יפקיר את ממונו עד , ל דהוא חיוב שמירה"והרבינו קרשקש סב

, כ ליכא למימר דיתחייב לשלם יותר על השווי שהפסיד לחבירו"וע, י"שיוכל לבא נזק ע

יבוא  כ"דעי, ל דמתחייב לשלם אף מה שלא ניזוק"מ שישמור אפ"רק אי נאמר דקנסוהו ע

  .לשמור על ממונו

                                                                        
  .ע אם כן הוא"ויל, משמע שחיוב התשלומין הוא מיד בהעדר השמירה דמתחייב על הנזקים למפרע 4
 .'ב כו"אי הוי תבו, ע בדין הנזקים שבאו שלא מחמת זה"ויל 5
  ).ב, נו( בכתובות' תוסוראה  6
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  בגדר מצוה הבאה בעבירה 
  גורנשטיין' שיאפרים שמואל ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

שנאמר והבאתם גזול את הפסח , מניין ליאוש שאינו קונה, אמר עולא"א , בבא קמא סז

ול דלית ליה אף גז, מה פסח דלית ליה תקנתא כלל, גזול דומיא דפסח, ואת החולה

  ...".לא שנא לפני יאוש ולא שנא לאחר יאוש, תקנתא

ת "וקשה לר. . משמע הכא דסבר עולא דיאוש לא קני "ה אמר עולא "בד' ובתוס

קאמר עולא , גבי פלוגתא דרבי שמעון ורבנן דגנב וגזלן.) קיד' לקמן ד(דבהגוזל בתרא 

רק לענין קרבן , מקום יאוש קונהת דבכל "ואור. ה יאוש קני"מחלוקת בסתם אבל בידוע ד

דאם כן מאי פריך לעיל אביי לרבה ' י לפי"וקשה לר. . משום דהוי מצוה הבאה בעבירה 

י דבכל מקום "כ נראה לר"ע. . מקרבנו ולא הגזול דלמא בקרבנו מודה רבה כמו עולא 

ל "עכ". ...הוי יאוש ושינוי השם.) קיד' לקמן ד(וההיא דהגוזל בתרא . לעולא יאוש לא קני

  .'התוס

מ "אי בכ, קונה בגזלן לשיטת עולאהבגדר דינא דיאוש דפליגי ', התוס מדבריומתבאר 

ל "מ ס"דבכ, או להיפוך, ח"ע לא מהני לצאת י"יאוש קונה ורק דגבי קרבן דהוי מהב

  .ורק היכא דנעשה שינוי השם יחד עם היאוש קונה, לעולא דיאוש אינו קונה בגזילה

ג דגבי קרבן "ואע", י דיאוש עם שינוי השם קני"קשו לשיטת רה' בהמשך התוסוהנה 

מכל מקום כיון , כדאמר לעיל דמעיקרא חולין והשתא הקדש, נמי הוי יאוש ושינוי השם

פסליה רחמנא להקרבה משום , ולא היו לו קנוי קודם, דאין קנוי לו אלא מחמת שהקדיש

  ".מצוה הבאה בעבירה

, מ גבי יאוש לחוד אי מהני בגזלן"בשיטת עולא בכ חדא, דפליגי בתרתי, ז נמצא"ולפי

, ח"ע ולא יוצא בזה י"מ הוי מהב"אי נימא דמ, ע"ועוד גבי יאוש ושינוי השם בנידון דמהב

  .מהניג שהשינוי קודם למצוה "או דתלוי היכא נעשה השינוי ובכה

הוי  ג שנעשה שינוי קודם לעשיית המצוה"אי בכה, יש לעיין בשורש פלוגתא זו' ולכאו

יש בו כמה חילוקים במעשה ' דלכאו, ע"מהבבדין יסוד הענין תלוי ' דלכאו, ע"מהב

  .ב במאי פליגי"וצ. המצות
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  .ב

איתא ) א, ט(סוכה ' דהנה בגמ, ע"ולבאר זה יש להקדים תחילה גדר האיבעיא דמהב

תימה "ה ההוא הקשו "בד' ובתוס". חג הסוכות תעשה לך"' דממעטינן סוכה גזולה מהפס

  ".ק ליה משום דהוה ליה מצוה הבאה בעבירהתיפו

ובהקדם דהנה שני מינים יש ', כתב ליישב קושיית התוס) ה"במצוה שכ(והמנחת חינוך 

דמצוה כזו , ב"שהוא חיוב אקרקפתא דכל איש מישראל כמו תפילין ואתרוג וכיו' א, ע"במ

ו שלא נטל אם מקיים אותה עושה רצון הבורא ואם מבטל המצוה ואינו מניח תפילין א

מצות שאין חיוב לעשותם כגון ' והב. וענוש יענש' לולב ביטל המצוה ועשה נגד רצונו ית

' ואם רוצה הולך הלא בגד של ד, כנפות' התורה לא חייבה אותו ללבוש בגד של דדציצית 

כנפות לקיים ' שלובש ד, אך אם מביא עצמו לידי חיוב. ה"כנפות ואינו נגד רצון הבורא ב

  .ת זה דרך טוב וישרמצות ציצי

ע לאכול "של סוכות דמ' בליל א' א, חלקים יש במצוה זו' דב, ודכוותה מצינו גבי סוכה

כזית בסוכה ומחויב לחזר אחר סוכה ואם אינו רוצה לאכול אינו מועיל כי הוא מחויב 

בשאר הלילות ' והב. 'לאכול ואם לא קיים המצוה בלילה הראשונה עושה נגד רצונו ית

אך אם , ם רוצה אינו אוכל ואינו יושב בסוכה ואין שוב חיוב עליו כמו ציציתוימים דא

  .ע לאכול בסוכה"אוכל מ

ה אינו רוצה בכך ולא לרצון "הטעם דהקב, ח"יד נו יוצאע אי"והנה נראה הא דמהב

ומשום זה שייך שפיר לומר דלא יצא ידי המצוה כי זה אינו , לפניו דסניגור יעשה קטיגור

  .כ לא קיים המצוה"וא' רצון הבורא ית

ממילא לא עשה , ח המצוה"דזה שייך שפיר במצוה החיובית דכיון דלא יצא י, האמנם

אבל במצות שאינם חיוביות כגון ציצית . ש"תליא כמ ז"המצוה כי זב וביטלהמצוה 

אבל ', ה כי אין זה רצונו ית"אמת דלא קיים רצון הבורא ב, ב אם הם באים בעבירה"וכיו

, ל כמי שאינו לובש בגד כלל או לא אכל כלל"וה, רק דלא קיים, מ לא ביטל המצוה"מ

מ לא "פניו בזה אבל מנ נהי דלא קיים המצוה כי לא לרצון ל"ה. דלא ביטל ולא קיים

רק הוא , ולא נוכל לדון אותו כמו שאוכל חוץ לסוכה או שלובש בגד בלא ציצית. ביטל

' ה אוכל בסוכה ורק שאינו לרצון לפניו ית"כי באמת ה, כמו שאינו עושה המצוה כלל

  .1'מ לא נוכל לדון אותו כאילו ביטל המצוה כו"ומ, ל כאילו לא קיים המצוה"ולכך ה

                                                                        
כנפות ואינו ' כי אם אינו רוצה לאכול בסוכה ואוכל חוץ לסוכה או לובש בגד ד, דינאמ ל"כ נ"והנה יש ג 1

ל כמי שאינו לובש כלל או "ג דה"אבל בכה, ע"רוצה להטיל בו ציצית כופין אותו עד שתצא נפשו ככל מ

  .כ אין כופין אותו אם רצה לאכול בסוכה כזו כיון דאינו מבטל המצוה"אינו אוכל א
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ל "ה', אבל אם התורה פסלה גזול בפי, ע"י מחמת מהב"דוקא אי אמרינן דא ז"דכ, אכן

ל כמי "ואם אוכל הו, דלאו סוכה כלל. . כמי שסיכך בסכך פסול שאין גידולו מן הארץ 

נהי  ע"כ ניחא דאי מחמת מהב"א. כיון דהתורה גזרה דזו לא הוי סוכה כלל. שאוכל בבית

אבל עתה התורה גילתה דגזול , אבל לא ביטל דבחג אם ישב בסוכה כזו לא קיים המצוה

למעוטי " לך"לכך כתבה התורה . כמו שאוכל בביתו, ל כאילו ביטל העשה"כ ה"א, פסול

  .ש"ע. גזול גבי סוכה וגבי ציצית

  .ג

ע דתלוי בהגברא המקיים "יסוד האי דינא דמהבב ,'ח עולה לכאו"והנה מדברי המנ

והיינו , דהחיוב הוא בהמצוה עצמה(נו מחויב דסוכה וציצית אי תוכיון דבהמצו, המצוה

להכי לא , )ז בסוכה דאם אוכל חייב בסוכה"ועד, כ מחויב הבגד בציצית"דאם לובש ד

  .  וכל החיוב הוא מפני החפצא דהמצוה לחוד, ע אוכל בסוכה"דהגברא מצ ,ע"מהב שייך

, בחפצאן ובטעמו נראה לומר דמצוה הבאה בעבירה הוי די, כן' לא תי' האמנם דהתוס

כ "וכאילו אכל בבית ולבש בגד עם ד, וביטל המצוה, וממילא נחשב החפץ לחפץ פסול

אם הוא דין בהגברא , ע"ביסוד האיבעיא דמהב פלוגתאנפקא לן ז "לפיו .ללא ציצית

או . י העבירה"מאחר ועלתה בידו ע, אינו מקיים המצוהנחשב כאילו ד, המקיים מצוה

  . ח"הכי אינו יוצא בזה ימשום ו, המצוה נעשה עמו עבירהדתלוי במה שהחפץ שבו מקיים 

ת לא חילק אם נעשה השינוי קודם "דהנה ר, לעיל' ז יש לבאר גם פלוגתת התוס"ולפי

ונראה . מ אינו קונה"שאם זו מצוה הבאה בעבירה בכ, הקנין לנעשה השינוי לאחר הקנין

בעבירה ליד הגזלן כ חפץ זה שבא "וע, ל דמצוה הבאה בעבירה הוא דין בחפצא"לומר שס

שהרי החפץ עצמו , כ"לאחמ' שיהי ולא יועיל כל שינוי, )כבגד בלא ציצית(פסול למצוה 

ומה שהגזלן קונה הגזילה בעת השינוי זהו אינו מועיל כלל , בא בעבירה ופסול מתחילה

  .  לעינן המצוה שנעשית על ידי העבירה

דלשיטתו דין , ל דיש לחלק בין נעשה השינוי קודם הקנין או לא"י ס"כ ר"משא

וכשישתנה החפץ קודם , ע אינו פסול למצוה"החפץ מצ כ"וא, הוא דין בגברא ע"מצהב

הגברא אינו עובר עבירה ומאחר ו. ולקנותהגזלן ז אותו החפץ ויוכל "אי, שנעשה הקנין

  .ע"לא מקרי זה מצהב, נשתנה החפץ בשעה שבא לקנותכבר ש, בשעת קיום המצוה

  .ד

לבן בין תכלת חוטי הציצית בין : "ל"וז) א"י' הל(א מציצית "ם בפ"והנה כתב הרמב

ואין עושין אותן מצמר הגזול ולא משל עיר הנדחת ולא משל . . צריכין טויה לשם ציצית 

  .ל"עכ". קדשים ואם עשה פסול
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ע לא נפקא לן מידי היכא דנעשה "דלענין מהב, ת"ל כשיטת ר"יש לדייק דס' ולכאו

שאן חוטין דהא גבי צמר וע, ע"ח דחיישינן למהב"מ אינו יוצא בזה י"ומ, שינוי השם

ם דפסול "ל להר"מ ס"ומ, והכא נעשה שינוי השם קודם לקיום המצוה, נעשה שינוי השם

אם עשאם מצמר גזול פסולים דכתיב ועשו להם ) "ו"יא ס' סי(ע "ה בשו"וכ .ע"מדין מהב

  ".משלהם

גזל חוטין שנטוו "ל "וז, ל דלא כן"נראה דס) ב-א"א סי"י' סי(ז "ע אדה"אמנם בשו

לשם ציצית והלך הגזלן ועשה מהם ציצית הרי הם פסולין שנאמר ועשו להם משלהם 

פרט לגזול ואם מכר הגזלן את הציצית לאחר אם כבר נתייאשו הבעלים מהם הרי הם 

ושינוי רשות מהגזלן ללוקח כמו שכתוב כשרים מפני שקנה אותן הלוקח ביאוש בעלים 

  . א"שס' בחושן משפט סי

גזל צמר שלא נטווה וטוואן הגזלן לשם ציצית אם עדיין לא נתייאשו הבעלים ממנו 

הרי הם פסולים לציצית מפני שהם עדיין גזל ואינם של גזלן כלל שהרי לא קנה אותן 

שהרי החוטין אפשר לחזור  בשינוי זה שעשאן חוטין מפני שהוא שינוי החוזר לברייתו

  .ולעשות אותן צמר

אבל אם כבר נתייאשו הבעלים ממנו או אפילו אם לא נתייאשו עדיין אלא שהגזלן 

עשה בצמר זה שינוי גמור שאין חוזר לברייתו כגון שליבן את הצמר בגפרית ועל דרך 

מר ש כיון שהגזלן קנה את הצמר לגמרי דהא אפילו אם הצ"ס ע"ש' מ סי"שנתבאר בח

כ הרי היא כשלו ממש לכל דבר "הוא בעין אין צריך להחזיר להנגזל אלא דמי הצמר א

  .ש"א ע"ה דעת הרמ"וכ. 2..."ולכן הציצית שעשה ממנו הרי הם כשרים

ת לא איפליגו "י ור"דהא אף ר, ת"ז אתיא גם כדעת ר"דיש לדחות דשיטת אדה, אכן

הכא דנעשה שינוי מעשה  כ"משא, אלא היכא דנעשה יאוש עם שינוי השם', בתוס

דהנה כל גדר , ל"והסברה בזה אפ .ת מודי דמהני לקיומי מצוה"ל דאף ר"י, בהחפץ

ל דכיון ונעשתה עבירה "וכנ, ת הוא בהחפץ שנעשה בו המצוה"ע לר"האיבעיא דמהב

  .להכי לא מהני לקיום מצוה, בחפץ זה

נשתנה החפץ מכמות ל דכיון ו"הא שפיר י, ז דמיירי בשינוי מעשה"ע אדה"דבשו, אכן

ח קיום "ת דיכול לצאת בזה י"ומודי ר, ז אותו החפץ שנעשה בו עבירה"כ אי"א', שהי

  ].ז שם"ע אדה"מ לא יברך מטעם דבוצע בירך וכמבואר בשו"ורק דמ[ 3מצוה

                                                                        
 .קו לענין סוכה ועודוכעין זה נחל 2
  .מ"ואכ. ת בנידון זה"ט בשיטת ר"באחרונים השו' ועי 3
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  שינוי השם בטלה ונעשה איל
  גליס' שיבנימין ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

נעשה שינוי , אמר רבי אילעא גנב טלה ונעשה איל עגל ונעשה שור"ב , סהבבא קמא 

, אילעא' איתיביה רבי חנינא לר. שלו הוא טובח שלו הוא מוכר, טבח ומכר. בידו וקנאו

משלם תשלומי כפל ותשלומי ארבעה וחמשה כעין , גנב טלה ונעשה איל עגל ונעשה שור

  ".לו הוא טובח שלו הוא מוכרש, ד קנייה בשינוי אמאי משלם"ואי ס. שגנב

וקנה הגנב , 1ח בגנב טלה ונעשה איל אם בשינוי זה נעשה קנין"א ור"דנחלקו ר, היינו

ח לשיטתו "והוכיח ר. 'וה' יפטר הגנב מתשלומי ד, דבאם נעשה קנין. את הגנבה או לאו

  .ומוכח שלא נעשה קנין', וה' דמצינו בברייתא שיתחייב גנב זה לשלם תשלומי ד

לשלם , אמאי משלם כעין שגנב, אמר ליה ואלא מאי שינוי לא קני"ח "א לר"ה רומקש

ל תורא גנבי ממך "משום דא, אמר ליה כי השתא היינו טעמא דלא משלם. כי השתא

אמר ליה אדרבה רחמנא , ל רחמנא ניצלן מהאי דעתא"א). י"רש. בתמיה(דיכרא גנבי ממך 

  ".ניצלן מדעתא דידך

כ יקשה לן אף לשיטת "שאל. 2יתא זו משבשתא היא בלאו הכידברי, א"והיינו שלמד ר

שאף שלא היה , ח"כ ר"ומתרץ ע. והרי לא נעשה כל קנין, מדוע משלם כעין שגנב, ח"ר

כ משלם "וע, וממילא אינה אותה הגניבה שגנב, בגניבה) כללי(מ נעשה שינוי "מ, קנין

  .וי הפועל קניןאין זה שינ, שאף שנעשה שינוי בגניבה, והיינו. כעין שגנב

. מתקיף לה רבי זירא וניקנינהו בשינוי השם"ח "להקשות לשיטת ר' וממשיכה הגמ

שור בן יומו קרוי שור דכתיב שור . איל בן יומו קרוי איל, אמר רבא שור בן יומו קרוי שור

                                                                        
' בשינוי להא מילתא דאם טבח ומכר שלו הוא טובח וכו. נעשה שינוי בידו וקנאו" :י שכתב"וראה רש 1

והיינו שאף , "אבל קרן וכפל משלם קרן כי השתא וכפל כעין שגנב או כשעת העמדה בדין' וה' ופטור מד

  .ה"א לענין זה שאינו משלם דו"כ, ז קנין לכל דבר"א אי"ר לשיטת
 .י שביאר באפן אחר"ועיין עוד בפנ. ד"א ובראב"וראה ברשב, א"ם שביאר כך את דברי ר"עיין מהר 2
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אילים הוא , ואילי צאנך לא אכלתי 3איל בן יומו קרוי איל דכתיב, או כשב או עז כי יולד

  ".מ איל בן יומו קרוי איל"אלא לאו ש, ל כבשים אכלדלא אכ

. שהוא שינוי הפועל קנין, דהרי יש כאן שינוי השם, ח"ז תמה על שיטת ר"ר, כלומר

  .ח"ש דברי ר"וא, ז מתרץ רבא שמקרה זה אין שינוי שם"וע

  .ב

מצינו , דבטלה ונעשה איל ליכא שינוי השם כלל, אמרינן' אף שלמסקנת הגמ, והנה

ושינוי ) "ה אמר רבא שינוי השם קונה כתיבא ותנינא"ד', ב' סי(ש שכתב "ראבדברי ה

  ".השם מעליא כגון טלה ונעשה איל עגל ונעשה שור קנה מדאורייתא

, בים של שלמה(ל "וכן הקשה המהרש, ש בתפארת שמואל"וכבר הקשה על דברי הרא

ו שם איל עליו אף איל בן יומ' שהרי למסקנת הגמ, דדבריו תמוהים ביותר, )'ה' סי

ש בפשטות שבטלה ונעשה "וכיצד זה למד הרא. וליכא שינוי השם כלל, )כדתירץ רבא(

  .איל איכא שינוי השם מעליא

, כגון טלה ונעשה איל. דשינוי השם שהוא חשוב) 'סימן ב(ש "כתב הרא"ש "ל היש"וז

, נינאח' לר) ב"ה ע"ס(רק דפריך תלמודא . ודבר זה אין לו שורש בתלמוד. קונה לבד

כ מהא דייק "א. 'ולקנינהו בשנוי השם כו, וסבר אינו קונה. אילעא דלעיל' דפליג אדר

לא היה פריך בפשיטות וליקנינהו , דאי לאו הכי. ע"ש דשינוי השם חשוב קונה לכ"הרא

  ). 4ה הא"א ד"ז ע"ס(וכעין זה פירשו התוספת . 'כו

. איל הוה שינוי השם חשובכי אף שהיה דעת המקשן דטלה ונעשה , ותימא גדול בעיני

איל בן יומו . דהא רבא דהוא בתראי משני עגל בן יומו קרוי שור. מ המסקנא אינה כך"מ

  . ואין בו שינוי השם, קרוי איל

ועוד נאמר . שור או כבש או עז כי יולד) ז"כ, ב"ויקרא כ(דכתיב , ומביא ראייה מקראי

אבל , וכי אילים הוא דלא אכל .אילי צאנך לא אכלתי) ח"ל, א"בראשית ל(גבי יעקב 

  ".אלא הכל קרוי איל. כבשים אכל

                                                                        
שאם לא כן מה , מכאן אמרו איל בן יומו קרוי איל. ואילי צאנך: "'י על הפס"ברשו. לח, בראשית לא 3

  ".אם כן גזלן הוא, כבשים אכלאילים לא אכל אבל , שבחו
וכן משמע לעיל דשינוי השם חשוב גרידא קני דפריך גבי גנב "שכתב ', ם את דברי התוס"וכן פירש במהר 4

בדבריו לחלק ' ם דכוונת התוס"ופירש המהר, "טלה ונעשה איל ונקניה בשינוי השם דהוי שינוי השם חשוב

, וכדוגמא לשינוי השם חשוב. 'ושה קנין בלא יאוש וכוושינוי השם חשוב דוקא ע, חלקים' שינוי השם לג

  .ש"עיי. מביא הא דטלה ונעשה איל
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טלה ונעשה "ש "ולמד שהא דנקט הרא, ש"ובתפארת שמואל תירץ את שיטת הרא

שחשב , ז"א של ר"שמההו, והיינו. ז"א של ר"ורצה ללמוד מההו, הוא רק כדוגמא" איל

וכמו , ל קניןמוכח לן ששינוי השם פוע, שאכן בטלה ונעשה איל איכא שינוי השם

  .ז שם"שהקשה ר

  .ג

ח באופן זה "א ור"למד ביאור פלוגתת ר, ש"ש דלא תירץ את דברי הרא"הנה היש

. חנינא בשינוי מעשה חולקים' אילעא ור' כ ר"ע, כ מאחר דליכא ביה שינוי השם"וא"

ורבי חנינא . ואין לך מחוסר מעשה גדול מזה. ועכשיו נעשה גדול, דמתחילה היה קטן

דלשיטתו , והיינו". אם לא דעבד הגזלן מעשה בידים. ינוי מעשה דממילא לא קניש, סובר

  .5או דמוכרח שינוי בידיים, ח אם שינוי דממילא פועל קנין"א ור"פליגי ר

ש למד כן בביאור "יתכן שאף הרא, ש"ולפי תירוץ התפארת שמואל על דברי הרא

וכל לימודו הוא , השם היא שליכא שינוי' דגם לשיטתו הרי מסקנת הגמ. פלוגתתם

לאופן שבו ', ש בדברי הגמ"כ אין כל חילוק בין צורת הלימוד דהרא"וא. א של רבא"מההו

  .ש"ש בביאור פלוגתתם כדפירש היש"ואפשר שיסבור הרא', ש את הגמ"לומד היש

' אלא שעיקר דרך זו דיסוד פלוגתא דר"על ביאור זה הקשה המנחת שלמה , אכן

ונקנינהו בשינוי ' כ מאי פריך לקמן בגמ"ע א"צ, כל שינוי דממילאחנינא הוא ב' אילעא ור

מהיכי תיתי שיקנה בכהאי גוונא , חנינא דשינוי דממילא לא קני בשינוי מעשה' דלר, השם

  ".כיון דהוי שינוי דממילא, י שינוי השם"ע

לכן : "ל"וז, ח בשינוי שלא נעשה בבת אחת"א ור"דפליגי ר, כ מבאר באופן אחר"וע

ל "וס, דבטלה ונעשה איל השינוי נעשה קמעא קמעא, לבאר פלוגתייהו באופן אחר נראה

אלא כיון דסוף סוף נשתנה ממה שגזל , אילעא דלא בעינן שיהיה השינוי בבת אחת' לר

חנינא פליג וסבר דבכהאי גוונא לא חשיב שינוי כיון דקמא ' ואילו ר, חשיב שפיר שינוי

  .6"ך לנגזלקמא בטיל וממילא כל מה שגדלה שיי

                                                                        
  .ש"עיי, רבינו פרץ' ובאופן זה למד בתוס 5
דהאי שינוי דטלה ונעשה איל הוא טבוע , עוד אפשר: "וראה שם שמביא אופן נוסף לביאור פלוגתייהו 6

והא דמקשינן . . חנינא דלא חשיב שינוי ' ל לר"ומהאי טעמא ס, וכך הוא דרך גדילתו, בעצמותו של הטלה

השם אינו דבר הטבוע  נראה דענין שינוי, אף דגם שינוי השם הוא טבוע להיות בכל טלה, משינוי השם' בגמ

 ".דענין השם הוא תלוי בהסכמת העולם ולא בטבעו של הטלה, בעצמותו של הטלה ששמו ישתנה
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ולקנינהו בשינוי "' ולפי ביאור זה בפלוגתתם מתרץ קושייתו דלעיל משאלת הגמ

, דכיון דהשינוי נעשה בבת אחת, משינוי השם' ז קושית הגמ"וגם אתי שפיר לפי" "השם

  ".חנינא יודה דקונה בשינוי השם' דר' שפיר הקשו בגמ

  .ד

נשתנית שם הגניבה ביד הגנב כגון "ש "כתב כדברי הרא) ג"שנ' ריש סי(והנה הטור 

צ להחזיר אלא דמיה "שגנב טלה ונעשה איל עגל ונעשה שור קנאה בשינוי השם וא

' כ פטור מד"ומשלם הכפל כמו שהיתה שוה בשעת הגניבה לפיכך אם טבחן ומכרן אח

  ".'וה

כגון שגנב טלה ונעשה , נשתנה שם הגניבה ביד הגנב"הביא לשון הטור ) שם(ע "ובשו

  ".קנאה בשינוי השם, עגל ונעשה שור איל

שהרי , ש"כורחך לא נוכל לתרץ דבריהם כפי שתירץ התפארת שמואל בדברי הרא-ועל

ושינוי השם מעליא כגון טלה ונעשה איל עגל "ש "חילוק גדול איכא בין לשון הרא

  . ע"ללשון הטור והשו, "ונעשה שור קנה מדאורייתא

כוונתו לומר דשינוי השם כגון אותו שהוזכר ויתכן ש', ש אזיל על דברי הגמ"שהרא

דדבריהם הם להלכה למעשה כתבו בפירוש , ע"אמנם בטור ושו. 'ז כו"א של ר"בהוו

  ".קנאה בשינוי השם"ש

, קונה" שינוי השם חשוב"א ד"כ, ש לא כתב דטלה ונעשה איל קונה"ברא, ובפשטות

שינוי השם "לא נקטו ש ע"אמנם בטור ושו". 'כגון כו"ונקט דוגמא לשינוי השם חשוב 

  .'ומטעם דשינוי השם כו, קונה –" גנב טלה ונעשה איל"א ד"כ', וכגון כו, קונה –" חשוב

דליכא למימר בדבריהם , ע"ע על לשון הטור והשו"ואכן בתפארת שמואל נשאר בצ

  .7ש"כדתירץ לדברי הרא

                                                                        
ל "וז, ע"מתקיף דברי הטושו ולאידך, ש כבתפארת שמואל"א שמתרץ דברי הרא"וראה גם בביאור הגר 7

ש לא "אבל הרא. 'גון כוב ושינוי השם מעליא כ"ש שם סס"ע לקוחים מדברי הרא"דברי הטוש. 'נשתנה כו"

' ה וליקנייה כו"בד' ב' ה הא ובסוכה ל"בד' ז א"שם ס' ה דברי תוס"ז וכ"ד דר"ל לס"נקט אלא לדוגמא ר

' ה ואי אמרת כו"שם ד' ל דלאו שינוי מעשה הוא ועתוס"ח ס"אלעאי משום שינוי מעשה ור' אבל טעמיה דר

  ".ל"וכן הקשה רש

ואילו , ע"ע שלא הצליח להבין דברי הטור והשו"ונשאר בצ, ש"אלא שבתפארת שמואל תירץ דברי הרא

כ מכריח שטעו כביכול בהבנת "ולאחמ, ש"ע הוא מהרא"א קבע מתחילה שמקור הטור והשו"בביאור הגר

ומי אנו שנאמר דבר על , ו לומר כן על רבינו בעל הטורים ומרן רבי יוסף קארו"וודאי שח. ש"דברי הרא

  ).שבט' יום ו-ראה היום(הקודש  חיבוריהם שנכתבו כולם ברוח
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  .ה

ופן אחר בא, ש"ובזה מתרץ אף את שיטת הרא(ע "ך תירץ דברי הטור והשו"הנה בש

כ מחמת ובלשון "וע. א"דלשיטתם אזלינן בתר לשון בנ, )מכפי שלמד בתפארת שמואל

הוי , )א אין איל בן יומו קרוי איל"שהרי בלשון בנ" (איל"ל" טלה"א נשתנה שמו מ"בנ

דיתכן , ז את תירוץ רבא"ומבאר לפי, ז"ולמד שכן היא טענתו של ר. שינוי השם מעליא

  .כלשון התורה א"א היה לשון בנ"ובזמן ר

ס "ז דבש"ל פרק מרובה תמה ע"מהרש -' כגון שגנב טלה ונעשה איל כו"ך "ל הש"וז

מ טלה ונעשה איל לא הוי שינוי "ג דשנוי השם חשוב קונה מ"מרובה מסיק להדיא דאע' פ

שם דאיל בן יומו קרוי איל כדכתיב את אילי צאנך לא אכלתי וכן עגל ונעשה שור לא הוי 

כי יולד אלא דטלה ונעשה ' בן יומו קרוי שור כדכתיב שור או כשב כושינוי שם דשור 

  .ש שהאריך"כ דבריו ע"איל עגל ונעשה שור קונה משום שינוי מעשה ע

והמחבר נכונים דודאי ) ד"ג וח"א ח"פ רבי ירוחם נל"וכ(ש והטור "ד דברי הרא"ולפע"

ות שאין קורין לבן יומו לקולא והכא הרי עינינו רוא' בני אדם אפי' מ הולכים אחר ל"בכ

זירא כולי האי וליקנינהו ' כ לא הוי מתקיף ר"ס שם נמי משמע הכי דאל"איל או שור ובש

  .ליה דאין קורין שור ואיל רק לגדולים' בשינוי השם משמע דפשיט

ואיל בן ' ורבא הכי קמשני שור בן יומו אשכחן דקרי שור כדכתיב שור או כשב כו"

' ל דבזמן ר"כ י"וכיון דאשכחן בקרא הכי א' אילי צאנך גו' כתייומו אשכחן דקרי איל כד

  ".כ הוי שינוי שם"אילעאי נמי הוי קורין כן אבל ודאי השתא אין קורין כן וא

כ "ובטענה דא, ך"לא קיבל את דברי הש) א"שם סק, ביאורים(אמנם בנתיבות המשפט 

. והוא דחוק, )ש"עיי(ה כאופן הז" מריש"לענין ) ב, סו(' נצטרך ללמוד אף בדברי הגמ

שדוקא בשינוי השם הבא מחמת שינוי , )ך"בשונה מהש(כ מדייק הנתיבות ללמוד "וע

' וסרה קושייתו מדברי הגמ(כ בשינוי השם סתם "משא, א"מעשה אזלינן בתר לשון בנ

  ).לקמן

, מריש שמו עליו] א"ז ע"ס) [ד"ס(ק דף "כ בהא דב"ל ג"ולדבריו צ" . . ל הנתיבות "וז

קונה ]ד[ד נראה דשינוי השם בלא שינוי מעשה "ולפענ. והוא דוחק גדול, ושוכפיר

רק כונת , ל כן"והכא נמי י. . בעינן שינוי השם דקרא , מדאורייתא מכח שינוי השם לחוד

ס סעיף "והמחבר בשינוי השם שבא מחמת שינוי מעשה דמבואר בסימן ש] 'סעיף א[הטור 

                                                                        

ש "או שלמדו את דברי הרא, ש"או שמקורם אינו מדברי הרא: האופנים' מב' ל בא"כ שצ"אלא פשוט א

שדבר ודאי , אך לומר כדבריו. לקמן שנרצה לבארוכמו , ך"בש' וכמו שתי, )שלא זכה להבינו(באופן אחר 

  .ו לומר כן"ח, ש"וכן ברור שלא הבינו את דברי הרא, ש"הוא שמקורם מדברי הרא
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ובזה ודאי סגי בשינוי , ש"מחמת שינוי מעשה עה דבעינן שנשתנה שם הגזילה "בהג' ו

  ".ואתי שפיר, דשינוי השם גמור בלא שינוי מעשה סגי, השם בלשון בני אדם

ולפי אופן לימודו ליכא כל , ז"לקמן לפי' דהקשה הנתיבות מדוחק לשון הגמ, כלומר

ובזה לא מתורץ , ך כדלקמן"אצלנו דחוק תירוץ הש' אף בדברי הגמ' אך לכאו. דוחק

  :דהנה, לשיטת הנתיבות ולא מידי

שרק בלשון התורה , דוחק קצת לפרשו, "איל בן יומו קרוי איל"' פשטות לשון הגמ .א

לא מוזכר כל ' ובגמ. א"כבר לא היה נקרא כן בלשון בנ' ואילו בזמן הגמ, הוא נקרא כן

  .8חילוק

וצו של רבא ותיר. א"דאזלינן בתר לשון בנ, ז"הוא גופא סברתו של ר, ך"לדברי הש .ב

שיתכן ) ך"כדברי הש(א בא לומר "כ, ז כיצד נקרא איל בן יומו"לא בא לומר לר, כ"א

, ז העיקר חסר מן הספר הכא"ולפי. א כלשון התורה"ח עוד היה לשון בנ"א ור"ובזמן ר

ואילו . ולא נזקק לדברי רבא לזה, ז"דזה שבלשון התורה איל בן יומו קרוי איל כבר ידע ר

  .9לא נזכר בתירוצו כלל, א כן"ח עוד היה לשון בנ"א ור"י רמה שיתכן שבימ

, שאין להשיב עליה, כ"ז הינה קושיא חמורא כ"דקושיית ר, לפי הבנה זו נפקא לן .ג

שכנראה בימיהם היה ) בתור תירוץ יחיד לזה(ומוכרחים לומר . וליכא כל תשובה בדבר

. ז"תירוץ לקושייתו של ר ליכא כל, ובאם יוכח אחרת, א שונה מהלשון היום"לשון בנ

  .10וקשה לומר כן

  .ו

ז לא יקשה כלל "ולפי, ח"א ור"ופלוגתת ר', כ נראה לבאר באופן אחר דברי הגמ"וע

  .ע"ש הטור והשו"בשיטתם של הרא

                                                                        
לפרש ' ואילו בתשובת רבא קצת קשה לכאו, ז"הוא בדברי ר, ..."ס נמי משמע הכי"ובש"ך "והא דאמר הש 8

 .כן
א כלשון "ז ורבא עוד היה לשון בנ"ך שגם בזמן ר"אם היה לומד הש, וקושיא זו לא היתה קשה כלל 9

שהרי , אף אינו יכול ללמוד כן' ולכאו, אלא שלא למד כן. ש והלאה נשתנה הלשון"ורק שמזמן הרא, התורה

ז "הסמיך והוכיח מקושיית ר, ולא בתר לשון התורה, א בשינוי השם"דאזלינן בתר לשון בנ –כל דבריו 

שאל מחמת שינוי השם , ז פסוקים אלו"שאף שידע ר, שלמד בטעם קושייתו" (וליקנינהו בשינוי השם"

  ).א"בלשון בנ
כ ממה שעבר "ח  גדול בכו"א ור"ת עד לימיהם של ר"פרק הזמן שעבר ממ, ל"שבהוספה על הנ, ובפרט 10

ח עוד היה הלשון כפי שהוא בלשון "א ור"שעד לימי ר, וקצת דוחק לומר. ז ורבא"מימיהם עד לימי ר

ועד שאין כאלו שעוד משתמשים באותו (כ השתנה הלשון באופן ברור "ן שלאחמואילו בפרק הזמ, התורה

 ).א היחידי"כ אין זה לשון בנ"שאל, הזמן בלשון זה
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ח האם בטלה ונעשה איל איכא שינוי השם מדאורייתא או "א ור"ל שנחלקו ר"דהנה אפ

, ח ליכא שינוי השם בלשון התורה"דלשיטת ר. שנחלקו מהו לשון התורה, והיינו. 11לא

א שאיכא שינוי השם "לשיטת ר, כ"וע. 12א איכא שינוי השם בלשון התורה"ולשיטת ר

ח שליכא שינוי השם "ואילו לשיטת ר, ה"ממילא איכא קנין ולא משלם דו, בלשון התורה

  .13ה"ומשלם דו, ליכא קנין, בלשון התורה

הוא , וליכא שינוי השם בלשון התורה, ו קרוי אילמה שתירץ רבא דאיל בן יומ, ז"ולפי

וממילא פשוט ומובן דיתכן לומר שבטלה ונעשה . ע"ואינו לכו, ח בלבד"תירוץ לשיטת ר

  .ע"ש והטושו"ומובן בפשטות שיטת הרא. א"ל כר"שהרי קיי, איל איכא שינוי השם

בן  דהא רבא דהוא בתראי משני עגל) "ש"לשיטת הרא(ש "ואף מה שהקשה שם ביש

, ז קשה כלל לפי ביאור זה"אי, "ואין בו שינוי השם, איל בן יומו קרוי איל. יומו קרוי שור

ח "וממילא יתכן דרבא אליבא דר, ח"שהרי למדנו דכל תירוצו דרבא הוא רק לשיטת ר

  .ל"וליה לא ס, אמר כן

  .ז

  :ל"אלא שצריך עיון באופן לימוד הנ

האם ישנו כאן שינוי השם בלשון התורה או  –ל דהוא גופא פלוגתתם "אם נאמר כנ .א

כ "ז לאחמ"ל אינו מובן מה הקשה ר"י הנ"דעפ. ז"לפי' ב מהלך הגמ"צלה, לאו

                                                                        
ניתן ) א, ה והא סז"ד(' ואף בשיטת תוס(פ בביאור פלוגתתם "ע עכ"ש הטור והשו"שכך למדו הרא, כלומר 11

  .ל"ואכמ, ל"י הנ"שאפשר לבאר דבריו גם עפאף , י היא כן"אך אינו מוכרח שאף שיטת רש). לבאר כן
ב "ז צלה"דלפי, )ע מודו דאיכא שינוי השם"וכו(ל שנחלקו אם שינוי השם פועל קנין או לאו "ופשוט שאא 12

. דליכא שינוי השם, כ מהי תשובת רבא לדבריו"ב א"וביותר צלה, "וליקנינהו בשינוי השם"ז "מהי קושיית ר

כ "ופשוט ומוכח א. 'ח אין שינוי השם פועל קנין וכו"שלשיטת ר, ז"רץ לרהיה צריך לת, והרי אם נלמד כן

 .שלא בזה פליגי
 .ל"הנ' ם דברי התוס"וכמו שביאר המהר', שפועל קנין אף בלא יאוש וכו, דעסקינן בשינוי השם מעליא 13

  ).ז"בבארו קושיית ר, ך"וכפי שלמד הש(

למימר שלו הוא טובח , דלא חשיב שינוי זה לקנותה) "ה מה לי קטלא כולה"א ד ,סה(פ "ר' וכן כתב בתוס

שאם היה , כ"ומובן א". שקורין אותה פרה כבתחילה, דאכתי שם הראשון עליה גם לאחר הכחשה', וכו

מכל מקום לענין "ובהמשך דבריו משווה הנידון בו עוסק לסוגייתנו . [משתנה שמה היה שינוי זה פועל קנין

וכהאי גוונא אמרינן לקמן גבי טלה ונעשה . בהיא שינוי כלל בגוף הגנשלומי לא משלם כהשתא כיון דאיכ

, ל תורא גנבי ממך דכרא גנבי ממך"היינו טעמא דלא משלם כי השתא משום דא] דקאמר) [דקדיש(איל 

  "].אף על פי דבעי למימר דלא חשיב שינוי לקנותם להפטר אטביחה ומכירה. פירוש בתמיה

וכן הוא בטלה . י השם חשוב עושה קנין בלא שינוי מעשה ובלא יאושדשינו, כ מקומות"וכן איתא בכו

  ).ה"ס סק"ש' סי, א"ב סק"רס' ח סי"ראה קצוה(דשינוי זה פועל קנין ולא בעי יאוש , ונעשה איל
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ח אין "והרי כל פלוגתתם מעיקרא מבוססת על כך שלדעת ר, ")וליקנינהו בשינוי השם("

  .כאן שינוי השם כלל

ח במחלוקתם "א ור"שהרי לא נחלקו ר, השיב בפשטותאלא שעל קושיא זו יש ל

אם נעשה (ה או לאו "והיינו שנחלקו אם משלם דו, א בתוצאה ממחלוקתם"כ, הראשונה

או דנחלקו בשינוי ( 14ע פלוגתתם נובעת מפלוגתא נוספת ביניהם"ואף שלכו). קנין או לאו

אי הוי  –ל בתוצאה מ נחלקו לפוע"מ, )'ל וכו"או דנחלקו מהו לשון התורה כנ, דממילא

  .ה או לאו"קנין ומשלם דו

והרי , ח לא הוי קנין"מדוע לר –הקשה בטעמי הפלוגתא , ז פלוגתא זו"ומאחר וראה ר

ובזה (ח דלא הוי כאן שינוי השם "שאכן סובר ר, ז תירץ לו רבא"וע. 15כאן שינוי השם' הי

  ).היא פלוגתתם

ולא שנינו , "'שינוי עושה קנין כו ס"עד כאן לא פליגי אלא דמ"אמרינן ' לקמן בגמ .ב

ומוכח מזה שפלוגתתם אינה . אלא אם שינוי עושה קנין, דפליגי אם הוי כאן שינוי השם

  .אלא האם שינוי זה שנעשה פועל קנין או לאו, בסוג השינוי שנעשה

וכי , "ד שינוי קונה"ואי ס"ה "בד) ב, סה(' י דברי התוס"ואף קושיא זו ניתן לסלקה עפ

שאף שהלשון משמע שמדבר על כל שינוי באופן , ז"ותירץ ע. מ"ן שינוי קונה בכח אי"לר

  ).דטלה ונעשה איל(כ דבריו הם רק לגבי שינוי זה המיוחד "אעפ, 16כללי

עד "דמה שאמרו . אתי שפיר', ל כוונת הדברים לקמן בגמ"י יסוד הנ"ובאם נבאר עפ

תם אינה לשינוי בכללות אם עושה כוונ –" 'ס שינוי עושה קנין כו"כאן לא פליגי אלא דמ

. האם שינוי זה עושה קנין או לאו, א לשינוי זה המיוחד דטלה ונעשה איל"כ, קנין או לאו

דנחלקו אם נעשה בזה שינוי השם מדאורייתא או , וטעם פלוגתתם ניתן לומר כדפירשנו

  .לאו

ש "אעוד יש להקשות עוד לביאור זה האחרון כדהקשה הים של שלמה לשיטת הר .ג

...". אילי צאנך לא אכלתי. . דכתיב שור או כבש או עז כי יולד , ומביא ראייה מקראי"

                                                                        
ולמנחת שלמה פלוגתתם היא אם שינוי שלא נעשה בבת , ש פלוגתתם היא אם שינוי דממילא קונה"ליש 14

הא דנחלקו אם משלם , ע"ולכו. 'וגתתם היא אי איכא שינוי השם בלשון התורה וכול פל"ולפי הנ, אחת קונה

 .ה הוא תוצאה מהפלוגתא העיקרית ביניהם"דו
דלמד בפשטות . אופנים א' מר בבול יש, פשוט לו שישנו שינוי השם' מדוע אכן הי, ז"ובטעם קושיית ר 15

רבא ' ז תי"וע, א"סבר דאזלינן בתר לשון בנש. ב. וכמו שיתבאר לקמן, תורהמהשישנו שינוי השם , א"כר

  .כי לשון התורה הוא הקובע לענין זה, שאינו שינוי השם
ואילו לגירסא בגמרות ". ד שינוי קונה"ואי ס"דגרס ', הינה רק לגירסתו בגמ' שקושיית התוס, ולהעיר 16

 .שינוי זה לבד ח אמורים על"ופשוט שדברי ר, ליכא כל קושיא, "ד קנייה בשינוי"ואי ס"שלפנינו 
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והלא רבא הביא פסוקים , א דאיכא שינוי השם הכא מדאורייתא"ב שיטת ר"ובאמת צלה

  .מן התורה כהוכחה לשיטתו

 מיהו ודאי. איל בן יומו קרוי איל) "ה איל"ב ד, סה(' והנראה לומר דהנה כתבו התוס

)". ויקרא יב(לענין קרבן אמרינן דאיל בן שתי שנים מדכתיב במקום אחר כבש בן שנתו 

, דאף שהביא רבא פסוקים שלבשון התורה נקרא איל בן יומו בשם איל, ומדבריהם מבורר

ואינה נותנת לאיל בן , מ מוכח שאף התורה מחלקת פעמים בשמותיהם של טלה ואיל"מ

בהם איכא שינוי שם , א על פסוקים אלו דקרבנות"רכ סמיך "וא". איל"יומו את השם 

  .17בתורה בין טלה ואיל

  .ח

דהנה אף שיש . ל חסר היסוד למחלוקתם"י הנ"עפ' דלכאו, ע בזה"אמנם עדיין צ

א אוחז בפסוקים "וכ, ובמקומות אחרים שונה הלשון, מקומות בתורה שהלשון הוא כך וכך

יצד באמת נבאר את חילוקי הלשונות כ .ובשתים א, אך הא גופא טעמא בעי, דלשיטתו

. ח לפסוקים ללא כל הסבר"א ור"אין כל סברא לומר שנצמדו ר .ב. ממקום למקום בתורה

כ חיפש מקור "ואח, א מהו הלשון בתורה"ולא יעלה על הדעת לומר שראשית טען כ

א לשון "כ נקט כ"ואעפ, שידעו שניהם מחילוקי הלשונות, אלא מוכרח. ו"לשיטתו ח

  .ב מהם טעמיהם"וצלה. וטעמו בצידו ,מסוים

  :אופנים' ל בב"אפ' דביאור חילוקי הלשונות בתורה לכאו, והנראה לומר בזה

וכפי שמצינו , וכן בין עגל לשור, סתם לשון התורה הוא לחלק בין טלה לאיל .א

אלא שודאי דאף טלה . שנים' ושם איל קאי על איל בן ב, בקרבנות שחלוקים שמותיהם

כאשר תדבר התורה על טלה , ז"ולפי". מין השור"וכן עגל נכלל ב, "האיל מין"נכלל ב

                                                                        
. שהרי א, לומר' כן יוקשה קצת מה באו התוס-שללא, בדבריהם' ז נוכל להבין בטוב כוונת התוס"ולפי 17

הרי למסקנת , ש"י שיטת היש"ובפרט שעפ. ב. אינו מוסיף דבר לענייננו' ולכאו, דבר זה הוא ענין פשוט

' ל להתוס"ז הו"ולפי. התורה חד הם ובלשון, ליכא שינוי השם מדאורייתא בין טלה ואיל) ע"לכו(' הגמ

  .ואינו מובן, "מיהו ודאי"ואילו לפועל הביאו כ, ע"להקשות מהא דקרבנות בצ

ובפשטות , ח מהו לשון התורה בזה"א ור"שהרי נחלקו ר', ל פשוטים ביותר דברי התוס"י הנ"אמנם עפ

את ' ולכן הביאה הגמ, נוי השםוליקנינהו בשי"ז "כ הקשה ר"שע, א"הלשון הפשוט יותר הוא כדברי ר' לכאו

לומר ' ז באו התוס"וע', א לא הביאה הגמ"ואילו את מקור שיטתו דר. ח בשיטתו"הפסוקים עליהם נסמך ר

ז מובן "ולפי. א"וזהו מקורו של ר, ולענין קרבנות מצינו לשון אחר, ז הלשון היחיד בתורה"אי" מיהו ודאי"ד

שהרי , ע"בצ' לא הקשו התוס. ב. א"הביא את מקור שיטת רא ל"כ, לציין ענין פשוט' שלא באו התוס. א

  .בתר איזה פסוקים אזלינן, באמת בזה נחלקו



 לכבודו של מלך

157 

ורק כאשר , "טלה"א בלשון "כ, עליו" איל"לא תשתמש התורה בלשון , שנים' שאינו בן ב

  .18כשם כולל" איל"ניתן להשתמש בלשון , כוונת התורה היא לכל מין האיל

כי "הרי נתפרש בפסוק זה שכוותו ל, "שור או כשב או עז כי יולד"הא דאמרינן , ז"ולפי

ל למינקט לשון "כ לא הו"וע, מרגע לידתו, "שור"והיינו שכוונתו לכל מין ה, "יולד

ומיום , כי יולד והיה שבעת ימים תחת אמו' שור כו"י תוכן הפסוק "ובפרט עפ". עגל"

והא ודאי שאין כוונתו שמיום השמיני והלאה , "'השמיני והלאה ירצה לקרבן אשה לה

ל למינקט לשון "אלא פשוט דהכא הו. 'עד שיצא מכלל עגל שאז לא ירצה כו, ירצה

  .וכפי שמפורש בפסוק, כשכוונתו לכללות מין השור, "שור"

, "ואילי צאנך לא אכלתי, רחליך ועזיך לא שכלו, זה עשרים שנה אנכי עמך"' וכן בפס

טלאי ואילי צאנך "ומר ל להאריך בלשונו ול"ול, הרי לשון זה נקט ככולל לכל מין האיל

                                                                        
. ב. טלה –שמו המיוחד לו . א: שמות' בלו יש ) שנים' קודם שנעשה בן ב(א היא שטלה "ז שיטת ר"ועפי 18

אף שגם הוא מודה דאף , נחשב שינוי השם" איל"ל" טלה"שבשינוי זה מ, ולמד. איל –שם הכולל לכל המין 

  ".איל"לטלה ניתן לקרוא לפעמים בשם 

אף דבן , ש דקנה בשינוי השם"דבעבור זה כתב הרא, ואין לומר"ש "ש לבאר שיטת הרא"הנה כתב היש, כןא

לא נקרא כלל לא טלה ולא , אז אחר השנה. מ אחר דנעשה הטלה והעגל בן שנה"מ. יומו קרוי שור ואיל

, וסבר. ובזה הסברא פליג רבי חנינא. ועגל וכבש בני שנה) 'ג', ויקרא ט(שנאמר  כמו. אלא שור ואיל, עגל

דבן , ע סברי כרבא"וכ. כ אין זה שינוי ממש"א. כ שם שור ואיל עליהם"סוף סוף מאחר שבתחילה היה ג

  ".יומו קרוי שור ואיל

נחשב כשינוי השם או  ח אם הורדת שם"א ור"דיאמר שנחלקו ר, ש"שמביא סברא לביאור שיטת הרא, והיינו

א "ל דסבר ר"ואולי י, אך איל גדול כבר לא קרוי טלה, דאף שכדברי רבא איל בן יומו קרוי איל. לא

  .שבהורדת שמו הראשון יחשב שינוי השם

מה בכך . כ שמם שור ואיל"מאחר שבתחילה היה ג. דבודאי אין זה שינוי השם, זה אינו"ודוחה סברא זו 

ובתוך " (מאחר שיש לו שם כולל, אין הסברא נותנת שיהיה זה שינוי השם. .  שהיה להם עוד שם מיוחד

באם היה לו שם מיוחד שנשאר , דבריו מוסיף דהוספת שם ודאי וודאי שאינה נחשבת כשינוי השם

  ).מתחילה

בשעה ושמו , דמופרך לומר שמחמת וירד שמו הראשון יחשב שינוי השם, ש"פ נפקא לן מדברי היש"ועכ

שאף לשיטתו היה שם איל עליו גם , א"כ כיצד ניתן לומר בשיטת ר"וא. עליו גם בזמן הראשון השני היה

  .אלא שכעת ירד לו שם איל, בשעה שהיה טלה

אלא שאף השם , ששינוי השם הכא אינו מחמת וירד שמו הראשון והמיוחד, אלא ששונה הדבר בענייננו

הוא רק כאשר נכלל , ו בשם איל עוד בהיותו טלהדהא דאמרינן שניתן לקורא. השני לא היה שמו מתחילה

אין שייך להחיל , אך כאשר המדובר הוא בטלה לבדו. שנים ויותר' ויחד עם אילים בני ב, בתוך כל מין האיל

' ז שינוי השם קאי כאשר יה לו שם א"ש שאי"הא דאמר היש, כ"וא. שהרי אין זה שמו, עליו שם איל

, ואילו הכא לא היה לו שם אחד מתחילה ועד סוף', שם נוסף שירד וכו רק שהיה בתחילה, מתחילה ועד סוף

לומר דהוא שינוי היא כ סברא חזקה "וע. ניתן לכוללו בשם איל, א שכאשר נכלל יחד עם אילים גדולים"כ

 .השם
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מספיק , )שנים' בן ב(פשוט שבשעה שרוצה התורה לדבר על איל לבד , אמנם". 'כו

שהרי לשון התורה ', ואינה צריכה לפרט שהמדובר הוא בגדול וכו, "איל"שתאמר התורה 

  .כן הוא

  .ובזה מיושב שיטתו וטעמו שאזיל בתר לשון התורה בקרבנות, א"ל שכן למד ר"ואפ

והא דאפשר . שהרי הוא חלק ממין האיל, שון התורה לקרוא לטלה בשם אילסתם ל .ב

וכן . אינו מוריד ממנו את השם איל שעליו, השייך רק לו") טלה("להחיל עליו שם נוסף 

  .לשון הפשוט בתורה לקרוא לעגל בשם שור

שבדיני קרבנות ניתן להקריב איל מגיל , אמנם בקרבנות גילתה לנו התורה דין מיוחד

כוונת הדברים היא , מ שיזכר שם איל בדיני קרבנות"ואמרה התורה שבכ, תיים ומעלהשנ

  .וכן לענין שור, 19שנים' לאיל בן ב

ובזה מיושב שיטתו וטעמו שאזיל בתר לשון התורה בשאר , ח"ל שכן למד ר"ואפ

  .מקומות

  .ט

מעשה ' הל(ם "ר את דברי הרמב"ק אדמו"מביא כ) ואילך 1' עמ(ז "ש חכ"בלקו

כיצד אמר . קטן והביא גדול יצא. הנודר גדול והביא קטן לא יצא) "א"ז ה"פט, בנותהקר

גדי והביא שעיר . או שנדר עגל והביא שור. הרי עלי עולה או שלמים כבש והביא איל

מוצא שפתיך תשמור ועשית כאשר ) "כד, תצא כג(ז דישנו ציווי "ומקשה ע". יצא

ועשית "לא קיים הציווי ד, )איל(והביא גדול ) טלה(והרי כאשר נדר להביא קטן , 20"נדרת

   .וכיצד זה יצא, "כאשר נדרת

  :ז במפרשים בכמה אופנים"ותירצו ע

א "כ, לא היתה כוונתו להביא דוקא קטן ולא גדול, בשעה שנדר קטן –מצד הגברא  .א

כ כאשר מביא גדול "וע. 21קטן פ"לכהשיביא ' נדרו הי, כלומר. שלא יביא פחות מקטן

  .שהרי גם לזה היתה כוונתו, מקיים נדרוה "ה

                                                                        
אלא לומר , "'איל בן שנתו כו"מ ולפרט "שלא להאריך בכ, ל שבזה מדייקת התורה בלשונה"ואולי אפ 19

  .כוונת הדברים בכל דיני קרבנות א שכן"פ
ע "מ) היד' ומנין המצות בריש ס(צ "סהמ. ד"א ה"נדרים פ' הל(ע של תורה "ם מונה אותה במנין מ"והרמב 20

 ).צד
 ).א, תג(קפה בסופו -א עשה קפד"ג ח"צ רס"פ פערלא לסהמ"ראה ביאור הרי 21
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יש בכלל "אך , אכן התכוון להביא דוקא קטן) הגברא(אמנם האדם  –מצד החפצא  .ב

איל במקום ( וכאשר הוא מביא גדול, )23"יש בכלל מאתיים מנה"ד "ע( 22"מרובה מועט

  .יועל שהוסיףורק , כ נתקיים נדרו"וא, נכלל בזה אותו קטן שנדר להביא, )ב"כבש וכיו

ש שמאריך "עיי, ם"אופני ביאור אלו בדברי הרמב' ר אינו מקבל ב"ק אדמו"אמנם כ

ז נפקא לן דאף "שעפי, מהטעמים שאינו מקבל ביאורים אלו הוא' וא. לבאר מכמה טעמים

שהרי , ומלכתחילה עדיף שיביא כן, מצוה מן המובחר שיביא גדול, כאשר נדר להביא קטן

, יכוף יצרו הרע וירחיב ידו, הרוצה לזכות עצמו): "מזבחאיסורי ' סוף הל(ם "כתב הרמב

ועוד כתיב לגבי ..." (ויביא קרבנו מן היפה המשובח ביותר שבאותו המין שיביא ממנו

, "קטן והביא גדול יצא"ם הוא "ואילו לשון הרמב"). נדריכם מבחר) "יא, ראה יב(קרבנות 

ז "אך אי, אם הביא גדול יצאא שבדיעבד "כ, ז מצוה מן המובחר"והיינו שלשיטתו אי

  .24מלכתחילה

ווי אזוי איז מען יוצא : דארף מען האבן א הסברה: "25ר בקושייתו"ק אדמו"וזה לשון כ

איז דאך 'ס –) ב"וכיו" (הרי עלי עולה או שלמים כבש"מיט אן איל בשעת ער זאגט 

האט  און וויבאלד אז ער". מוצא שפתיך תשמור ועשית כאשר נדרת"פאראן דער ציווי 

און ווען ער , )ועשית כאשר נדרת(דארף ער דאך מקיים זיין נדרו , )א כבש" (קטן"געזאגט 

  ".?"כאשר נדרת"האט ער דאך ניט געטאן ") כבש"במקום " איל("ברענגט א גדול 

טלה ): ב, סה(ק "ראה ב): "9' הע(ר "ק אדמו"מציין כ" איל במקום כבש"ועל תיבות 

ובפשטות מציין ". ה איל שם"וראה תוד. נעשה שינוי בידוונעשה איל עגל ונעשה שור 

' לכאו, ה איל"והא דהפנה לתוד. 26דברים שונים' שמוכח דאיל וטלה הם ב', לדברי הגמ

והרי , בפשטות אתא למימר שלענין קרבנות בפרט מצינו דישנו שינוי בין טלה לאיל

  .בנדרי קרבנות עסקינן הכא

                                                                        
ט "כ בקרית ספר להמבי"וכ. ם דרבנןו בטע"ג מ"ב מנחות פי"רע. ה ממה נפשך"ב ד, י מנחות קז"רש' ל 22

  .ם כאן הטעם דיצא"על הרמב
  .ג"ג ה"עדות פ' ם הל"רמב. נ"וש. ב, ב מא"ב. א, ק עד"ב 23
  .ם"ר בביאור דברי הרמב"ק אדמו"ש בהמשך הדברים מה שמתרץ כ"ועיי 24
" הרי עלי עולה או שלמים כבש"ח עם איל בשעה שאמר "כיצד הוא יוצא י ,דרושה הסברה: "תרגום חפשי 25

הרי , )כבש" (קטן"ומכיוון שאמר ". מוצא שפתיך תשמור ועשית כאשר נדרת"הרי ישנו הציווי  –) ב"וכיו(

הרי אינו עושה ") כבש"במקום " איל("וכאשר הוא מביא גדול , )ועשית כאשר נדרת(הוא צריך לקיים נדרו 

 ".?"נדרתכאשר "
דזה ). צד' ערוך השלחן העתיד סי(ם כאן באופן שלישי "דהנה יש שלמדו את דברי הרמב, ונראה להוסיף 26

שהרי איל בן ', דטלה ואיל הם דבר א. הוא מחמת ואין כל שינוי ביניהם, שנדר להביא קטן והביא גדול יצא

  .שם' ר לדברי הגמ"ק אדמו"כמ לשלול ביאור זה מציין "ולכאורה ע. 'כדברי הגמ, יומו קרוי איל
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  :בפשטות' ניתן לבאר הא דהפנה להתוס, גתתםל בפלו"י אופן הלימוד הנ"אמנם עפ

כ כל טעמו של "וא. שנחלקו אם איכא הכא שינוי השם מדאורייתא או לאו ל"דכבר נת

שנים ' בתורה ניתן לאיל מב" איל"ששם , זה' נעוץ בתוס" נעשה שינוי בידו"א ש"ר

 ,זהו חלק משיטתו, א להוכיח שהיה כאן שינוי"כ כשמביאים את דעת ר"וא. ומעלה

מציין ', א בגמ"ר לשיטת ר"ק אדמו"דכשמציין כ, ל בפשטות"ובמילא אפ. והטעם דשיטתו

  .'א בתוס"אף לביאור טעמו דר
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  אחדותם של ארבעת המינים
  ל"הנ

  .א

מינים ' דמבואר בענין האחדות שב) א"חמ מלוקט "סה(ג "תשמ'ה וחג האסיף ה"דב

מתבטאת בכל מין ומין בפני אחדות כפי שה' א: אופנים' ס שיש בזה ב"שנוטלים בחגה

ז נתבאר במאמר שגם במצות "ועד. המינים יחד' אחדות כפי שמתבטאת בדה' ב. עצמו

  .אופנים באחדות' סוכה מתבטאים ב

מינים אלו הוא באופן שמריבוי נעשה ' ענין האחדות שבד"ר "ק אדמו"ובלשון כ

, )ועד שהם הפכים(תקופות השנה הם שונים זה מזה ' שהאוירים דו, וכמו באתרוג. אחדות

שמזה , ה גם בלולב"וכ). מציאות האתרוג(כ ונעשים דבר אחד "כ הם מתאחדים אח"ואעפ

ה גם בהדס "וכ. ל כפות מובן שיש בו עלים נפרדים וצריך לכפותם"גופא שאומרים שצ

, ה גם בערבי נחל"וכ). בחד קינא(ה עם זה כ יתאחדו ז"עלים נפרדים ושאעפ' ל ג"שצ

  ".כ הם מתאחדים וגדלים באחוה"ואעפ) ערבי לשון רבים(שהם ריבוי ערבות 

מינים היא באופן כזה שמריבוי נעשה ' ר שהאחדות שבד"ק אדמו"מבאר כ, כלומר

 :כ ממשיך לבאר בנוגע לסוכה"וכמו. היינו שזוהי התאחדות של כמה פרטים, אחדות

היינו , כי ענין הסוכה הוא שלום, מינים עם חג הסוכות' דמצות נטילת ד וזהו הקשר"

ל בתחילת "כנ(שהוא , דמזה מובן גם בנוגע לחג הסוכות. מה שמריבוי נעשה אחדות

דזהו חג הסוכות . שענינו הוא מה שמריבוי נעשה אחדות, על שם בסוכות תשבו) המאמר

ועד שהם . הוא משונה מזולתו דכל יום, ע ההתחלקות"שבעת ימים הו, שבעת ימים

דזהו מה . כי שבעת ימי השבוע הן שבעת ימי ההיקף. כוללים התחלקות דכל משך הזמן

ע עד עתה "דלכאורה הלא מברה', היום יום שני וכו, שבכל שבוע אומרים היום יום ראשון

ור וידוע הביא', כבר יש אלפים ורבבות ימים ולמה אנו מונין יום ראשון שני ושלישי וכו

שכל , וענין חג הסוכות שבעת ימים הוא. שזהו לפי שהם ימי ההיקף שחוזרין חלילה, בזה

  ".חג הסוכות, שבעת הימים נעשים ענין אחד

. מינים ובסוכה האחדות היא באופן כזה שכמה פרטים מתאחדים יחד' שבד מבוארכ "ע

נה אחדות יש –כ בסוכה "וכמו –מינים ' שבד, ר בעומק יותר"ק אדמו"מבאר כ לקמן

 .אחדות כזו שלמעלה מהתחלקות, באופן נעלה יותר
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דענין האחדות , בעומק יותר) מינים עם חג הסוכות' השייכות דנטילת ד(וביאור הענין "

אלא אחדות אמיתית , שבשניהם הוא לא רק באופן דהתאחדות של דברים נפרדים

' שבכל אחד מדמינים הנה נוסף על האחדות ' דבמצות נטילת ד. שלמעלה מהתחלקות

המינים ' הרי כל ד, שהיא התאחדות של דברים נפרדים, )כמו שהוא בפני עצמו(המינים 

כדאיתא , ומן הקצה אל הקצה, מינים שונים' דהגם שהם ד. ענין אחד, נעשים מצוה אחת

מהסוג שכנגד אתרוג שיש בו , סוגים שבישראל' מינים שבלולב הם כנגד ד' במדרש דד

, עד להסוג שכנגד ערבה שאין בה לא טעם ולא ריח) עשים טוביםתורה ומ(טעם וריח 

מה שכולם (דאחדות זו , אגודה אחת לעשות רצונך) סוגים' כל הד(מ הם נעשים כולם "מ

ז הוא "ועד. היא אחדות אמיתית שלמעלה מהתחלקות) נעשים אגודה אחת לעשות רצונך

ענין האחדות דנפרדים , מיםדלאחרי שאומר בסוכות תשבו שבעת י, בענין האחדות דסוכה

ישבו (מוסיף כל האזרח בישראל ישבו בסוכות , )מה ששבעת ימים מתאחדים בסוכה אחת(

  ."אחדות אמיתית שלמעלה מהתחלקות, )ואינו אומר שבעת ימים, סתם

זהו בכל מין  –שמריבוי נעשה אחדות  'א. אופנים באחדות' מינים ב' בד ,וםולסיכ

  .זהו כאשר כל המינים מצטרפים יחדיו לאגודה אחת –שלמעלה מהתחלקות  'ב. ע"בפ

בסוכות " 'נרמז בפס –שמריבוי נעשה אחדות  'א: אופנים באחדות' כ בסוכה ב"וכמו

כל האזרח בישראל ישבו " 'בפסנרמז  –שלמעלה מהתחלקות  'ב". תשבו שבעת ימים

  ".בסוכות

  .ב

ר "ק אדמו"מינים מבאר כ' דבאופן הנעלה יותר באחדות שבד, לעיין בזה יש 'ולכאו

אלא אחדות אמיתית שלמעלה , לא רק באופן שהתאחדות של דברים נפרדים"שהוא 

שמריבוי נעשה , שבכל מין ומין בפני עצמו זוהי אחדות של פרטים, היינו". מהתחלקות

  ".ות אמיתית שלמעלה מפרטיםאחד"זוהי , מינים יחד' כ באחדותם של הד"משא ,אחדות

און אויך די . . סוכה איז העכער פון התחלקות : "1איתא) 359' עמ(ט "ש חי"אמנם בלקו

די ) ב. . די אחדות פון די פרטים אין יעדן מין גופא ) א: מינים איז ענינם אחדות' ד

אבער  .פון די אלע מינים צוזאמען ווערט איין מצוה –מינים צוזאמען ' אחדות פון די ד

                                                                        
האחדות בין . וגם ענינם של ארבעת המינים הוא אחדות א. . סוכה היא מעל להתחלקות : "תרגום חפשי 1

אך גם  ,מכל המינים ביחד נעשית מצוה אחת –מינים יחדיו ' האחדות של הד. ב. הפרטים בכל מין גופא

כ "משא, המינים בסוכה אין מלכתחילה שום פרטים מחולקים' בענין האחדות יש חילוק בין סוכה לבין ד

, )ואף הפרטים השונים בכל מין גופא, מינים שונים' ההתחלקות של ד(המינים קיימים פרטים מחולקים ' בד

  .אלא שהפרטים מתאחדים
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אין סוכה זיינען : מינים' אויך אין דעם ענין האחדות איז א חילוק צווישן סוכה און ד

מינים זיינען יע דא פרטים ' כ אין ד"משא; מלכתחילה ניטא קיין פרטים מחולקים

די התחלקות פון פיר פארשידענע מינים און אויך די התחלקות הפרטים אין (מחולקים 

  ".רטים ווערן נתאחדנאר די פ, )יעדן מין גופא

המינים ביחד הינה אחדות כזו ' ל מובן שגם האחדות המתבטאת בחיבורם של ד"ומהנ

בשונה מסוכה שדוקא היא , "אחדות שלמעלה מהתחלקות"ולא , שמריבוי נעשה אחדות –

מינים היא ' שאחדותם של הד, כן מחויב גם מהמציאות' ולכאו". למעלה מהתחלקות"

  .התאחדו –שהרי כמה פרטים שהיו נפרדים , שה אחדותאחדות כזו שמריבוי נע

שווה היא לאחדות , המינים יחדיו' האחדות המתבטאת בחיבורם של ד' ז לכאו"ולפי

  .המתבטאת בהצטרפות הפרטים שבכל מין ומין בפני עצמו

  .ג

המינים יחד ' אשר האחדות דד, ר במאמר"ק אדמו"אלא שנצטרך לומר בפירוש דברי כ

  :כך –" יתית שלמעלה מהתחלקותאחדות אמ"היא 

ש "כפי שהוזכר בלקו(אכן אין המדובר ברמת האחדות שמתבטאת במצות סוכה 

. והיינו שמלכתחילה אין כל מציאות של פרטים, שהיא נעלית לגמרי מפרטים) דלעיל

בדיוק כפי סוג האחדות של כל מין , שמריבוי נעשה אחדות –ובאמת מדובר באחדות כזו 

  :שהחילוק ביניהם הוא כך אלא, בפני עצמו

זקוקים , אחדותם של הפרטים היא באופן שהדברים נצרכים, בכל מין בפני עצמו

, א נשארים פרטים שונים"כ, אין הם נהפכים לדבר אחד –כלומר . ומסייעים האחד לשני

  ".מאוחדים"רק שהם 

דאף שישנם  –המינים יחדיו מתבטאת דרגא נוספת באחדות ' כ באחדות של ד"משא

נהפכים למציאות ) אלא, לא רק זקוקים ומסייעים האחד לשני(הם , פרטים מלכתחילה

  .2)מצוה אחת(אחת ממש 

גם בשעת האחדות הפרטים נשארים , באחדות שבכל מין בפני עצמו: ונקודת הדברים

בשעת ההתאחדות אין , המינים יחד' כ בד"משא. אלא שהם מאוחדים, פרטים מחולקים

  ).אף שמלכתחילה היו(כאן פרטים מחולקים 

גבי " אחדות אמיתית שלמעלה מהתחלקות"ר בלשון "ק אדמו"ז אין כוונת כ"ולפי

רק כוונתו היא שבשעת האחדות , שמלכתחילה אין כאן פרטים כלל, המינים' האחדות דד

                                                                        
  "".כאחד"ו" לאחדים"אלו הם דוגמת דשני ענינים ): "39הערה (ר "ק אדמו"וכלשון כ 2
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שגם בשעת האחדות , בשונה מהאחדות של כל מין בפני עצמו. הם למעלה מהתחלקות

  .ל"נכ, 3ז למעלה מהתחלקות"אי

  .ד

מינים הינם אחדות כזו שמריבוי נעשה ' אופני האחדות שבד' ל שב"והיוצא מכהנ

  .אלא שחלוקים באופן ההתאחדות, אחדות

): ד"מ מלוקט ח"סה(ט "תשל'הה ולקחתם לכם "בד, ר"ק אדמו"ומפורש הוא בדברי כ

ין דעם היות ששניהם מורים על ענ. מינים' ויובן זה בהקדים החילוק שבין סוכה לד"

שאין בה , שהאחדות דסוכה היא אחדות בעצם. כ חילוק ביניהם"אעפ, )כדלקמן(האחדות 

לפי שסוכה , שלכן כל ישראל ראויים לישב בסוכה אחת. התחלקות פרטים) מלכתחילה(

. מינים הוא שמריבוי נעשה אחדות' כ ענין מצות נטילת ד"משא, מהתחלקותהיא למעלה 

מינים שבלולב הם ' כדאיתא במדרש דד, מינים שונים ומן הקצה אל הקצה' דהגם שהם ד

) תורה ומעשים טובים(מהסוג שכנגד אתרוג שיש בו טעם וריח , סוגים שבישראל' כנגד ד

  ".והם נעשים כולם אגודה אחת, ריחעד להסוג שכנגד ערבה שאין בה לא טעם ולא 

וכמו באתרוג . וגם האחדות שבכל מין גופא הוא שמריבוי נעשה אחדות: "12ובהערה 

ה "ראה בארוכה ד –. ז בשאר המינים"ועד. תקופות השנה' ההתאחדות של האוירים דו –

  ...".ג"תשמ'וחג האסיף ה

                                                                        
ם בין תרגום משה אבן "בענין זה ניתן לראות שינוי מענייין בספר המצוות להרמב: לחביבותא דמילתא 3

  .תיבון לבין תרגום קאפח

ויש לו חלקים , שהוא מצווה אחת, פעמים יהיה ציווי אחד: "א"בתרגום משה אבן תיבון מובא בשורש הי

וכפת ", מצווה בפני עצמה" כי פרי עץ הדר"הנה לא נאמר . שהיא ארבע מינים, כמו מצוות לולב. רבים

לפי , מצווה בפני עצמה" וערבי נחל", מצווה בפני עצמה" וענף עץ עבות", מצווה בפני עצמה" תמרים

ואחרי חיבורם תהיה המצווה לקיחת הכל ביד ביום , כי הוא ציווה לחברם, שאלו כולם הם חלקי המצווה

  ".הידוע

: כגון. שדין אחד שהוא מצווה אחת יש לו חלקים רבים, יש לפעמים: "א"ובתרגום קאפח איתא בכלל הי

ועץ , שפרי עץ הדר מצווה בפני עצמה, הרי אין אומרים; )מ, ויקרא כג(מצוות לולב שהיא ארבעה מינין 

לפי שכל אלו הם , מהוכפות תמרים מצווה בפני עצ, וערבי נחל מצווה בפני עצמה, עבות מצווה בפני עצמה

  ".ואחרי איחודם תהיה המצווה לקיחת הכל ביד ביום הידוע, שכן הוא צוה לאחדם; חלקי המצווה

צוה : "ואילו בתרגום קאפח איתא ."ואחרי חיבורם"; "ציוה לחברם: "הנה בתרגום משה אבן תיבון איתא

  ".ואחרי איחודם"; "לאחדם

, יתאים להמבואר בנוגע לכל מין בפני עצמו -" ואחרי חיבורם"שבאם נאמר , והנראה אולי לדייק בהבדל זה

ז אומר שלאחר שמחברים "וע, ואין זה משמע שנהפכים למציאות אחת, שהפרטים השונים מתחברים

נראה יותר שהפרטים נהפכים למציאות אחת שאז , "איחודם"אך ללשון . הפרטים ישנה המצוה לקחתם

  . ה מוכרח כללואין ז". לקיחת הכל ביד"ישנה המצוה 
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אחדות כזו שמריבוי  המינים יחדיו הוא' ל שגם אופן האחדות שבד"ומכאן מוכח כנ

שנתבאר " אחדות אמיתית שלמעלה מהתחלקות"כ מוכרח שפירוש "וע, נעשה פרטים

  .ל"במאמר הוא כנ

  .ה

שישנו חילוק , מבואר" ולקחתם לכם"ה "ובד) דלעיל(ט "ש חי"בלקוובא והנה מהמ

' עיקרי בין האחדות כפי שמתבטאת במצות סוכה לבין האחדות כפי שמתבטאת במצות ד

' ואילו בד, שמלכתחילה אין התחלקות פרטים, שבסוכה מתבטאת אחדות בעצם. מינים

  .מינים מתבטאת אחדות כזו שמריבוי נעשה אחדות

שכשם , מינים בלבד' משוה את הסוכה לאחדות שבד שבמאמר הלעיין מ ישז "ולפי

. כ מתבטאת אופני אחדות אלו בסוכה"כמו, אופנים באחדות' מינים מתבטאים ב' שבד

  .מינים' אחדות שבסוכה נעלית יותר מהאחדות דהדוהלא ה

, דהן אמת שישנה מעלה באחדות כפי שמתבטאת בסוכה, אלא שאין זה קשה

א דן "כ, אולם במאמר זה אינו מדבר אודות דרגות אלו, שמלכתחילה אין כל פרטים

  .אודות אופנים שונים באחדות כזו הנעשית מריבוי

אחדות אמיתית שלמעלה "ונת רבינו בלשון שכו, נוספת למבואר לעיל' ומכאן ראי

א שבתוך רמה זו של "כ, שמלכתחילה אין פרטים, "אחדות בעצם"אינה ל" מהתחלקות

זוהי אחדות אמיתית  –שמריבוי נעשה אחדות  –) שאודותה נסוב המאמר(אחדות 

  .ל בארוכה"כנ, והיינו שבשעת האחדות אין כאן פרטים, שלמעלה מהתחלקות

***  

  .ו

היא אחדות כזו שאף בשעת , ע"ברר כי האחדות המתבטאת בכל מין ומין בפלאחר שהו

  .א מהמינים"יש לעיין ולברר שכן הוא הדבר בכאו ,האחדות נותרים הם פרטים שונים

והוא . 4"גדלים באחוה"שאחדותם מתבטאת בזה ש, ונראה בפשטות כן בנוגע לערבות

' שכל א, רה מזו עצים נפרדיםויתי, ל שהם נשארים ערבות נפרדות"פשוט כהביאור הנ

שנשארים פרטים , וזהו אופן אחדותם. אלא שגדלים בסמיכות זה לזה, גדל ממקום אחר

  .שונים גם כשמאוחדים

                                                                        
  .לפי שגדלים באחווה, "אחווינא) "ב, כ(שבת ' ומטעם זה נקראו במס 4
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והיינו . 5עלים בחד קינא' דהלא האחדות בו היא בג, ובהדס גם ניתן לראות במוחש

חד "לא שהם בא, )ואינם נהפכים למציאות של עלה אחד(עלים נפרדים ' שהם נשארים ג

  ".קינא

שעלי הלולב נשארים עלים נפרדים אלא שהם כפותים , כ פשוט הוא בלולב"וכמו

  .6יחדיו

שהאוירים : "ר כך היא"ק אדמו"דהנה לשונו של כ, בנוגע לאתרוג צריך לעיין, אמנם

כ "כ הם מתאחדים אח"ואעפ, )ועד שהם הפכים(תקופות השנה הם שונים זה מזה ' דו

' ד אופן האחדות דד"ולכאורה נראה שזהו ע)". מציאות האתרוג( ונעשים דבר אחד

אלא שהם נהפכים , שהרי תקופות השנה הינם פרטים מחולקים ונפרדים, המינים יחד

שגם , ר האתרוג באופן הראשון באחדות"ק אדמו"כ כוללומדוע . באתרוג למציאות אחת

  .בשעת האחדות הם נשארים פרטים מחולקים

  .ז

דער ענין פון : "7)שם(ש "ר בלקו"ק אדמו"י דברי כ"נראה לומר עפ ,עניןהוביאור 

און ניט אז (איז בלויז וואס די פרטים זיינען בטל צו אחדות  בחיצוניותהתאחדות הפרטים 

קור )ולהיות גדל מ(התכונה לסבול : "כותב 36ובהערה )...". די פרטים גופא זיינען אחדות

" הרגש"י "ובאתרוג בטל זה ע, חום)ות גדל מולהי(מהתכונה לסבול ) ומנגדת(נפרדת 

  ".התכונות) וניגוד(האחדות וביטול טבע פירוד 

, אינה בנוגע לעונות השנה המתאחדים בו, שהאחדות שישנה באתרוג, ומזה נראה

וזהו , א האחדות הוא ענין אחר לגמרי"כ, שהרי עונות השנה אינם נמצאים בפועל באתרוג

  .המנוגדות של גידול מחום וגידול מקור מה שבאתרוג מתאחדים התכונות

שגם בשעת האחדות הפרטים , ז יובן שגם באתרוג האחדות היא באופן כזה"ולפי

שהרי התכונה לגדול מקור והתכונה . נשארים פרטים מחולקים אלא שהם בהתאחדות

                                                                        
, ענף עץ עבות מפני שענפיו חופין את עצו' וגם נק"ז "ושם מוסיף ע, תמז' ח עמ"מ תקס"ש בסה"וכמ 5

כך דל, ג חבירו כידוע"כאשר כל אחד עולה ע' מחפה על חבירו עד שנראה כחיפוי א' שהוא מורה היחוד שא

  ...".עבות' נק
שעליו  –) בשורוק( "כפות"מלשון " תמרים) בחולם(" תמריםכפות ) "א, לב(סוכה ' וכמו שדרשו במס 6

  .יחדיו" כפותים"
ולא שהפרטים (הענין של התאחדות הפרטים בחיצוניות הוא רק שהפרטים בטלים לאחדות : "תרגום חפשי 7

  )...".עצמם מתאחדים
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אלא שאינם , תכונות שונות' א נשארו ב"כ, לגדול מחום לא נהפכו להיות תכונה אחת

  .ואף מסייעות זו לזו, זו לזומנגדות 

תקופות השנה הם שונים זה ' שהאוירים דו: "מאמרה ןקשה בלשוקצת אלא שביאור זה 

מציאות (כ ונעשים דבר אחד "כ הם מתאחדים אח"ואעפ, )ועד שהם הפכים(מזה 

שמלשון זה נראה יותר שהביאור הוא אודות התאחדותם של האוירים למציאות , )"האתרוג

  .אחת של אתרוג

  .ח

תיו אינם והוא מה שתכונ' אופן הא. אופני אחדות' ל שיש באתרוג ב"ואכן נראה לפי הנ

הוא מה ' והאופן הב). ע את כל העונות"והוא סובל ע(, ומסייעות זו לזו, מנגדות זו לזו

, א את תקופות השנה והאוירים"כ, ובזה הוא מאחד לא את תכונותיו, שהאתרוג גדל מהם

מתבטאת בו אחדות נעלה יותר ' ובזה לכאו. מציאות האתרוג – 'שנהפכים למציאות א

  .המינים' מבשאר ג

, מ"המינים מפורש הוא בכ' והנה זה שהאתרוג אכן נעלה יותר מהאחדות של שאר ג

פ "וע" :)קנ' עמ ,מ שבלולב"ז יובן שרש ענין ד"יה ועפ"ד( ז"ומקורו בהמשך וככה תרל

אין להם שום ' ות שהם צמחים גשמיים שלכאומ שבלולב שעם הי"הקדמה זו יובן מעלת ד

ה משונים משארי הצמחים "יתרון על שארי כל הצמחים ואמנם אחרי העיון בגידולם ה

והאתרוג יש , והערבות גדלים באחוה, ה כפות וההדס תלתא בחד קינא"ל שהלולה ה"כנ

האין יותר עד ' ז מורה שבהם מאיר בחי"שכ, כ"בו עוד יתרון שמאחד האוירים ג

  ...".שמתבטלים מהגבלת ההגשמה להיות נושאים וסובלים ההיפך

ל בענין האתרוג שיש בו יתרון "ביאור ענין משנת' ולהבין בתוס): "ד"פצ(קנא ' ובעמ

מינים שבלולב במה שהוא דר באילנו משנה לשנה שנמצא בו כח לאחד גם ' על הג

  "....חום ויבש חום ולח, האוירים דקור וחום או קר ולח קר ויבש

 שמביא שם, ענינים' שיש באתרוג ב -ל "כנ –והנה מדבריו בתחילת הענין ניתן לדייק 

. מ שבלולב אלו שכולם רומזים על האחדות "ל על ד"הנה נודע מארז): "קמא ואילך' עמ(

ע "וסובל ע' פרי עץ הדר שדר באילנו כו' והאתרוג הנה גדל באילנו משנה לשנה שנק. 

י "ולא כמו כל הפירות שא, פות השנה ואינו מתפעל מזה כללתקו' כל שינוי האוירים מד

. . ז "ע כל האוירים המנגדים זל"אבל התארוג סובל ע. 'לסבול אויר הקר או גם הלח כו

  ".'עד שהאתרוג מאחד האוירים הנגדיים וההפכיים כו

בתחילה מבאר . שלבים' במאמר בב מבארו, ענינים' ונראה מזה שישנם באתרוג ב

' ע כל שינוי האוירים מד"וסובל ע"המינים ' שבו דומה האתרוג באחדותו לג 'הענין הא
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, שהוא סובל, היינו שהדגש הוא על האתרוג –" תקופות השנה ואינו מתפעל מזה כלל

  .שזהו איחוד התכונות שבאתרוג. ובזה הוא האחדות שבו, והוא איננו מתפעל

שהאתרוג מאחד האוירים עד ) . . ע כל האוירים"האתרוג סובל ע: "(וממשיך שם

שבו האתרוג מאחד את , וכאן נראה שמדבר כבר בשלב נעלה יותר". הנגדיים וההפכיים

  .ולא רק סובלם, כ"האוירים ג

, "כ"והאתרוג יש בו עוד יתרון שמאחד האוירים ג): "דלעיל(וכן נראה מדיוק הלשון 

  .ק"ודו, שנראה שהוא עוד דבר באתרוג גופא

' שכותב אודות תכונת האחדות שישנה בד, שם בתחילתוט "ש חי"וראה גם בלקו

אתרוג וואס איז דר באילנו משנה ) כ"מכש(און . . ערבות . . הדס . . לולב : "8המינים

וגם ". תקופות השנה' אין אים ווערן פאראיינציקט די אלע פיר אוירים פון די ד –לשנה 

" כ"מכש"וג שהוא בר אודות האתר"ק אדמו"כ מבארשכש, במקום זה רואים במוחש

ולא אודות אחדות (המדובר הוא אודות אחדות האוירים שבאתרוג , משאר המינים

  ).התכונות שבאתרוג המוזכרת בהמשך השיחה

" 'מקבל קור וחום כו"להעיר שהאתרוג לא רק : ")389' עמ(ט "ש ח"וראה גם בלקו

" גדל: "יתרה מזו אלא, )א, סידור רסה(מהם " אינו מתפעל"ו) תשלט'א' ת סוכות ע"אוה(

  )".ד"ז פצ"וככה תרל" (צמיחה 'תוס" מכולםומקבל 

הוא האחדות שבאתרוג ' אופן א. אופני אחדות באתרוג' ראה מפורש שיש בנכאן גם ו

ובזה הם , שצומח מהם - "יתרה מזו"שהוא  -' ואופן הב". אינו מתפעל"בכך ש, עצמו

ששם " ד"פצז "תרלוככה "ר ל"ק אדמו"ודוקא על אופן זה השני מפנה כ. מתאחדים בו

שהוא " ואינו מתפעל"כ באופן הראשון של "משא..." 'שיש בו יתרון על הג: "ל"כתוב כנ

  .ענין אחר מהמבואר שם

  .ט

לאופן האחדות ) אף(ר "ק אדמו"מתכוון כ" חג האסיףו"שבמאמר  ,מורםל "מכהנ

  .מינים' שבזה הוא נעלה יותר משאר הג, הנעלה יותר שבאתרוג

שמריבוי נעשה "הפשט במאמר בפירוש האחדות הזו ' דאם הי, ל"כנ, לעייןוצריך 

ונתאחדו , שמלכתחילה היו פרטים –שהמדובר הוא על אחדות של כמה פרטים , "אחדות

  .מאחד כמה פרטים, דאף האתרוג שמאחד בתוכו תקופות השנה. ניחא –

                                                                        
בו מתאחדים כל  –אתרוג שדר באילנו משנה לשנה ) כ"מש(ו. .  ערבות . . דס ה. . לולב : "תרגום חפשי 8

  ".תקופות השנה' ארבעת האוירים של ד
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לא (דות היא במאמר שהכוונה בזה שמריבוי נעשה אח) ל"כנ(אך מאחר ונראה מוכח 

שגם ) אלא, באגודה אחת, מ יחד"דהוא רק בד', לאחדות שהפרטים נהפכו למציאות א

מתאים יותר ' שהי' אזי נראה לכאו, לשני' א" צריכים"ה פרטים ש"בשעת האחדות ה

ולא אודות , )מינים' שבזה הוא דומה לשאר ג(לדבר אודות האחדות שבתכונות האתרוג 

דומה יותר ' זה הוא לכאובש(י שמתאחדים באתרוג כפ, האחדות של תקופות השנה

  ).לאחדות כל המינים יחדיו

  .י

  :בזה ומרוהנראה ל

מינים ' ע לאחדותם של כל הד"החילוק שמבאר בהמאמר בין האחדות שבכל מין בפ

מינים ' כ בד"משא. ה פרטים"גם בשעת האחדות ה –ע "שבכל מין בפ) ל"כנ(היא , יחד

וכעת הם מציאות , פרטים היואך הם רק , ת כמה פרטיםשאמנם המצוה היא לקח, יחד

  .אחת

נראה ) האם הפרטים נשארו פרטים מחולקים גם בשעת האחדות(ואכן בנקודה זו 

, מאחר ובשעת האחדות, 9מ יחד"שהאתרוג דומה בזה לאחדות של כל הד) ל"כנ(בפשטות 

  ).מפרטים –בעבר  –שהורכבה (זוהי מציאות אחת ממש 

אף שכבר , דהנה באתרוג. מ"באמת ישנו הבדל גדול בין האתרוג לאגודת הד, אמנם

של " מציאות אחת"שה, היינו. ס נרגשת מציאותם של הפרטים"אך סוכ, אינם פרטים

מהניגודיות של  –ובפרטיות יותר , ומהפרטים, י הפרטים"התארוג נתהוותה דוקא ע

  . הפרטים דוקא

יוצרים הם יחדיו מציאות , שנשארת קיימת -ים והיינו שמלבד מציאותם של הפרט

ובזה דומה . כ גם בשעת האחדות הרי נגרשת מציאותם של הפרטים"וא. נוספת חדשה

  .מינים' כבשאר הג, ע"האתרוג לאופן האחדות של כל מין בפ

, באה לאחר הפרטים" מצוה אחת"וה" אגודה אחת"אף שה, מ"אמנם במצות אגידת הד

. בלבד להמצוה והקדמה תנאיז אלא רק שהפרטים באים בתור "אי, ומורכבת מהפרטים

, הפרטים י"עז "אך אי, והיינו שכאשר ישנם כל הפרטים אזי נמשכת שם קדושת המצוה

לא ) 'אלא אפי, לא רק שלא ישנם להפרטים(ולאחר שהתאחדו שוב . הפרטים לאחרא "כ

  .וכדלקמן. נרגשת מציאות הפרטים

                                                                        
כ "משא, מ המציאות אחת היא רק בהסתכלות התורה"שבד, י המבואר לקמן"עפ, ואולי אף יותר מהם 9

  .כ"באתרוג שזהו במציאות הגשמית ג
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  .יא

  :לשלימות הענין

אופנים במהות התכללות הפרטים ' ר ג"ק אדמו"מביא כ) 252' עמ(א "חכש "בלקו

די אופנים וואס מען קען זאגן בנוגע יעדן כלל וואס ווערט : "10ק"וזלה, בהכלל

  :צונויפגעשטעלט פון פרטים

זיין גאנצע מציאות איז נאר , יעדער פון די פרטים איז ניט קיין מציאות בפני עצמו) א

די : בנוסח אחר. דער כלל –ות כולם יחד ווערט איין מציאות וואס דורך דער התאחד

  ...מציאות הפרטים איז נאר א הכשר צו דער מציאות הכלל

שאפן , יחדנאר דורך זייער הצטרפות , אויך די פרטים זיינען א מציאות בפני עצמם) ב

  ...געווען איז דאס ניט, ווי יעדער פרט איז פאר זיך, וואס פריער, זיי אויך א נייעם ענין

בשעת אבער זיי ווערן ; די פרטים זיינען ניט קיין מציאות חשובה יעדערער פאר זיך) ג

באקומט דערנאך יעדער פרט אויך א חשיבות , נתאחד און עס ווערט פון זיי א כלל

  "....לעצמו

והפרטים , א מציאות אחת"כ, הפרטים כבר אינם פרטים נפרדים :אופן ראשון :לסיכום

אלא שיוצרים מציאות נוספת , הפרטים נשארים פרטים: אופן שני. לכלל" שרהכ"היו רק 

בפני מהפרטים ' האחדות נותנת חשיבות לכל א: אופן שלישי. כללית שלא היתה קודם

  .ולא נוצרה כאן שום מציאות חדשה, )חשוב' שלולי האחדות לא הי( עצמו

  .יב

 'א: ים המבוארים לעילהאופנ' גאלו באחדות תואמות ל מדריגות 'ג' לכאווהנה 

. ע"א בפ"כ, המינים' האחדות שבשאר ג 'ג. האחדות שבאתרוג 'ב. מ"האחדות של הד

  :ומלמטה למעלה

                                                                        
כל אחד מהפרטים אינו . "א: נוגע לכל כלל המורכב מפרטיםמהאופנים שאפשר לומר ב: תרגום חפשי 10

. הכלל –כל מציאותו היא רק בכך שעל ידי התאחדות כולם יחד נעשית מציאות אחת , מציאות בפני עצמו

  .מציאות הפרטים אינה אלא הכשר בלבד למציאות הכלל: בנוסח אחר

שלא , מהווים הם גם ענין חדש, יחדאלא שעל ידי הצטרפותם , גם הפרטים הינם מציאות בפני עצמם. ב

  .היה קודם לכן כאשר כל פרט היה בפני עצמו

מקבל אחר , אבל כשהם מתאחדים ומתהווה מהם כלל; הפרטים אינם מציאות חשובה כל אחד בפני עצמו. ג

  ".לעצמוכך כל פרט גם חשיבות 
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המינים ' מג' הוא האחדות של כל א, בו לא נוצרה מציאות חדשה, האופן השלישי

. לשני' מ לתת חשיבות א"ע, לשני' שהם צריכים א, שאחדותם היא כמבואר לעיל. ע"בפ

  .ולא שנהפכו למציאות אחת, גם באחדותם הם רק נמצאים יחדאך 

א מציאות "אינה תחליף לפרטים כאך היא , בו נוצרה מציאות חדשה, האופן השני

א האחדות וה, )שנשארו פרטים(ונובעת מהפרטים , כהוספה על הפרטיםחדשה נוספת ש

אך הפרטים  .נוצרה בו מציאות חדשה, כפי שכתב במפורש במאמר, שאכן. של האתרוג

  .והם יוצרים את המציאות הנוספת של האתרוג, שבו נשארו פרטים מורגשים

ויש כאן רק מציאות אחת , בו כבר לא קיימת מציאותם של הפרטים, האופן הראשון

ולא נרגש כבר , שזהו מציאות אחת ממש. מ למצוה"זהו האחדות שבאגידת הד, ממש

  .11הפרטים

  .יג

ואילו במצות . היא תוצאה מהפרטים" מציאות אחת"שבאתרוג ה, ל נפקא לן"ומכהנ

  .12הפרטים הינם רק תנאי להמשכת המצוה, מ"אגידת הד

ע לאחדותם של כל "בין אחדותם של כל מין ומין בפ, כ כאשר החילוק במאמר"וע

אזי מתאים יותר , מ יחד הוא האם נשארת מציאות של פרטים גם בשעת האחדות"הד

  .13ע"כל מין בפלשייך את האתרוג לאחדות של 

ר בהמאמר דוקא אופן האחדות הנעלה יותר "ק אדמו"הביא כשה מז יומתק שפיר "ולפי

ללמדנו חידוש גדול , )ולא באיחוד התכונות, באיחוד האוירים, כדלעיל(שבאתרוג גופא 

ובזה האתרוג , שהיא נעלית יותר ויוצרת מציאות חדשה, שאף אחדות זו שבאתרוג 14יותר

                                                                        
מארבע ' א חוט. . יש לומר דוגמא במצוה ): "23הערה (ר דוגמא "ק אדמו"זה הראשון מביא כ ועל אופן 11

' ולכאו". חוטין נעשה למציאות אחת' י צירוף ד"כי ענינו הוא שרק ע, ע"שאין עליו שם בפ, חוטי הציצית

  .י הצירוף נעשה למציאות אחת"א מהם הוא רק שע"שענינו של כ, מ"ד הד"הוא ממש ע
ע "דישנה אתעדל. ע"סוגי אתעדל' שישנם ב) א, ת תזריע כא"ראה לדוגמא לקו(המבואר בחסידות ד "וע 12

והיינו , ת מגעת שם"ע שאין אתעדל"וישנה אתעדל. ת"והיא לפי האתעדל, ת"שבאה כתוצאה מהאתעדל

כ באה המשכה זו דוקא לאחר קדימת העבודה "ואעפ, ת להמשיך המשכות אלו"שאין כח באתעדל

, ת זו"אך ההמשכה עצמה נעלית מאתעדל, מ שתימשך המשכה זו נדרש קיום תנאי"שע, והיינו .ת"באתעדל

  .ולא נמשכת על ידה
האתרוג שייך לאופן האחדות של ' שאז הי, האם נוצרת מציאות חדשה באחדות זו' כ באם הדיון הי"משא 13

  .מ יחד"הד

 
  ".רבותא אשמעינן"' וכהלשון הידוע בגמ14
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ה כהאחדות של כל מין "כ בנידון דידן אף אחדות זו ה"אעפ, מינים' גנעלה יותר משאר ה

  .מ מינים יחד"ואינה שווה להאחדות של אגודת הד, ע"בפ

***  

  .יד

' שמתבטאת דווקא באחדות הד ,עדין יש לדקדק במהות המעלה המיוחדת' ולכאו

ד "ע(שהלא גם עלי הלולב , דבהשקפה ראשונה קשה. )מציאות אחת(מינים כמצוה אחת 

והוא . אך הם מרכיבים מציאות אחת של לולב, אמנם כעלים הם עלים נפרדים, )דוגמא

ומהו החילוק , מינים שונים אך מרכיבים מצוה אחת' שהם ד', מינים לכאו' ד הד"ע

בתוכן ' והב, בהוכחה לחילוק זה' הא: אופנים' להשיב בב ישועל קושיא זו  .ביניהם

  .רת החילוקבובס

המינים ליכא למצוה ' מד' מינים ללא א' דבמצות ד. לחילוק זה פשוטה היא' הנה הראי

ובנטילת שלושה מהם מקיימים , מצוות' המינים הם ד' שד) בטעות(דיתכן לומר . כלל

בנטילת , שאף שהם מצוה אחת) בטעות(כ ניתן לומר "וכמו. שלוש מצוות מתוך ארבע

נטילת שלושה מהם לא מקיימים שב, והאמת. רבעי מצוה-שלושה מהם מקיימים שלושת

  .מאחר והם מציאות אחת ממש, 15ולא חלק מהמצוה, מצוה כלל

אלא שהיא מציאות , נשארת מציאותו כלולב' עליו'כ בלולב שגם ללא חלק מ"משא

ושאר העלים , הורדת עלה אחד לא מבטלת את מציאותו כלולב, כלומר. קטנה יותר

מבטלת את כל ' כמו במצוה שהורדת אולא ( 16לולב)חלק מ(ממשיכים לתפוס מקום כ

  ).המינים כאילו אינם קיימים' ושאר ג, המצוה

  .וט

  :בארלבזה יש ותוכן החילוק 

ונביא . כל דבר ודבר בעולם יוצר יחד עם דברים נוספים מציאות כוללת יותרדהנה 

כמה בתים יוצרים ". יער"כמה עצים יוצרים יחד מציאות כוללת של : כמה דוגמאות בענין

כמה ערים יוצרים יחד מציאות כוללת של ". עיר/מקום ישוב"חד מציאות כוללת של י

  .וכהנה רבות". ציבור"כמה אנשים יוצרים יחד מציאות כוללת של ". מדינה"

, הינם מציאות אחת, שהעצים שיצרו יחד מציאות של יער א לומר"ודאי דא, אכן

דאמירה כזו . יכלול את כולםיל על כולם יחד שם אחד שחולהוכיח זאת מכך שניתן לה

                                                                        
  .ם"כמובא לעיל מהרמב 15
16
  .מדברים על העלים עצמם ולא על הלולב –כ כאשר מדברים על אחדות העלים "וא  
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כולל  'שם'אמירה זו נובעת מתפיסה ש". מציאות אחת"נכונה של  לאנובעת מתפיסה 

ומציאות לא , אין פירושו מציאות 'שם'ד, וטעות היא זו. לכמה דברים יחדיו הינו מציאות

  .'שם'מתבטאת דוקא ב

ופך אותם למציאות אינו ה" לולב"זה שעל קיבוץ העלים יחדיו נופל שם , ז בלולב"ועד

אלא שעל כולם יחדיו , 17ומספר מציאויות נפרדות, העלים נשארים עלים נפרדים. אחת

  ".לולב"ישנו שם כולל שניתן להם והוא 

' לכאו" אגודה אחת"מינים נהפכים יחד ל' גם כאשר נבאר שהד' ז לכאו"אמנם עפ

כ לא "וע. אמתשזהו רק שם כולל אך אין זו מציאות אחת ב, ישוה זה להאמור לעיל

אלא מבאר , "אגודה אחת"מינים נהפכים הם ל' ר לומר שבנטילת הד"ק אדמו"מסתפק כ

  ".מצוה אחת) "–" דבר אחד("שזהו 

דהמדובר כאן הוא ". שם כולל"לא מדברים על , וזהו מאחר וכאשר מדברים על מצוה

אך , וערבה, הדס, אתרוג, בגשמיות הם נשארים לולב, דאכן. התורה מצדעל מציאות אחת 

ולולא אחד . ודוקא כך היא המצוה, התורה נהפכים הם לדבר אחד ומציאות אחת מצד

ובזה . אלא מצד המצוה', ז דבר א"שאכן במציאות אי, והיינו. ל"כנ, מהם חסרה כל המצוה

  .מ יחד לבין הלולב לכשלעצמו"הוא ההבדל בין הד

' עמ(ב "ש ח"ולדוגמא בלקו, ר בכמה מקומות"ק אדמו"ודבר זה מפורש הוא בתורת כ

אז אפילו . ה. ד. מינים איז ניט אין זייער עצם מציאות' ד' די אחדות פון די" 18)ואילך 433

, און פארבלייבט ביי זיין מציאות, איז ידערער פון זיי א באזונדער סוג, בשעת התאחדותם

די מצוה איז  – נאך מערער. עס איז מער ניט וואס אין דעם ענין המצוה זיינען זיך מתייחד

קומט דאך אויס אז אפילו אין דעם , דאך אז מען זאל נעמען פיר באזונדערע מינים דוקא

עס איז מער ניט וואס די דברים , ענין המצוה גופא הערט זיך אויך אן זייער התחלקות

  .19"מחולקים פאראייניקן זיך צוזאמען אין איין מצוה

                                                                        
  .לא נופל שם הלולב ממנו, כפי שהוכח לעיל שבהורדת מספר עלים 17
אפילו בשעת התאחדותם מהוה כל , כלומר. אחדות ארבעת המינים אינה בעצם מציאותם": תרגום חופשי 18

, המצוה היא: יתר על כן. ואינם מתאחדים אלא לגבי ענין המצוה ,אחד מהם סוג מיוחד ונותר במציאותו

שאפילו בעצם המצוה השוני שביניהם אלא שדברים , איפוא, ונמצא, לקחת ארבעה מינים נפרדים, הרי

  ".שונים אלו מתאחדים במצוה אחת
הוא רק בנוגע , מתקשרים באגודה אחת. . שזה שכל המינים " 50הערה  233' ט עמ"ש ח"ה בלקו"וכ 19

מינים ' ליטול ד –ענינה של המצוה היא : ואדרבה(ולא בנוגע לעצם מציאותם , מינים' נטילת ד למצות

  )".וקאשונים ד
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  דפושע הוא מזיקבטעם 
  גראנער' שימרדכי ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

יראה לי שאם פשע השומר בעבדים וכיוצא בהן חייב "ג "ב משכירות ה"ם פ"רמב

שאינו פטור בעבדים וקרקעות ושטרות אלא מדין גניבה ואבידה ומתה וכיוצא , לשלם

ובעבדים וקרקעות ושטרות פטור , ח על מטלטלין ונגנבו או אבדו ישבע"שאם היה ש, בהן

  . משבועה

אבל . וכן אם היה שומר שכר שמשלם גניבה ואבידה במטלטלין פטור מלשלם באלו

ואין הפרש בין דין המזיק קרקע לדין . שכל הפושע מזיק הוא, אם פשע בה חייב לשלם

  ".ן ראוי לדוןודין אמת הוא זה למבינים וכ, המזיק מטלטלין

ל למה אינו נשבע על טענתו שלא פשע "קא ואם אמת הוא זה "א"ד "ובהשגת הראב

כ אינו "ואם נפשך לומר הלא מודה במקצת שאם יודה ישלם ואעפ, שהרי אם פשע משלם

ש מיעט את אלו "ש מה ש"ח ופרט וכלל בש"הרי אמרה תורה כלל ופרט בש, נשבע

ח שמיעט את אלו אף מעיקר התשלומין "ה אף שמעיקר התשלומין ולא מן השבועה לבד

ואין פושע מזיק שאם היה כן פשיעה בבעלים למה פטור . מיעטן ולא מן השבועה לבדה

  ".ל"עכ, אלא שאין פושע דומה למזיק

הא לא עשה כאן שום , כ שהפושע מזיק הוא"ם במש"ע בעיקר סברת הרמב"ובעצם צ

  .פשר לקרות אותו בשם מזיקכ כיצד א"א, ק"י הוזקו העשו"מעשה בידים שע

ם שהפקיד "עכו"ל "וז, ג"ד מחמץ ומצה ה"ם פ"ש הרמב"ולבאר זה צריך להקדים מ

חמצו אצל ישראל אם קבל עליו ישראל אחריות שאם אבד או נגנב ישלם לו דמיו הרי זה 

ואם לא קיבל עליו אחריות מותר . הואיל וקבל עליו אחריות נעשה כשלו, חייב לבערו

  ".ם הוא"ו ומותר לאכול ממנו אחר הפסח שברשות העכולקיימו אצל

, היינו דמחלק הוא לענין חמץ של נכרי שקבל עליו אחריות אם חייב לבערו בפסח

, י הקבלת אחריות חשיב החמץ כאילו הוא חמץ שלו וחייב לבערו"וכותב שבשומר שכר ע

שע יתחייב פ שגם עליו יש אחריות שאם יפ"הנה אע, כ אם אינו אלא שומר חנם"משא

  .ע הסברא בזה"וצ, ז חשיב כחמץ שלו ואינו חייב לבערו"מ אי"לשלם מ
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  .ב

ש "א של ש"ם שדוקא היכא שקבע"י מביא דברי הרמב"מ ס"ת' ז סי"ע אדה"והנה בשו

פ "אע", ה שם מבאר טעם החילוק"ובהגה, ח אינו חייב לבער"חייב לבער החמץ אבל בש

ומרים ואם יפשע בשמירתו ולא ישמרנו שקיבל עליו לשמרו שמירה מעולה כדרך הש

אין זה נקרא קבלת אחריות להיות הפקדון נחשב כשלו , כדרך השומרים יתחייב לשלם לו

אלא זה נקרא קבלת השמירה בלבד שקיבל עליו , על ידי כן כיון שקבל עליו אחריותו

יק שהפושע הוא כמז, שישמור חמצו של נכרי ואם יפשע ולא ישמרנו יפה חייב לשלם לו

  ".בידים כיון שקיבל עליו לשמור כדרך השומרים והמפקיד סמך עליו ולא שמרו בעצמו

פ שקיבל עליו שמירה מעולה כדרך השומרים "אע"דבתחילה אומר ש, ב בדבריו"וצלה

היינו שחיוב התשלומין של , "ואם יפשע ולא ישמרנו כדרך השומרים יתחייב לשלם לו

על  ד כל שאר השומרים שבזה שנתחייבו לשמור"וע, ח הוא מחמת קבלת השמירה שלו"ש

אלא שבהם (כ יארע שום דבר להפקדון "ממילא חייבים לשלם אם אח - ממון הבעלים

היסוד שהפושע כמזיק צ לבוא ל"כ אי"וא, )'או אונסין כו יבה ואבידההחיוב הוא אף בגנ

  .בידים הוא

היינו שיסוד החיוב , "שהפושע הוא כמזיק בידים", כ בסיום דבריו כותב להיפך"משא

כ משמע דלא "וא, הוא מחמת שעשה מעשה פשיעה וחשיב זה כאילו הזיק בידים ממש

דהמזיק צריך לשלם ללא חילוק בין , ע אחריות שמירה או לא"איכפת לן כלל אי קבל ע

  .אם השומר של החפץ או לא

מך כיון שקיבל עליו לשמור כדרך השומרים והמפקיד ס"ע באריכות לשונו "ועוד יל

הטעם שחייב לשלם על ' דכיון שנת, דברי מותר הם' דלכאו" עליו ולא שמרו בעצמו

מ בזה שהמזיק סמך "למאי נפק) אם משום שקבל עליו אחריות או משום שהזיק(הפשיעה 

  .עליו ולא שמר הוא עצמו על החפץ שלו

  .ג

, שומריםח מחולק מיסוד החיוב בשאר "ז שיסוד החיוב בש"ז מבאר אדה"והנראה דבכ

שאינו  ומר חנםכ ש"משא ,דכולם חייבים מטעם שקבלו עליהם אחריות על זה החפץ

כיון שקבל עליו  תומ חייב לשלם בפשיע"אלא שמ, )ת"וכמשי(קבל אחריות על החפץ מ

  .שמירה

הנה הגדר דקבלת אחריות הוא שמשעבד השומר את ממונו להמפקיד , ביאור הענין

ל שישמור "והיינו שבזה שא, הדרכים שחייב עליהם שישלם לו אם יתחסר הפקדון באחת

רק בזה שיש ממון שלו שעתיד לשלם להמפקיד אילו , על ממונו לא חשיב כמקבל אחריות
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ח אף בשעה שמתחייב "כ ש"משא. 1חשיב כקבלת אחריות' יגנב הפקדון מאתו וכו

אין  דכל זמן שלא יעשה מעשה פשיעה' והראי, ז משום שנשתעבד ממונו"בתשלומין אי

  .וכדלקמן, כ שחיובו על הפשיעה הוא מדין אחר"ע, עליו שום חיוב

ח "מ מאי טעמא מתחייב ש"ש שיעבד ממונו לבעלים אי"ת שדוקא הש"פ משנ"דהנה ע

כ בשלמא "וא, 2ז אלא גרמא בעלמא"הא אי, בפשיעה וכגון שלא נעל בפני הבהמה כראוי

וכאשר נחסר בפקדון , קדוןש מתחייב מפני הממון שלו המשועבד למען שמירת הפ"ש

ח אין "כ ש"משא, ממילא צריך ליתן את אותו הממון המשועבד כתמורה להפסד המפקיד

  .טעם לחייבו דהרי אין כאן שעבוד מתחילה ובאותה שעה הוא רק גרמא

כיון שקיבל עליו לשמור כדרך השומרים והמפקיד סמך עליו "ז "וזהו מה שהאריך אדה

ח אינו חשיב כגרמא מפני שקבל "מ הש"הוא לבאר שמ שבזה בא, "ולא שמרו בעצמו

, ע לשמור הרי הוא זה שסילק את הבעלים משמירתן"דאחר שקבל ע, עליו לשמור

ולכן היכא שהוא עצמו לא , דהמפקיד סמך על השמירה שלו ולא הוסיף לשמור בעצמו

  .מ מפני שקבל לשמור חייב לשלם"פ שמעשהו הוא רק כגרמא בניזקין מ"שמר אע

פרטים ביסוד החיוב ' ז אלא ב"ענינים שבסתירה זל' כ מבואר דרישא וסיפא אינם ב"א

דתחילה כותב שצריך שיקבל עליו שמירה שהוא עיקר הטעם שיתחייב , ז"המשלימים זא

כ ההיזק הבא מחמתו "מ בזה לחוד לא סגי כיון שלא קבל עליו אחריות וא"אלא דמ, כ"אח

שזהו , וסיף שהמפקיד סמך עליו ולא שמרו בעצמוז מ"וע, אינו אלא גרמא וצריך ליפטר

והמורם הוא שכיון שקבל שמירה חייב , )שנכנס תחת הבעלים( כ שאינו גרמא"הביאור ע

  .כיון שהבעלים לא שמר

מ חייב "בפשיעה בבעלים מ' שאפי, ד"ם מקושיית הראב"ז מתורץ דברי הרמב"ועפ

קבלת האחריות אלא מה שהוא  ח אין העיקר"והוא משום שבש, כיון שהמפקיד סמך עליו

  .וממילא אין חילוק אם מזיק כשהבעלים אתו או לא, כמזיק

                                                                        
" לא יראה לך"דבזה נאמר , י והחיוב לבער חמץ"הא עסקינן הכא לענין איסור ב: ובסגנון אחר קצת 1

כ "דכל האיסור הוא על חמץ שלו וא" שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה"' ודרשי

מ "ל דבר הגורם לממון לאו כממון דמי מ"פ דקיי"דאע) ב, פסחים ה(' אלא שנתחדש בגמ. ל פטור"שומר צ

ואילו יגנב או יאבד יתחייב לשלם צריך  א"דלכך במקום שקבע, ל כממון דמי"לענין איסור חמץ בפסח דהג

  .פ"כ לבער את החמץ קוה"ג

שבזה , ל דהחידוש נאמר דוקא היכא דהממון שלו משועבד למפקיד"דאפ, אמנם בזה גופא אפשר לחלק

ז חמץ שלו "כ במקום שאין הממון שלו משתעבד למפקיד אי"משא, ל כממון דמי וחייב לבערו"דהג' אמרי

 .ופטור מביעור
  .ב"ג סק"תמ' ז סי"ע אדה"א לשו"קווראה  2
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  .ד

מתאימה עם דעת " הפושע הרי הוא כמזיק בידים"ז עולה שסברא זו ד"אלא דלפ

א לו לחשוב "ח שפשע פטור א"ל שש"ם וס"ד שפליג על הרמב"כ הראב"משא, ם"הרמב

מ "ם מ"ז הם אליבא דהרמב"קר דברי אדהפ שעי"ע בזה שאע"כ צ"וא, את הפושע כמזיק

  .ד"הראב' כ עם שי"מאריך להתאימם ג

אם יודע , ם אנס שהפקיד חמצו אצל ישראל"עכו) "ד"מ שם ה"חו' הל(ם פוסק "דהרמב

פ שלא קבל אחריות "הישראל שאם אבד או נגנב מחייבו לשלמו וכופהו ואונסו לשלם אע

  ".לו מפני שמחייבו האנס באחריותושהרי נחשב כאילו הוא ש, הרי זה חייב לבערו

אמר רבא לבני מחוזא בעירו חמירא דבני חילא כיון דאילו ) 'דף ה(שם "מ "ועיין במ

. מיגניב או מיתביד ברשותייכו קאי ובעיתו לשלומי כדידכו דמי ומחייביתו לבעורי

כ נקרא החמץ "ומפרש רבינו שתשלומין אלו היו שלא מן הדין אלא משמע באונס ואעפ

ובהשגות כתוב שאין אחריות מן . הן וצריכין לבערו או להחזירו להם קודם הפסחשל

ל שזה האחריות "וכן כתבו מקצת המפרשים ז, האונס אחריות שיתחייב לבערו בשביל כך

  ".מדין ומחק המלכות היה שהיה עליהם לפרנס אנשי החיל שהיו שומרים העיר

, להם לבער החמץ דבני חילא' היגבי בני מחוזא ש' דברי הגמ' היינו דנחלקו בפי

ד מפרש "והראב, מ חייב"אי האחריות באה באונס מ' ם מוציא משם דין שאפי"דהרמב

  .ששם הוא מטעם שדין המלכות הוא שיקבל עליו אחריות

לא יתחייב הישראל לשלם לו מדין תורה ולא מדין המלך וחוקיו "ט "ז בס"ומלשון אדה

, "לא קנה ממנו אלא שדין המלך הוא שישלם לו' אפי"ש שהדין הוא "וכן ממ, "על עמו

ד שהיכא שמדין "משמע שאזיל הוא כהראב, "והוא פטור מדין תורה ומדין המלך"י "ובס

  .3המלך חשיב כקבלת אחריות חייב לבער החמץ

ש "ד פליג עמ"ל דהראב"ואוי. ד"הראב' ע כיצד מתיישבת סברא זו עם שי"כ צ"א

מ מסכים הוא שהיכא שהמפקיד סמך עליו כן הוי "מאך , ם שכל פושע מזיק הוא"הרמב

  .ע"ועצ. כפושע

                                                                        
כ הוא מדין "ז חשיב כקבלת אחריות אא"ם לענין גוי אלם שאי"ועוד שבסעיף זה גופא פוסק דלא כהרמב 3

  .ב"המלכות וכיו
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  בענין קנין יאוש בגזילה
  הוס' שימשה ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

מיהו לא ידעינן אי , יאוש אמרי רבנן דניקני', אמר רבה שינוי קונה כו"א , בבא קמא סו

מוצא אבידה לאו כיון , מידי דהוה אמוצא אבידהאי דאורייתא , דאורייתא אי דרבנן

, האי נמי כיון דמייאש מרה קני ליה, דמייאש מרה מינה מקמי דתיתי לידיה קני ליה

אבידה הוא דכי אתאי לידיה בהתירא אתיא , או דלמא לא דמיא לאבידה. אלמא קני

י מפני תקנת דאמור רבנן ניקנ, אבל האי כיון דבאיסורא אתאי לידיה מדרבנן הוא, לידיה

  . 1"ורב יוסף אמר יאוש אינו קונה ואפילו מדרבנן. השבים

פ שאין יאוש מועיל באבידה בתר דאתי "אע" -' ה הכא נמי כיון דמייאש כו"בד' ובתוס

וכדאמר באלו , כדקאמר לאו כיון דמייאש מרה מינה מקמי דאתי לידיה קני ליה, לידיה

 .ף שפיר דיאוש קני בגזל בתר דאתי לידיהמ בעי למיל"מ ,בהדיא:) מ דף כא"ב(מציאות 

דבמציאה נמי נהי שלא היה קונה לענין זה שלא יצטרך להשיב ולהפטר לגמרי הואיל 

מ היה קונה לענין זה שלא יתחייב לשלם כי אם דמים כמו לגבי "מ ,וכבר נתחייב בהשבה

  .'ל התוס"עכ". גזל

ידה הוא אותו הדין באיסורא דגבי אב' דדין באיסורא אתא לידי', וחזינן דשיטת התוס

ותלוי באותה הפלוגתא דפליגי אמוראי לענין גזילה אי יאוש כזו קני , דבגזילה' אתא לידי

ואם נימא דלא מהני בגזילה כיון ובאיסורא , ה הדין באבידה"ואם מהני בגזילה כ, או לא

  .ז הוא באבידה דלא מהני יאוש"הנה עד', אתא לידי

בשעה ' י דבא לידי"דע, הוא', ין דבאיסורא אתא לידידגדר הד, והביאור בזה הוא

' וכמו דבגזילה לא מהני יאוש משום דאתא לידי, שאסור לזכות בה לא מהני היאוש

, בשעה שאסור לזכות בה' כ לא מהני יאוש מכיון דאתא לידי"נ באבידה ג"ה, באיסורא

בשעה ' תא לידידמשום דא, ושוב ליכא בה אותם דיני האבידה שהיו עליו שיקנה ביאוש

                                                                        
י "א דפסקו הלכתא כר"א ס"ב ושס"ג ס"שנ' ע סי"ובטור ושו, א"ב ה"ב ופ"א מגניבה הי"ם פ"ויעויין ברמב 1

  .מ"ואכ. 'ק כו"דיאוש לחוד ל
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אלא נעשה כפקדון , כ יזכה"כ שוב ליכא בה דיני אבידה לענין שאח"ע, שאסור לזכות בה

  . 2'בידו אשר לא מהני יאוש גבי

  .ב

ש "ובהקדים מ, א"באופ' ב כתב ליישב קושיית התוס"א סק"שס' ח סי"והנה בקצה

התם ' בגמ דאיתא, גבי מוצא אבידה ונתכוון לגוזלה) ב, מלחמות כו(מ "ן בב"הרמב

  .'ומעתה מתנה בעלמא יהיב ליה כו, דאיסורא דעבד בשעת נטילת האבידה עבד

דגזילה ואבידה , ל"והכי הוא סברא דגאון ז: "...ל"וז', ן בביאור שיטת הגמ"וכתב הרמב

וגזלה אינה נקנית מדאורייתא ביאוש , ואבידה נקנית ביאוש היכא שלא נטלה, היא זו

, וזו כיון שנטלה לגוזלה ולא להשיבה, דמים מיהא משלם, תואם תמצא לומר נקני, לעולם

דבשלמא היכא שנטלה בתורת , ונקנית ביאוש מטעם אבידה, הרי היא כמונחת בקרקע

א לקנותה ביאוש מפני שידו כיד הבעלים "דא, קודם יאוש, מ לגוזלה"ולא ע, אבידה

, ה ברשות הבעליםהואיל וישנ, הלכך לעולם אינה ניקנת ביאוש, ושומר שכר שלהם הוא

, הרי היא לבעלים כמונחת בקרקע ונקנית ביאוש לגמרי, מ לגוזלה נטלה"אבל בזו שע

כדי לקיים והשיב את , ואינו חייב לשלם דמים כלל, כדין מוצא מציאה לאחר יאוש

, פ שהחזירה עובר בכולן"הלכך אע, שהרי נקנית לו לגמרי ביאוש מטעם אבידה, הגזילה

  .ל"עכ". רורוזה הפירוש נכון וב

, כ אבידה דיאוש קונה בה"ג' מ הא כתיב בי"מ, והיינו דאף דבגזילה יאוש כדי לא קנה

דכיון ונטל , כ"ק ביאוש של אח"מ אבידה מעלמא היכא דבא לידו קודם יאוש ל"ורק דמ

והתם , ולכך לא מהני יאוש' והוי כמו פקדון בידי, ה כשומר לבעלים"מ להחזירה ה"ע

  .ין ידו כיד הבעלים וקני ביאושמ לגוזלה א"דנטל ע

' ן באבידה בדאתא לידי"דלשיטת הרמב, בפשיטות' ז מבוארת קושיית התוס"ולפי

וכל הספק הוא דווקא , מ נעשה כשומר לבעלים לבד"ובכ, לא מהני יאוש כלל, קודם יאוש

  .'יאוש כו' בגזלן אי מהני בי

  .ג

א "הקשה הגאון רעק, יאושן דבגזילה ואבידה ביחד מהני "אמנם ביסוד שיטת הרמב

  .י יאוש"ג ע"בטעם שקונה הגזלן בכה, ע"צ' דלכאו) ב, שם כא(

וכמו , פ שבא לידו קודם יאוש"אע, דנהי ויכול המוצא לזכות מצד יאוש של אבידה

מועיל  -מ לגוזלה ולא נעשה שומר של הבעלים "דבנטלה ע, שנתבאר טעמו של דבר

                                                                        

 
  .לה' ק סי"ש ב"ב ובברכ"שנג סק' ח סי"כן בארו בקצה2
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, ובאה לידו האבידה באיסורי, רף עמו גזילהמ הא הכא מצו"מ, יאושו של בעל האבידה

מחמת בעלים ק ביאוש "וככל גזלן בעלמא דל ,ק ביאוש"ראוי לומר דל' הי ם זהומשו

  .3דבאיסורא אתא לידיה

דכל דינא דבאיסורא אתא , שכתב לחדש ביסוד זה )א"ג סק"קס' סי(ח "ויעויין בקצה

ואילו הכא שרק מחשבת , ורלידיה שייך רק באם עצם המעשה דלקיחת הממון הוא באיס

 נטילת הממון הוי בהיתראמעשה הגזילה במ "ומ, )נתכוון לגוזלה( הלוקח הוא לאיסור

  . )דמוצא אבידה הוא(

, דענין הגזילה שייך דווקא היכא שמעשה הקנין הוא באיסור, ז נמצא דבר חידוש"ולפי

בתו לאיסור ורק שמחש, ואילו הכא שמעשה קנין הממון הוי בהיתרא דמיירי באבידה

  .'ומהני יאוש הבעלים כו, דנתכוון לגוזלה

ונתחייב בכל דיני גזלן , ג שעבר באיסור גזילה"ת לומר דאע"ב דמה"דבריו צ' ולכאו

ורק דמצא , מ רק משום שבפועל לא גזל ממש מחצר הבעלים"מ, י מחשבתו לגוזלה"ע

  .הוי כבהיתרא אתא לידיה, אבידה ונתכוון לגוזלה

דגזלן הרי מעכב , באיסור הגזילה' תלוי לכאו, דבאיסורא אתא לידיה בגזלןוהא דינא 

מ כיון ויש בו "מ, שלא באיסור' ומאי נפקא לן אי לקיחתו בפועל הי, ממון חבירו באיסור

  . ע"וצ. 4אין כלל סברא שיאוש מהני הכא לקנות לו הממון', דיני גזילה ומחויב בהשבה וכו

  .ד

דהכא , א"ן באו"כתב ליישב שיטת הרמב) ב אות לח"ל' סי(אמרי משה ' והנה בס

ג דשם גזלן גמור עליו להתחייב "הלכך אע, י גזילתו"ד אין הגזלן גורם ליאוש ע"בנדו

  .מ לא נימא דבאיסורא אתא לידיה"מ', באונסין וכו

הרי בשעת לקיחתו גורם הוא , דהנה בכל גזילה שהגזלן עושה מעשה איסור בלקיחה

אמנם הכא גבי מוצא אבידה ורק , י שראוהו גוזל ממונם מתייאשים"דע, ליאוש הבעלים

י אבוד ממונם "דע, הרי יאוש הבעלים בא כתוצאה מפועלה אחריתי, נתכוון לגוזלה

                                                                        
דקולא דאבידה מגזילה אינו אלא משום דבהיתרא : "ל"ן וז"הקשה על דברי הרמב) שם(ן "ובחדושי הר 3

ודאי דבאיסורא אתא , מ לגוזלה ומתחילתה עבר על לאו ועשה דאבידה גופא"אבל זו שנטלה ע, אתא לידיה

נראה דהא גופא הוא קושיית ' הי' ולכאו. ל"עכ". ו בהשבת דמיה כגזילה גמורהלידיה ומחוייב בהשבתה א

ן להקשות דבעצם ענין האבידה שייך הכא טעמא דבאיסורא "וכוונת הר, אמנם נראה דאינו כן, א"הרעק

 .מ"ואכ. 'מ מעורב באבידה זו גם גזילה כו"ולא להקשות על כך דמ. אתא לידיה
 .ידושיו ועודח מטעלז בח"וכן הקשה גם הגר 4
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מ מהני היאוש "מ, דאף כאשר יאוש הבעלים יבוא לאחר הגזילה, ל"ולכך הכא י. מייאשי

  .5מעשה ואיסור הגזילהפ ענין היאוש לא בא כתוצאה ממ"דעכ, לקנות החפץ לגזלן

דמחד הרי מייאשי הבעלים , אי מהני קנין יאוש בגזילה -מספקא ליה לרבה ' והנה בגמ

  . ק"ל דל"ולאידך הא בגזילה אתא לידיה באיסור ובכך י, ד באבידה דקני"וע

, היכא דבאיסור אתא לידיה, ק ביאוש"גבי גזלן דל' נראה לבאר יסוד הגמ' ר הי"ולפו

דאין חל מעשה הקנין , י גזילתו"לכך אינו קונה בשום ענין ע, ון באיסורדכיון ונוטל הממ

ז איסור ממש ורק שנוטל "מבואר יותר דאף שאי' ולהתוס(, בשעה שנוטל הממון באיסור

  ).ק ביאוש"בשעה שאסור לזכות בה ל

דטעמא שיאוש הבעלים בגזלן , א"הוא באו' ביאור הגמ' ן לכאו"אמנם משיטת הרמב

, לכך אינו יכול לזכות ביאוש הבעלים, י שלקח הממון באיסור"ו מפני דעאינ, לא מהני

  . ה באיסור"מ הימצאות הממון ברשותו ה"דמ

דכיון , ה גורם להיאוש"י לקיחתו ה"הוא מפני שע, אלא דבאיסורא אתא לידיה בגזלן

הא וודאי שאין סברא לומר שביאוש זה , בא כתוצאה ממעשה גזילתו כאןויאוש הבעלים 

  .הקונ

וכגון הכא שהיאוש הוא כתוצאה מאיבוד , ג דיאוש הבעלים בא מחמת עצמם"אכן בכה

מ מהני "מ, כ אף שעבר על איסורי גזילה ושם גזלן עליו לכל מילי"א, הבעלים ממונם

  .  ויאוש מעליא הוי -ע מייאשי "פ הבעלים מצ"דעכ, יאוש הבעלים לקנות לו החפץ

  .ה

עולה יסוד דין הגזילה דבאיסור אתא ' ומשיטת התוס, לא סברי הכי' האמנם דהתוס

לא מהני יאוש , דכיון ונטילת החפץ באופן זה מצורף בה איסור, שהביאור בזה הוא, לידיה

א דגם באבידה "באופ' להעמיד הסוגי' ז הוצרכו התוס"ומשו, כ לקנות הגזילה"דלאחמ

  .לענין שיהא מחויב בהשבת הדמים לבד, קונה החפץ

כיון דאתא  -ק ביאוש "ביסוד דינא דגזלן ל, ן"והרמב' דפליגי התוס ז נמצא"ולפי

ממעשה , הוא, סברי שטעם הדבר אשר גזלן לא קונה ביאוש' דהתוס, לידיה באיסורא

כ לא מהני יאוש הבעלים "א, נטילת החפץ דכיון ולקח באיסור ועבר על איסורי גזילה

  .לקנות החפץ

                                                                        
ב שכתב דבכהאי גוונא "א סק"שס' מ סי"ועיין בנתיבה, ס ועוד"וכן פירשו האור שמח בחידושיו על הש 5

כיון דיאוש הבעלים , אין הגזלן קונה בגזילתו, שראו הבעלים הגזלן ונתייאשו קודם שבאה לידו נגזילה

  . ניםכ כיסוד סברת האחרו"ומזה נשמע ג, י הגזילה וכתוצאה ממנה"נגרם ע
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דלכך לא ' שיש בלקיחת הגזלן המבואר בגמל דגדר האיסור "וס, ן פליג"אמנם הרמב

והיינו , אלא ביאוש הבעלים, אינו תלוי בעצם האיסור שיש בנטילת הממון, מהני בו יאוש

  . י קונה הגזלן החפץ"י הגזלן לא שייך לומר שע"דביאוש כזה שנגרם ע

הרי אין כלל , כיון וענין היאוש בא כתוצאה מפעולת הגזלן, דהסברה בזה פשוטה

  .קונה הממון לעצמו ביאוש חבירו, י שגרם לחבירו להתייאש"דע, ומרסברה ל

הכוונה , דגזלן לא קונה ביאוש -' בביאור יסוד הגמ' הנה שיטת התוס, ובסגנון אחר

דכיון ואתא לידיה , י היאוש"כ ע"שבעצם נטילת החפץ יש מניעה לקנין שיבוא לאחמ

  . לקנות לו הממוןלכך לא מהני היאוש , באיסורא ונטל הממון שלא כדין

, דמניעת היאוש לקנות הממון לגזלן, א"באו' ן מתבאר יסוד הגמ"אמנם משיטת הרמב

י מעשה "אלא בהצטרפות יאוש הבעלים ע, אינו תלוי בחסרון במעשה הקנין או היאוש

הלכך אין ביאוש זה כח , והיינו דכיון וכל ענין היאוש נגרם כתוצאה ממעשה הגזלן, הגזלן

  .6'לגזלן כו להקנות הממון

  .ו

דהיכא שהגזלן גרם ליאוש הבעלים נמצא , א קצת"ונראה לבאר כיסוד דבריו ובאופ

הרי באותה שעה אינו יודע היכן ממונו , דהא בשעה שאדם מאבד ממונו, דלא מייאשי כלל

ורק שכיון והגזלן הוא , כ בגזלן הרי הבעלים יודעים היכן ממונם"משא, וממילא מתייאש

כ נמצא דהכא כל סיבת היאוש "וא, ך אין יכולים להוציא ממנו הממוןלכ, גברא אלימא

  . 7ואילו מהבעלים לא הוי יאוש כלל, תלוי רק בהגזלן

הרי יאוש זה בא כתוצאה , הנה ברגע שהאדם מאבד חפץ ומתייאש ממנו, ביאור' ובתוס

ר ולכך באבידה קונה המוצא לאלת, ע מייאשי מהשבת החפץ"והיינו שהבעלים מצ, ממנו

  . י יאוש הבעלים"ע

                                                                        
סברי דכי היכי ' דהתוס, יאוש באבידה) להלכה(בטעם דלא מהני , ולפי האמת נראה דפליגי ביסוד נוסף 6

ק כיון ואתא "נ באבידה ל"ה, והיינו דנטילת הממון באיסור, באיסורא' ק ביאוש כיון ואתא לידי"דגזלן ל

ל דבאבידה לא מהני "ן ס"מבאמנם הר. דזהו הטעם שנעשה כשומר לבעלים, בשעה שאסור לזכות בה' לידי

והיינו דבעצם נטילת הממון אינה באיסור דהא לא גרם , יאוש כלל מפני שנעשה שומר לבעלים בכל מילי

 .'מ נעשה כשומר לבעלים וכו"ומ, ליאוש הבעלים
ז הא בגנב אינו "ולפי, ש אי סתם גניבה יאוש או דסתם גזילה יאוש"ב פלוגתא דרבנן ור, ק סו"ק מב"וצע 7

, מ הדבר תלוי בדעת הגנב"ל דמ"וצ, ונמצא דכל היאוש הכא הוי מעצם ממון הבעלים, ע היכן ממונויוד

והיכא דהיאוש נפעל מצד ענין , מ יש חילוק היכא דהיאוש נפעל כתוצאה מאיבוד הבעלים ממונם"והיינו דמ

  .'ועי. 'דהוא הגורם ליאוש הבעלים כו) הגנב או הגזלן(אחר 



 לכבודו של מלך

183 

כיון שלולי הגזילה , ע לא היו מתייאשין"דכיון ומצ, אמנם הכא הרי אין מייאשי כלל

לא מהני כלל , נמצא דמה שבפועל נראה הכא דאיכא יאוש, הממון נשאר ברשותם' הי

לא הוי , דבכל גוונא שאין היאוש מיוחס להבעלים אלא למעשה הגזלן, לקנות הממון

  .וממילא דלא הוי קנין דליכא להיאוש -תי יאוש הבעלים אמי

, ק"והיכא שהגזלן גורם להיאוש ל, ן דקנין הגזלן תלוי ביאוש"ש סברת הרמב"ז א"ולפי

הרי מצד הבעלים לא חל יאוש , דכיון וכל ענין היאוש שייך להגזלן, דהטעם בזה פשוט

ידה דהיאוש כ בגזילה ואב"משא, וממילא נמצא דליכא יאוש הגורם לקנין הבעלים, כלל

  .'בא מצד הבעלים כו

מ עולה דחסרון הקנין "דמדברי האמר, אופנים' ן יש לפרש בב"ונמצא דסברת הרמב

או , ק"וכיון והכא הגזלן גרם להיאוש ל, תלוי בצירוף מעשה הגזילה ליאוש הבעלים

  .ל"ל בעומק יותר דהכא שהגזלן גרם להיאוש הבעלים לא מייאשי כלל וכנ"דאפ

ק ביאוש כיון דבאיסורא אתא "דגזלן ל' אופנים בביאור יסוד הגמ' גז מצינו "ולפי

ל דתלוי "ן ס"והרמב, ג לקנות הממון"סברי דמעשה הקנין לא מהני בכה' דהתוס, לידיה

  .או דהכא החסרון תלוי ביאוש דלא מהני לקנות הגזילה, י הגזילה"במה שנגרם היאוש ע

  .ז

נפסק להלכה , רשות בהחפץ הגזולוהנה היכא דמכרה הגזלן לאחר דנעשה שינוי 

, ואף דהגזלן עצמו אינו יכול לזכות בחפץ ביאוש זה, ר לקנות החפץ לקונה"דמהני הש

' ע סי"עיין בשו[מ הכא דלבר מהיאוש נשתנה רשות החפץ מהני היאוש לקנות הממון "מ

  ].ג"ה מגניבה ה"ם פ"ג וברמב"שנג ס

, לוקת הראשונים שהבאנו לעילל דקאי במח"צ' לכאו, ר"ובטעם דמהני יאוש עם ש

ז כאשר מכר לאחר דליכא לטעמא דבאיסורא אתא "ולפי, ק ביאוש לחוד"בטעם דגזלן ל

  .ל דליקני"לידיה צ

והיינו , בשעה שאסור לזכות בה' ק מטעם דאתא לידי"כתבו דגזלן ל' דהנה התוס

לן לאחר ז היכא שמכר הגז"ולפי, דמעשה הקנין לא קונה בגזלן כיון דהוא מעשה איסור

נמצא דאתא לידי , דהשתא כיון דכבר נתייאשו הבעלים מהממון, ב"או נתנו במתנה וכיו

  .יאוש' השני בהיתר ולכך מהני בי

דכיון והשתא לאחר יאוש הבעלים , ר מטעם אחר"ל דמהני הש"ן נ"אמנם להרמב

, דהיאוש הוי מכח מעשה הגזלן, נמצא דהלוקח השני לא גרם ליאוש הבעלים, איירינן

  .כ השני קונה מטעם דהוא אינו הגורם ליאוש הבעלים"וא



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

184 

הא אין , ג לא נחשב יאוש הבעלים"דבכה' ן באופן הב"ש לעיל ביאור הרמב"ולפמ

והיינו דדין , אלא רק דגבי מעשה הגזלן לא הוי יאוש כלל, הכוונה לומר דליכא יאוש

גבי גזלן כיון  לא נאמר כלל, ב דקונה ביאוש"התורה אשר מוצא אבידה וכל לוקח כיו

  .כ לגביו לא נחשב ליאוש כלל"וא, דהוא גרם ליאוש

הא וודאי דהוי יאוש מעליא ואין , כ גבי לוקח שני דלא גרים ליאוש הבעלים"משא

וכיון דהוי יאוש , או דמתייאשין מטעם אחר, נפקותא כלל אי מעשה הגזלן גרם להיאוש

  .י"וע .דבפועל השתא מייאשי. מעליא קני

  .ח

אי מהני הכא יאוש הבעלים , ג שנעשה שינוי רשות קודם היאוש"להסתפק בכהאכן יש 

ר נראה דזה תלוי בשיטות הראשונים לעיל בטעמא דגזלן לא "ולפו, להצטרף עם השינוי

  .'ן והתוס"דבאיסורא אתא לידיה לשיטות הרמב' דביארנו בזה יסוד הגמ, קני ביאוש לחוד

ק ביאוש "דהא טעם שגזלן ל, הני השינויל דהכא לא מ"צ' לכאו' דהנה בשיטת התוס

ה נמי באבידה "דכ, ק"וכיון ואתא לידיה בשעה שאסור לזכות בה ל, תלוי במעשה הקנין

ז הכא דמכרה הגזלן "ולפי, ק היכא דמוצאה קודם יאוש דאסור לזכות בה באותה שעה"דל

ים ואף דהבעל, ל דלא קני"עכצ, קודם יאוש ואתא ליד אחר בשעה שאסור לזכות בה

  .והוי כאילו באיסורא אתא לידיה, מ מעשה הקנין הוי באיסור"מייאשי מ

, האופנים שהבאנו לעיל בביאור סברתו' ן נראה דתלוי בב"לשיטת הרמב, אכן

דהא בכל דינא דגזלן , ל דהכא מהני היאוש להצטרף עם שנוי הרשות"צ' א הא"דבאופ

דכיון והגזלן הוא גרם לבעלים ורק , ז חסרון במעשה הקנין או בהיאוש"אי, ק ביאוש"ל

  . ל דלא קני"להתייאש י

רם ליאוש וגהאינו  רי הלוקחה, ז הכא דמכרה לאחר והוא לא נטלה באיסור"ולפי

' דכל דינא דבאיסורא אתא לידי, ל דקני"ובשעה שבאה לידיה לא נגרם יאוש הבעלים צ

' ולכך אותו היאוש לא מהני בי, י גזילתו ליאוש הבעלים"דהוא גרם ע, תלוי בהגזלן לחוד

  .    ר"כ במכרה לאחר פשיטא דקונה בש"משא

ה היאוש קודם דאתא דבשלמא היכא שנעש, ל דלא מהני"צ' לכאו' כ לביאור הב"משא

כ "משא, ל דכיון והשתא בעלים מייאשי ועוד דאין הוא גרים להיאוש לכך מהני"י', לידי

מ בשעה שאתא "מ, רם ליאושוגההרי אף שהוא אינו , ר"היכא שהיאוש נעשה לאחר הש

  .  כלל יאוש' לא הי' לידי

, ות לא מהניבמלחמות כתב להדיא דיאוש לאחר שינוי רש )ב, קיד(ן לקמן "והנה הרמב

אבל היכא דבאיסורא אתא , דהא לא מהני יאוש אלא היכא דבהיתרא אתא לידיה: "...ל"וז
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כ יאוש "דשנוי רשות ואח. בהדי שנוי רשות' ד יאוש כדי לא קני ואפי"לידיה לא מהני למ

ש לגזלן עצמו "כ, דכיון דבההיא שעתא דאתא לידיה עדיין רשות בעלים עליו, לא קני

. מאן דפליג בהא מודה בהא' בהדי שנוי השם ואפי' ואפי, יסורא דלא קנידאתא לידיה בא

משום דבהיתרא אתא לידיה מאחר דכבר נתיאשו דומיא , וכשאמרו יאוש ושנוי רשות דקני

  .ל"עכ...". דאבידה

דטעם דלא מהני יאוש , ן"שכתבנו לעיל לבאר שיטת הרמב' ומוכח להדיא כאופן הב

ע אינו מייאש "י הגזלן לכך הוי כאילו הבעלים מצ"גרם עכיון והיאוש נ, הוא, בגזילה

והיינו טעמא דכל מה שלא . ל דמהני היאוש"כ היכא שימכרנה לאחר פה י"משא, כלל

כיון דהוא הגורם ולכך לגביו נחשב שהבעלים לא נתייאשו , נחבש כיאוש לגבי הגזלן

  .8כלל

                                                                        
  .מ"ואכ. ש באורך"עיי. שסב נסתפק בזה' ח וסי"סקי שנג' ח סי"בקצה, אכן 8
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  כשעת הגזילה בענין כל הגזלנין משלמין
  הרשקוביץ' שישניאור זלמן ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

גופא אמר רב קרן כעין שגנב תשלומי כפל ותשלומי ארבעה וחמשה "א , בבא קמא סה

אמאי קאמר רחמנא חיים , מאי טעמא דרב אמר קרא גניבה וחיים, כשעת העמדה בדין

ולבסוף ' דמעיקרא שויא דאמרי כי קאמר רב כגון . . אחייה לקרן כעין שגנב , בגניבה

  ".קרן כעין שגנב תשלומי כפל ותשלומי ארבעה וחמשה כשעת העמדה בדין, שויא זוזא

ל רב הא מתני היא בריש הגוזל דכל הגזלנין משלמין "ה גופא הקשו מאי קמ"ובתוד

ל דעיקר רב לא אתא לאשמועינן אלא תשלומי כפל ותשלומי "וי"' ותי, כשעת הגזילה

' וה' ט דרב אתשלומי כפל ותשלומי ד"והא דקאמר מ, עת העמדה בדיןארבעה וחמשה כש

ומשמע ליה דוקא לקרן ולא , פ אמר קרא גניבה וחיים אחייה לקרן כעין שגנב"וה, קא בעי

  ".'וה' תשלומי ד

, לקמן היא בשמעתין -אחייה לקרן כעין שגנב "דכתב  )ב, סד(י לעיל "אמנם מפרש

החייהו לקרן של , דכתיב חיים, משלם כשעת הגניבה דאם גנב בהמה והוכחשה או הוזלה

דרב לא הוי על התשלומי ' ל דחידושי"וס' משמע דחולק אתוס, "גניבה שיהא שלם

  .ד אלא על הקרן דמשלם לה כעין שגנב"ארבעה וחמשה דמשלם להו כשעת העמב

דרב במשנה דכל הגזלנין ' מפורש דיני' דלכאו', י מקושית התוס"רש' ע לישב שי"וצ

  .למילף זה מקרא דגניבה וחיים דאחייה לקרן כעין שגנב' ואמאי איצטריך לי

ולא גרע "ל "ה כל היכא דמעיקרא וז"י בד"א כתב רש, ועוד דהנה במסכת פסחים לב

אשר גזל כמו ) ויקרא ה(משאר ממונא דחולין שהדיינין גובין ממנו כשעת גזילה כדכתיב 

אשר ' הגזלנין משלמין כשעת הגזילה מהפסי דינא דכל "לרש' היינו דנפקא לי". שגזל

לה ' וקשה דלמה הוצרך רב למילף מקרא אחרינא דחיים בגניבה הא ילפי, גזל כמו שגזל

  .מכאשר גזל

  .ב

פ מה שמדויק "והוא ע, פ יסוד דחלוקים הם גניבה וגזילה"נחום כתב ליישב ע' ר' ובחי

י לאו הניתק לעשה גזילה שאין הגזלן לוקה משום דהו' ם שהביא בריש הל"ברמב
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, גניבה כתב שאין הגנב לוקה משום דהוי לאו הניתן לתשלומין' ואילו בריש הל, דוהשיב

  .1ל דגבי גניבה ליכא כלל לחיוב השבה"ומשמע דס

דכל הגזלנין ' דמתני, ז מבאר הטעם דבעינן למילף בתרוויהו לדינא דכעין שגנב"ועפ

ואילו רב אשמועינן דהך דינא , ין שגזלמכאשר גזל דמשלם כע' איירי בגזילה דהתם ילפי

פליגי ' והתוס. מגניבה וחיים' לי' וילפי, דהתם נמי משלם קרן כעין שגנב, הוי נמי בגניבה

  .לתרוויהו מחד קרא' ז וסברי דאין לחלק בין גניבה לגזילה אלא ילפי"ע

דהנה אחר שנתבאר דאיכא חילוק בין גניבה , יש להקשות על דבריו' אמנם לכאו

והוצרך לכך פסוק , ורב אתא לאשמועינן דהדין המסוים דגזילה קיים גם בגניבה, ילהלגז

כ כיצד הקשו "א, כיון דאין ללמוד הדינים דגזילה לגניבה דחלוקים הם ביסודם, מיוחד

  .והא פשיטא דאיכא לחלק בינייהו, על רב דאיירי בגניבה מרבה דאיירי בגזילה' בגמ

לוק בין גניבה לגזילה אין בזה לבאר הטעם ל דאיכא חי"אף את, ולאידך גיסא

דאמנם מצינו , פסוקים למיגמר דב תרוויהו משלם כשעת הגניבה או הגזילה' דאיצטריך ב

מ לית בזה שום הכרח לחלק "מ, דאין דיניהם שווים לענין השבה דחיוב זה הוי רק בגזילה

הגזילה בגניבה פ שבגזילה משלם כשעת "ולומר דאע, ביניהם אף בנוגע לשעת התשלומין

  .ד"ישלם כשעת העמב

 .ג

ה הוו כשעת "דמבואר בסוגיין דתשלומי דו, תמוה' ב מה שלכאו"ובעיקר הענין צלה

כ "ל הדין בקרן אילולא חידש רב הגזה"צ' י יתירה מזו דכן הי"רש' ולשי, ד"העמב

כיון דחיובו הוא על מעשה הגניבה צריך לשלם על כשעת ' ולכאו, דמשלם כעין שגנב

מצינו בשום דוכתא שישלם על מה שלא הזיק אלא על  אדל, בו שהוא שעת הגניבהחיו

  ].המזיק שור פשיטא מילתא דמשלם השווי דשור בשעת היזקו' ד דוג"וע[ד "שעת העמב

א דמשלם הכל כשעת "דרב הו' נמי משמע דאלמלא חידושי' ויש להוסיף דמדברי התוס

נראה לשלם ' דמצד הסברא הי, הסברא ז מכח"דהא דמקשו אדברי רב פשיטא אי, ד"העמב

כ הקשו לרב "דכל הגזלנין משלמין כשעת הגזילה וע' רק דמפורש במתני, ד"כשעת העמב

  .פ שמצד הסברא הוא החידוש הכי גדול"אע, פשיטא

דאילו איתברה , קרן כעין שגנב מילתא דפשיטא הוא"שכתב  )ב' סי(ש "עיין ברא

ומגניבה וחיים דריש . . רתה לאו מידי קעביד דבשעת שבי, ממילא על כרחך משלם ארבע

דלגופיה לא . דוקא אחייה לקרן כעין שגנב הא כפל ארבעה וחמשה כשעת העמדה בדין

                                                                        
 .וראה שם שמדייק כן גם מהפסוקים דפרשיות גניבה וגזילה 1
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ועוד דסברא הוא דקרן נתחייב בשעת גניבה אבל כפל . אלא לדיוקא' איצטריך כדפריש

  ".ארבעה וחמשה לא מחייב עד שעת העמדה בדין דאי מודה מיפטר

, ד"דמשלם כשעת העמב' וה' יו דחידושא דרב הוי לענין כפל ודומתבאר מדבר

, כיון דלא עביד מידי אחר כן, ל דמשלם הכל כשעת הגזילה"נראה כנ' דמעיקרא דדינא הי

אולם , כ צריך לשלם כאותה שעה"וע, והיינו דהזמן שנתחייב בתשלומין הוא שעת הגזילה

  .ב במאי פליגי"וצ. ד"עת העמבישלם כש' וה' כ ד"ה אך בקרן משא"דכ' דמקרא דרשי

  .ד

, ל דהוא משום דלפי מידה משלם"י דס"רש' כתב בביאור שי) מ"א מנז"פ(א "ובמחנ

אמנם התשלומין לא הוו על הדמים שגנב , והיינו דודאי פשיטא דמשלם כשעת הגניבה

ה הדמים שמשלם "ומשו, ותשלום הדמים הוי להשלים את המידה, אלא על המידה שגנב

  .מ שיוכל להשלים בהם המידה דשעת התשלום"דנתייקר החפץ יהיו יותר עהשתא 

דהתם , ד"ואכן דבר זה עולה יפה בביאור הטעם דביוקרא וזולא משלם כשעת העמב

פ הדמים "ע' הא משלם את המידה ממש שגנב ושייך שפיר למימר דתשלום המידה יהי

כיון , ישלם כעין שגנבל ש"ז צ"כ לענין השמינה או הכחישה עפ"משא, ד"דשעת העמב

  .והחיוב הרי הוי על שעת הגניבה, שהמידה נשתנה בין הגניבה לשעת החיוב

, ד"האמנם דמסוגיין מבואר דאף לענין השמינה והכחישה שייך לחיובי כשעת העמב

וכן . 2לא אמרינן הכי' ורק משום טעמא דאנא מפטימנא ואת שקלת ומה לי קטלה כולה כו

לקרא ' ל דגם לענין דהוכחשה משלם כשעת הגניבה בעי"ני ה"כ מדברי רש"עולה ג

  .ד"משלם כחושה כשעת העמב' ה הי"ואל, דאחייה לקרן כעין שגנב

דלפום הך , ד אינו משום דלפי מידה משלם"דיסוד דינא דמשלם כשעת העמב' כ חזי"א

דגניבה ' משלם כשעת הגניבה אף אילולי הפס' טעמא היכא דהוכחשה או השמינה הי

י נראה דגם בהנך גווני הלימוד דמשלם כשעת הגניבה הוא "ורש' ומאחר דמהגמ ,וחיים

ב "וצ, ד"דיסוד דינא הוא דמשלם כמו שהגניבה בשעת העמב, משמע', רק מכח הפס

  .ל"בטעמא דמילתא וכנ

  .ה

, אמר רבה שינוי קונה כתיבא ותנינא"א , לקמן סו' ויובן בהקדים הא דאיתא בגמ

אם כעין שגזל יחזיר ואם לאו , ל אשר גזל"מה ת, אשר גזלכתיבא והשיב את הגזילה 

                                                                        
) ה אנא"ה ותניא וד"וכאן בד, ה טלאים"א ד, ראה לקמן סו(י בסוגיין "ר' פ שי"קושיא זו ע מתורצת' ולכאו 2

 .ע"ועצ, דלמסקנא איירי רב אך לענין יוקרא וזולא
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תנינא הגוזל עצים ועשאן כלים צמר ועשאן בגדים משלם , דמים בעלמא בעי שלומי

  ".אלמא שינוי קונה, נ לא הספיק ליתנו לו עד שצבעו פטור"א, כשעת הגזילה

כתב דהקנין ) ג"ב סס"ח(דהפרי יצחק , והנה באחרונים חקרו ביסוד דינא דשינוי קונה

מקרא דהם ולא שינוייהם ' כדילפי(דדבר שנשתנה נעשה כגוף אחר , י השינוי"נעשה ע

אם כעין שגזל ' ובקרא כתיב אשר גזל ודרשי, ולא מיקרי כעין שגזל) האמור גבי אתנן

  .יחזיר ואם לאו דמים בעלמא בעי שלומי

י השינוי הוא "ה ועכתב דאינו משום דהשינוי הוי קנין בגזיל) כט' סי(ט "כ העוי"משא

י "ע' ע דוהשיב וממילא קני לי"המ' אלא השינוי מהני רק להפקיע מיני, להגזילה' דקני לי

חיוב ' י הגזילה רק דמיתלא תלי דרמי עלי"היינו דהקנין נעשה ע, המעשה גזילה דקודם

  .י השינוי מבטל המצות השבה וקנאה"וע, מליקני' השבה דמעכבי

הוא ' דלדברי הפרי יצחק שהשינוי גופי, הקנין דהגזילה והיינו דחלוקים לענין שעת

ורק בשעת השינוי , י החפץ אינו כעין שגזל הא לא נעשה שלו עד השינוי"הקנין דע

י הגזילה רק דרמיא "ט שהקנין נעשה ע"ולדברי העוי, דנעשה גוף אחר קונה את הגזילה

  . רע משעת הגזילהי השינוי חל הקנין למפ"חיוב השבה המעכב לקנין נמצא דע' עלי

  .ו

דלפרי יצחק לא נעשה חסרון , ת בשעת החסרון דגזלושיט' ל נפקא ב"פ הנ"וע

, כיון דאף בשעה שנמצאת הגזילה בידי הגזלן לא נעשית שלו, להבעלים עד שעת השינוי

ורק בשעה שעשה ', פ שאין הנגזל יכול להשתמש בה חשיב דקיימא ברשותי"כ אע"א

משום דבאותה שעה נפקא הגזילה , נחסרו הבעלים' ליהגזלן שינוי בהחפץ וקנה 

  .מרשותייהו ועברה לרשות הגזלן

ל שקנין הגזלן חייל כבר משעה "דסב, ט החסרון נעשה ממש בשעת הגזילה"אולם לעוי

מ לקנות הגזילה אלא "וטעמא דצריך הגזלן לשינוי אינו ע, שהוציאה מרשות הבעלים

שייכות בין השינוי לענין הקנין דנעשה  כ אין כל"א, ע דוהשיב"להפקיע מינה המ

  .י השינוי נתגלה דהקנין חל למפרע משעת הגזילה"רק ע, בהגזילה

נראה לחייב ' סברי דמעיקר הדין הי' י והתוס"דרש, ל"ז יש לבאר המחלוקת הנ"ולפי

' ל להיפך דהי"ש ס"והרא, י רב דקרן כעין שגנב"ד אלא דנתחדש ע"הכל כשעת העמב

שמשלם כשעת ' וה' כשעת הגניבה אלא דחידש רב לענין כפל ודנראה לחייב הכל 

  .העמדה בדין

ולדידהו סבירא להו שלא , אזלי בביאור הגדר דקניני גזילה כהפרי יצחק' י והתוס"דרש

' דאי לא עשה הגזלן שינוי בהחפץ אכתי ברשותי, י גזילתו"נעשה שום קנין להגזלן ע
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ן כשעת הגזילה דבאותה שעה לא נעשה כ ליכא סברא לחייב להגזל"וע, קאי' דמארי

ד "ד דפסקי בי"או כשעת העמב' ל כשעת השינוי דקנה בי"צ' וחיוב דידי, חסרון להנגזל

  .אלא שחידש רב שאינו כן לענין קרן, ברשותם' ע הי"לשלם להבעלים עבור החפץ דע

דבשעת הגזילה הוא שנעשה החפץ לקנינו של הגזלן ולא , ט"העוי' ש אזיל בשי"והרא

דלית , ל כשעת הגזילה"כ פשיטא מילתא דשעת החיוב בכל מילי צ"וע', י השינוי וכו"ע

וכיון דהחסרון כבר נגרם בגזילה , מאן דפליג דהתשלום הוא על החסרון שנעשה להגזלן

לולי , משלם הכל כשעת הגזילה)ז נוגע ו"פ שרמיא על הגזלן חיוב השבה אי"אע(גופא 

  .ה וחמשהדרב בתשלומי כפל וארבע' חידושי

  .ז

ניחא , י הגזילה יקנה להחפץ"ת שע"דמה, ט"אלא דאכתי צריך ביאור בטעמא דהעוי

כי בשעה שנשתנה גוף הדבר אינו , כ הפרי יצחק שהשינוי הוא הקנין מבואר שפיר"מש

דמה שגזל כבר אינו בעולם ומה , חיוב השבה' כ פשיטא שליכא עלי"וא, כבר מה שגזל

  .מ"ר שהגזילה גופא היא הקנין איאך לומ, שברשותו הא לא גזל

כל הגוזל את "שכתב , גזילה ואבידה' א מהל"ם בספ"פ ביאור דברי הרמב"והנראה ע

שנאמר כן ארחות כל בוצע בצע את נפש , חבירו שוה פרוטה כאילו נוטל נשמתו ממנו

  ".בעליו יקח

שך יוחנן בסוף מסכתין אמאי לא מביא המ' אחר דמקורו הוא מאמר ר, ויש להקשות

ואומר מחמס בני יהודה אשר , בניך ובנותיך] יאכלו[ואומר ואכל קצירך ולחמך "דבריו 

". ואומר אל שאול ואל בית הדמים על אשר המית את הגבעונים, שפכו דם נקי בארצם

ואשר , הוא לרבות שהגוזל כאילו שופך גם דם בניו ובנותיו" ואומר"דה' ומפרש בגמ

  .רמאואף בג, איסור זה הוא גם בחמסן

ל שהטעם דכאילו נוטל נשמתו הוא לא משום "ם ס"שהרמב 3ר"ק אדמו"ומבאר כ

אלא מצד גוף לקיחת ממון , שמעשה הגזילה עלול להביא לידי שפיכות דמים בפועל

דלקיחת ממון האדם בחזקה אינה רק פעולה של נטילת , כ של הבעלים"האדם בחזקה בע

ולכן , של האדם מעל רכושו בעלותוע את אלא בפעולתו זו הוא מבטל ומפקי, חבירו ממון

  .4ז כאילו נוטל נשמתו ממנו"ה

                                                                        
וראה שם בארוכה ביאור כמה אופנים בענין הגוזל את חבירו , לפרשת קדושים' ב שיחה א"ש חל"לקו 3

 .ם"וכאן הובא רק הביאור בדברי הרמב, כאילו נוטל נשמתו ממנו
ז כנטילת "י הגזילה ה"שכיון שבעלותו מחפץ זה מופקעת ע, יקח בעליוומדייק זה דנלמד מהכתוב נפש  4

  .נשמתו
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ל דגוף הדין נלמד רק מהכתוב "כי ס, ס"ם המשך דברי הש"כ לא הביא הרמב"וע

י בהביאו שאר הפסוקים היא להוסיף חומרא נוספת ששייכת רק "וכוונת ר, הראשון

, מתייחסת מיתתם להגוזלאם ימותו בני הנגזל כתוצאה מהגזילה , בתנאים מסויימים

וכשגורם למיתה , כ הבעלות כיון שנותן דמים"חידוש מיוחד בחמסן שאינו מבטל כ

  .בפועל המיתה מתייחסת אליו

כ של הבעלים היא הפקעת "דלקיחת הממון בחזקה בע, ט"ש יסודו דהעוי"ובזה את

פקע דמיד באותה שעה היא שנ, וזהו מה שהקנין נעשה בשעת הגזילה, בעלותם מהחפץ

  .בעלותם ועבר הבעלות אליו

  .ח

ל שהקנין דהגזילה נעשה מחמת הפקעת הבעלות "וס, זו הי אזיל בשיט"ויש לומר דרש

או הוציא ממון מרשותו באיזה ' ז אלא בגוזל חבירו ולא בגנב מיני"דלפיכך אי, בחזקה

ואין , כ של השני לא הוי נטילת נפשו"הפקעת הבעלות בע' דכל היכא דלא הי', אופן שיהי

ועד אז הגניבה ', נמצא דהחסרון לא נעשה רק בשעת השינוי כו, מעשה זה חשיב כקנין

  .קיימא' דמארי' ברשותי

פ הגוזל דכל הגזלנין "היא בר' פ דמתני"דאע, י"אדברי רש' כ מיושב קושיית התוס"א

משום דהדין , לרב למילף זה מקרא דגניבה וחיים' משלמין כשעת הגזילה איצטריך לי

הוצאת הממון בחזקה ' דבגניבה לא הי, לגניבה' בגזילה אינו ענין כלל למיגמר מיני

, לכן לא נעשה קנין בשעת הגניבה, ואין הגונב כנוטל נשמתו של הנגנב, מרשות הנגנב

  .ואין אומרים שישלם כשעה זו כיון שלא נעשה בה שום חסרון להנגנב

לדינא דכל הגזלנין ' ם דילפיי בפסחי"כ רש"כ מתבאר דאין זה בסתירה למש"וכמו

זה בא ללמד לענין גזלן שמשלם כשעת הגזילה ' ל דפס"וכנ, מקרא דאם גזל כעין שגזל

ל דישלם לפי השעה שעושה הוא את החסרון היינו "די, ואכתי לא גמירי מידי בגנב

 .דין זה לענין גנב' ומהדרשה דרב אחייה לקרן כעין שגנב ילפי, ד"העמב
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  בענין תשלומין בקידוש והבדלה
  וואלף' שייוסף שמחה ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

אין לי אלא , זוכרהו על היין בכניסתו, ר זכור את יום השבת לקדשו"ת"א , פסחים קו

, ק זכור את יום השבת לקדשו"ה... ל זכור את יום השבת לקדשו"ת, בלילה מנין, ביום

  ".ל זכור את יום השבת"ת, ביום מנין, אין לי אלא בלילה, זוכרהו על היין בכניסתו

וכתב רב . ואם לא קידש בלילה יש לו תשלומין למחר כל היום"א "רע' וכתב הטור סי

שם (ל "ם ז"אבל הרמב, ל אם לא קידש בלילה מחמת שכחה או אונס יקדש למחר"עמרם ז

  .1"והכי מסתבר טפי, בין במזיד יקדש למחר כתב לא קידש בלילה בין בשוגג) ד"ה

דרב עמרם כתב אם לא קידש , ואחר כך אמר"ח שם מבאר סברות מחלוקתם "והב

משמע מלשונו דוקא בשכח או נאנס אבל לא , בלילה מחמת שכחה או אונס יקדש למחר

וטעמו מידי דהוי אמי ששכח להתפלל דאין לו תשלומין אלא בשכח ונאנס אבל , בהזיד

  .ח"כדלעיל בסימן ק, מזידלא ב

ם דלא דמי לתפילה דעבר זמנה ובא להשלים אותה בזמן תפילה "אבל דעת הרמב

, אבל קידוש זמנה כל השבת, הילכך דוקא בשכח או נאנס, ומדין תשלומין הוא', שלאחרי

אבל , מדכתיב זכור את יום השבת לקדשו, אלא דעיקר המצוה לקדש מיד כשיכנס היום

דלאו מתורת תשלומין , יקדש למחר, אפילו עבר במזיד, משקידש היום אם עבר ולא קידש

  ".נגעו בה אלא דעדיין לא עבר זמן קידוש

  .ב

ובלשון . והנה מלבד המצוה דקידוש היום בכניסת השבת יש גם מצות הבדלה ביציאתו

, מצות עשה מן התורה לקדש את יום השבת בדברים"א "שבת ה' ט מהל"ם פכ"הרמב

וצריך לזכרהו . כלומר זכרהו זכירת שבח וקידוש, את יום השבת לקדשושנאמר זכור 

 ".בכניסתו בקידוש היום וביציאתו בהבדלה, בכניסתו וביציאתו

                                                                        
 .ז"ז שם סט"וכן פסק אדה, ם"ק כהרמבוכן המחבר פס 1
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מצינו , ש שדינו הוא שיכול להבדיל עד יום שלישי"ובדין מי שלא הבדיל במוצ

וקא אם אפשרות זו של תשלומין נאמרה ד, ל לענין קידוש"כ כמחלוקת הנ"בפוסקים ג

  . אם הזיד' בשכח או נאנס או אפי

שכח ולא הבדיל "ט גבי דין תשלומין בהבדלה כתב בריש דבריו "רצ' דהטור בסי

ומשמע שהיינו דוקא בשכח אך אילו הזיד אינו יכול , ע"כ המחבר בשו"וכ, "במוצאי שבת

שכח , עיקר מצות הבדלה בלילה"כתב ' ח' ט סעי"תרצ' ז סי"ע אדה"אמנם בשו. להשלים

ומסיים שם שיכול להבדיל עד סוף , 2"או הזיד ולא הבדיל בליל מוצאי שבת יבדיל למחר

  .'יום ג

עמרם גאון לענין קידוש יתכן גם ' ם ור"הרמב' ל במח"ח הנ"ד ביאור הב"ע, ובפשטות

ע סוברים שהבדלה עד יום שלישי הוי "דהטוש, ז לענין הבדלה"ע ואדה"במחלוקת הטוש

, ולכן דוקא בשכח או נאנס יכול להבדיל, ש"להיות במוצ רק השלמה להבדלה שצריכה

ז סובר שהבדלה עד יום שלישי לא מתורת תשלומין נגעו בה אלא דעדיין לא "ואילו אדה

וכן כתבו . הימים' מג' וכאילו דהבדלה נתקנה מלכתחילה שיבדיל בא, עבר זמן הבדלה

  .3האחרונים

  .ג

, בקידוש' דאפי –עמרם גאון ' ר: והבדלהשיטות בדין תשלומין דקידוש ' ז ג"המורם מכ

שלכן יכול (ז כדין קידוש בזמנו אלא רק בתורת תשלומין "המקדש שלא בכניסת השבת אי

המבדיל שלא , בהבדלה' דאפי, להיפך לגמרי –ז "אדמוה' שי). לקדש רק בשכח או נאנס

ל גם ולכן יכול להבדי(בזמנו לא חשיב כתשלומי הבדלה אלא שזהו עיקר זמן המצוה 

דבקידוש הוי , ע דמחלקים בין קידוש והבדלה"הטוש' הממוצעת היא שי' והשי). במזיד

כ בהבדלה הרי זה "משא, )כשהזיד' ולכן יכול לקדש אפי(ביום ' עיקר המצוה שיקדש אפי

  ).ויבדיל רק כששכח(מדין תשלומין 

הו מהו יסוד הצד לומר דקידוש הוא דוקא בליל שבת ומ –ב סברת מחלוקתם "וצלה

ע לחלק "גם להבין סברת הטוש. וכן אצל הבדלה, הצד לומר דזמן קידוש הוא כל השבת

  .ז שלא לחלק"ולאידך סברת אדה, בין קידוש והבדלה

ואפשר לומר דאף למאן דסובר דהבדלה לאו " )א"מצוה ל(ח "ש המנ"ע במ"עוד יל

על הכוס מ "מ' ד הבדלה דאו"למ' דאפי, זה דוקא בהבדלה דרבנן –בתורת תשלומין 

                                                                        
ח אסיפת דינים "עיין שד. ם אינו כותב בפירוש"פ שברמב"אע, ם"ז בפשטות הוא הרמב"מקורו של אדמוה 2

 ).ח"תתקכ(ו  "אות ט' מערכת ה
  .א"ח מצוה ל"מנ', ת בנין שלמה סי"שו, ז דלקמן"י' ח סי"ס או"ת חת"שו 3



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

194 

אני ' אם נאמר הבדלה דאו' ע דאו"אבל לענין מ, כ הם תקנו עד יום רביעי"א, דרבנן

ז עבר זמנה ולא מקיים מצות "אבל אח, ת"ע מה"דאפשר דוקא ביציאתו היא מ, מסופק

לה ' ז דיהי"ת דאין לנו קרא ע"ואף תשלומין לא שייך בהבדלה מה, התורה כלל

 .אם אכן זה מוכרח, "תשלומין

  .ד

ע לחלק בין קידוש "זו ומבאר סברת הטוש' ז דן בסוגי"י' ח סי"ס או"ת חת"בשוו

, מ כיון שהקדושה מוספת והולכת"מ, זכור בכניסתו משמע' ג דלכאו"אע"ל "וז, להבדלה

מי שלא . . והיה ראוי לקדש ביום על תוספת קדושתם , וכבוד יום עדיף מכבוד לילה

כ "כי על שינוי קדושה הנכנסת עתה ג, יןקידש בלילה ומקדש ביום איננו רק תשלומ

כיון שביום השבת יש תוספת קדושה לגבי הלילה יתכן לקדש מעיקר , היינו". מברך

  ).בהזיד' ולכן שייך אפי(ולא רק כהשלמה ללילה , המצוה

, ועל אותה רגע מברך, כ בהבדלה דלא שייך אלא ברגע פרידת שבת מהחול"משא"

כ אינו כמו פורע חובו שהרי חייב לברך בזמנו "בדיל אחואם ה, ושוב כל ימי החול שוים

היינו כיון שבחול אין ". כ בהזיד ולא הבדיל אין לו תשלומין"ע, ואיננו אלא תשלומין

א בשעת יציאת הקדושה שזה במוצאי "כ, חילוקי מדריגות אין שייך הבדלה בהם גופא

  .כ הוא רק תשלומין"ולאח, שבת

בהוספת (ס ביאר רק מתי יש את האפשרות לקדש "תדהח, אבל עדיין אין זה מספיק

מהי  –ב "אבל בזה גופא צלה, )בגרעון קדושה(ומתי יש את האפשרות להבדיל ) קדושה

  .מצות קידוש והבדלה שלכן שייכים דוקא בזמנים אלו של שינוי דרגת הקדושה

 דבהבדלה לא שייך, ח דלעיל"נראים מוכרחים עוד יותר דברי המנ, פ דבריו"ע, גם

  .ז"ז בסברת אדה"ע לפ"וצ, ש"א במוצ"עיקר המצוה כ' שיהי

  .ה

ר את "ק אדמו"יתרו מבאר כ' א שיחה לפ"ש חל"דהנה בלקו, ונראה לומר הביאור בזה

ואם נכלל במצוה זו מלבד החיוב דקידוש , "זכור את יום השבת לקדשו"מהות המצוה ד

' פ ג"ואפשר דע, שיטות 'אופנים המתאימים לג' ומבאר דיש בזה ג, גם החיוב דהבדלה

  .ל בזמן קידוש והבדלה"שיטות הנ' אופנים ושיטות אלו יתבאר ג

י מעשה הדיבור מקדשים את "שע, כלומר, "לקדשו" –ע הוא "גדר המ) א"ל שם "וז

והוא דבר , )בדיבור(שמקדשין אותם , קדוש החודש וקדוש היובלד "עוכעין ו. השבת

   .מקדשים בדברים את השבת בכניסתוז "כן עד, שנעשה בכניסתם פעם אחת
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  .אלא הוי שם וחפצא אחרת לגמרי, היום דשבתקידוש ז אין בהבדלה מענין "ולפ

ד קדושתו "כלומר לזכור בדיבור ע, לקדשו –השבת  יוםאת  זכור –גדרה הוא ) ב

ז לקבוע "ועי –ל מספר המצות "כנ –משאר הימים ) כי קדושה פירושה הבדלה(והבדלתו 

  .מלפניו ומלאחריואת גבוליו 

שקיום מצות זכור את יום , ולפי זה קידוש והבדלה הם שני חלקים של מצוה אחת

והן ) בכניסתו(השבת לקדשו הוא דוקא כאשר מזכירין הבדלתו הן מהימים שלפניו 

  ).ביציאתו(מהימים שלאחריו 

זכרת דה, ז"שונה זמ –קידוש והבדלה  –תוכן שני חלקי המצוה , גם לפי אופן זה, אמנם

ואילו , )שעתה נכנסים ליום קדוש(היום  קידושי "של יום השבת בכניסתו הוא ע" הבדלו"

  )".שיוצאים מקודש לחול( הבדלהי נוסח "ביציאתו הוא ע" הבדלו"הזכרת 

  .ו

, שהן קידוש והן הבדלה מוכרחים להעשות דוקא בזמנם, עמרם גאון' הר' שי' ולכאו

שענין הקידוש וההבדלה הוא , בשיחה' כאופן הבהיא , היינו בכניסת השבת וביציאתה

ולקבוע את הגבול המחלק בין המעת לעת , לזכור את ההבדלה של שבת משאר הימים

  .דשבת להימים שלפניו ושלאחריו

דהרי לא , צריך להיות זמן הקידוש וההבדלה בשעת הכניסה והיציאה בהכרח, כ"א

א "וכן א, בר עומד בתוך השבתיתכן לומר שיבדיל בין שבת לימים שלפניו בשעה שכ

כ אם הזיד "וע, כשעומד כבר בתוך ששת ימי המעשה' להבדיל בין שבת לימים שלאחרי

  .4ולא קדש או הבדיל בזמנו אין לו תשלומין

, המזיד יכול לתקן ולקדש ביום' ואפי, דזמן הקידוש נמשך גם ביום, ע"הטוש' ושי

, שוגג יכול להבדיל בתורת תשלומיןורק ה, ואילו זמן ההבדלה הוא דוקא ביציאת שבת

שהמצוה היא להכניס קדושת , בשיחה' דהיא כאופן הא) ס דלעיל"פ דברי החת"וע(ל "י

  .השבת

מ כיון "מ, פ שלכתחילה מצוה לקדש את השבת בכניסתה"הרי אע, לענין קידוש, ולכן

 ,כ הקידוש באותה שעה הוא כעיקר המצוה"א, "תוספת קדושה"כ "כ ביום יש ג"שלאח

, )שאז יוכל לקדש רק בשוגג(ולא רק מדין תשלומין , שמקדש בזמן שנוסף בו קדושה

, ואין ההבדלה שייכת אם לא ממש ביציאת השבת, "כל ימי החול שוים", כ בהבדלה"משא

  .רק אם שגג ולא הבדיל יכול להבדיל בתורת תשלומין

                                                                        
  .לא בזמן היינו רק מתורת תשלומיןוגם כששכח או נאנס ומקדש או מבדיל ש 4
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  .ז

ושתו בדיבור בלשון ע היא רק זכירת קד"גדר המ) ג", 5ם"הרמב' כ מבאר הרבי שי"ואח

ולאופן זה נמצא . 'באיזה אופן שיהי –" זכרהו זכירת שבח וקידוש"ם בספר היד "הרמב

  ".זכירת שבח וקידוש" –דזכירתו בקידוש וזכירתו בהבדלה הוי שם וגדר אחד 

ע מן התורה היא רק "דהמ) בספר היד(ם "ל להרמב"ל דס"ואולי י" 33' ומוסיף בהע

וכן , אלא דרבנן קבעוהו בכניסתו וביציאתו, "השבת בדבריםלקדש את יום "עצם הדבר 

  ".נוסח הקידוש וההבדלה –תוכן שתי הזכירות 

אופנים ' דלב, ם"הרמב' ל לשי"האופנים הנ' ז נמצא דיש חילוק יסודי בין ב"לפ

בכל תוספת ' או בכניסת המעת לעת דשבת אין אפי(הראשונים יש זמן מיוחד לקדש 

כ "משא, )או בסיום השבת או ביציאת קדושתה(ן מיוחד להבדיל וזמ) קדושה בתוך השבת

  .זמנים' לאופן זה האחרון אין זמן מיוחד להפריש ביניהם אלא שחכמים תקנו ב

' ם בס"לפי שיטת הרמב"זמנים אלו מקדים להקשות ' ולבאר הטעם שתקנו חכמים ב

זכרהו  –הרי הוא ) שולקד' זכור גו(הרי מכיון שתוכן מצוה זו  –) פ המבואר לעיל"ע(היד 

מהו ההכרח לומר שהמצוה כוללת , )כמו הקידוש שבכניסת שבת( שבח וקידושזכירת 

  ?השבת יציאתזכירת הדברים הללו גם בעת 

מצוות ' יש ב) לקדשו' זכור גו(ן דבפסוק זה "ש הרמב"ויש לומר הביאור בזה בהקדם מ

לזכור את יום , תמידיתמצות זכירת שבת היא מצוה ": לקדשו"ומצות " זכור"מצות  –

היא הזכירה שביום ") לקדשו"שלמדין מתיבת (ואילו מצות קידוש , השבת תמיד בכל יום

  .השבת עצמו

זכרהו זכירת "כלשונו , ם מצות זכירה ומצות קידוש היינו הך"פ שלפי הרמב"והנה אע

" זכור"דהיינו שמכיון ש, ן"דברי הרמב מעיןל "ם ס"שגם הרמב, ל"י, "שבח וקידוש

חלק השייך , שיש במצוה זו שני חלקים, ם"ל להרמב"לכן ס, )ל"כנ( תמידימשמעו זכרון 

וצריך לזכרהו בכניסתו "ש "וזהו מ. וחלק השייך לימים שלאחרי השבת, לשבת עצמה

. 'י הזכירה ביציאתו נמשך זכרון השבת גם בימי החול שלאחרי"שע –" וביציאתו

זוכרים את יום , שעל ידי זכירת קדושת שבת בעת שיוצאים משבת לחול, ובפשטות

  ".השבת גם בימי החול

אינם רק ' ז שקידוש ביום השבת והבדלה ביום א"אדה' כ שי"ז יש לבאר ג"עפ

בימות (זכירה תמידית ' כיון שענין המצוה דהבדלה הוא שיהי, אלא עיקר המצוהכהשלמה 

                                                                        
 .כ היינו הך"א, ם"ז מקורה בדברי הרמב"אדה' וכבר כתבנו למעלה ששי. ז"אדה' ה שי"ומעיר שם דכ 5
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כ אין חילוק אם יזכיר ענין השבת בצאת השבת ממש או בהמשך "א, על שבת) החול

  .6אם הזיד יכול להבדיל' ולכן אפי, השבוע

ת לא שייך בה "ח דלעיל דאי נימא דמצות הבדלה מה"ש המנ"כן יש להעיר מכאן על מ

דלפי ביאור זה שפיר מצות הבדלה היא , א זמנה דוקא בצאת השבת"כ' מין עד יום גתשלו

והטעם משום דמהות ההבדלה היא להזכיר את השבת ', כ זמנה הוא עד יום ג"ת ואעפ"מה

  .כ ביציאתה"ולא כ, בימות החול

  .ח

ח דיש לפרש התשלומין דקידוש "דהנה ממה שהבאנו לעיל מהב, אך עדיין צריך ביאור

, מ"כ נפק"יש כו –או שהם בתורת תשלומין הוא שהם עיקר המצוה , אופנים' דלה בבוהב

הוא ' וג' דאם נאמר דחיוב הבדלה ביום ב, ש"ב שחל להיות במוצ"בדין הבדלה בט, ומהם

שהרי אז חלה עליו (שלא נתחייב כלל בהבדלה בזמנה , הרי בנדון זה, רק בתורת תשלומין

אך אם , א לומר שישלים מה שלא נתחייב בו"דא, ריפטור מהבדלה לגמ, )חובת תענית

הרי גם כשלא נתחייב , נאמר שההבדלה בימים אלו היא כחלק מעיקר מצות הבדלה

  .ש צריך להבדיל לאחר התענית"בהבדלה במוצ

דאפילו למאן ) "ה ומי שלא הבדיל"ן פסחים שם ד"הובא בר(ן פוסק "אמנם הרמב

לה של מוצאי שבת של תשעה באב אינה צריכה הבד, דאמר מבדיל והולך כל השבת כולה

דלומד דתשלומין , נמצא, ..."שלא נתחייב אותו מוצאי שבת בהבדלה על הכוס, תשלומין

  .של הבדלה הוא רק כהשלמה

ת מבאר שגדר ההבדלה הוא המצוה תמידית לזכור את יום "עה' בפיוא עצמו דה, וקשה

ת הבדלה אינה דוקא בצאת השבת שמצו) כמבואר בשיחה(ז עולה "דלפ, השבת בכל יום

, ועוד. ואילו כאן פוסק הוא שבשאר הימים היא רק מדין תשלומין, אלא גם בשאר ימים

ן "הרמב' פ פי"כיצד מבאר הרבי יסוד זה שהבדלה כל השבוע היא חלק ממצות זכירה ע

הרי זה רק ' ש ואילו עד יום ג"בשעה שהוא עצמו סובר שהבדלה היא דוקא במוצ, ת"עה

  .מההשל

  .ט

' ם לשי"הרמב' ל שיש חילוק בין שי"שהרי נתבאר בשיחה הנ, אך הביאור פשוט

החלק , חלקים' אלא שיש בה ב', ם מצות זכירת השבת היא מצוה א"הרמב' דלשי, ן"הרמב

                                                                        
כיון דמצותם , א לומר שמצות קידוש הוא לזכור את השבת במשך כל השבוע"אופנים הראשונים א' לב 6

  .ופשוט, הוא דוקא בכניסת ויציאת השבת
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, מצוות נפרדות' ן הם ב"הרמב' ואילו לשי, כ"השייך לשבת והחלק השייך לימים שאח

  .שבת עצמוהמצוה של כל יום והמצוה של יום ה

הכלולה מקידוש (כ המצוה של קידוש "א', ם דהוי מצוה א"לדעת הרמב, כ"וע

ולכן קידוש , צריכה להיות באופן שיזכור את יום השבת כל ימות השבוע, )והבדלה

  .והבדלה שייכים בעצם לכל ימות השבוע

, מצוות נפרדות' דהמצוה של זכירה והמצוה של קידוש הינם ב, ן"כ לדעת הרמב"משא

שהרי המצוה (נמצא דאין המצוה של קידוש שייכת כלל לימות השבוע רק לשבת עצמה 

ב שחל "ן גבי ט"ולכן פסק הרמב). של זכירת השבת בימות השבוע היא מצוה אחרת

' כב(משום שהבדלה שייכת ליום השבת בצאתו דוקא , ש שפטורים מהבדלה"להיות במוצ

  .כ"ולא לימים שאח) האופנים הראשונים בשיחה

  .י

שיטות אלו תלויים ' כ נתבאר רק שג"דע, שיטות' ז יש לבאר עומק חדש בסברת הג"לפ

תשלומין ועיקר  –אופנים בגדר קידוש והבדלה שלא בזמנם ' שיש ב(ח "ביסוד הב

אבל , )במהות מצות קידוש והבדלה(האופנים שביאר הרבי ' פ ג"שיש לחלקו ע, )המצוה

  .מהות מצות קידוש והבדלה מדוע נחלקו בהבנת, הא גופא טעמא בעי

או שהם ' היא מצוה א" זכירה"ו" קידוש"ל שחילוק זה תלוי האם מפרשים דמצות "וי

  .מצוות נפרדות' ב

היינו דיש מצוה לקדש את השבת באופן שיזכור השבת ', ל שהיא מצוה א"ם ס"דהרמב

ו ולכן למד שמהות מצות קידוש אינה להכניס את הקדושה דשבת א, כל ימות השבוע

א "וא, דפרטים אלו אינם שייכים כלל לזכירת שבת כל ימות השבוע, להפריד שבת מחול

שענין זה אכן , להזכיר מעלתו, של שבת" זכירת שבח וקידוש"לפרש אלא שהמצוה היא 

  .שייך כל ימות השבוע

שהמצוה , מצות נפרדות' ל דהוו ב"ס) עמרם גאון' ע ור"וכן הטוש(ן "ואילו הרמב

עמרם גאון שהמצוה ' ל או כר"ז י"דלפ, השבת אינו קשור לכל ימות השבועלקדש את יום 

 .ע שהמצוה הוא להכניס ולהוציא קדושת השבת"או כהטושו, הוא להבדיל שבת מחול
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  בדין אין ספק מוציא מידי ודאי
  זאיאנץ' שי נחום שמריהו' הת

  תלמיד בישיבה

 .א

, אין חוששין שמא גיררה חולדה מבית לבית וממקום למקום. 'מתני"א , פסחים ט

הא חזינא , דלא חזינא דשקל' טעמ. 'גמ: כ מחצר לחצר ומעיר לעיר אין לדבר סוף"דא

, ם טמאים"העכו' מי לא תנן מדורו, ואמאי נימא אכלתיה, דשקל חיישינן ובעי בדיקה

וכל מקום , פ שאין לו אשה"ה ארבעים יום ואעוכמה ישהה במדור ויהא המדור צריך בדיק

בבשר , ר זירא לא קשיא הא בבשר והא בלחם"א, צ בדיקה"שחולדה וחזיר יכולין להלוך א

אמר רבא האי מאי בשלמא התם אימור הוה אימור לא הוה , לא משיירא בלחם משיירא

, דאכלתיהאבל הכא דודאי דחזינא דשקל מי יימר , ואם תמצא לומר הוה אימור אכלתיה

  ".הוי ספק וודאי ואין ספק מוציא מידי ודאי

וכדאמר , דמוציא מידי ודאי' ז היא דבספק הרגיל אמרי"א ודברי ר"הנה משמעות ההו

' זה ספק הרגיל הי' ו אבל אם הי"ז שדוקא בלחם דמשיירא שאין כאן ספק הרגיל אסממ"ר

ע "ויל, 1ו"ספק שאסממבספק הרגיל דנים עליו ככל דין ' ל שאפי"אולם רבא ס, מוציא

  .ז דנים כאן מדין ספק ולרבא אין שייך כאן דין ספק כלל"ביסוד הפלוגתא דלר

ו אם "ע בהאי דינא דאסממ"דיל, ו בסוגיין"ונראה לבאר בהקדים בירור הדין דאסממ

ודבר שאתחזק באיזה אופן , בתר חזקה' זהו דין מיוחד או שהוא נכלל בהאי כללא דאזלי

, אחזקתם' ובפשטות משמע דהוא דומה לכל החזקות דמוקמי. מחזקתו מספקא להוציא "א

  .2ו יש לדמותם לשאר חזקות בעלמא"לעניין אסממ' דכל האופנים שהביאו כאן בגמ

. ואין זה שייך כלל להאי כללא דמוקמינן כל דבר אחזקתו, ל דזה אינו"כ צ"אולם ע

א דוגמאות אלו ולא מייתי מכל דוק' נקטו בגמדיש לברר בטעמא דהאי מילתא ד ,ובהקדם

                                                                        
  .ב, ז מא"א ע"ריטב, ב, ן חולין י"רמב, ח כאן"פ ומהר"תור, ל"ה ואת"ד' ועיין תוס 1
, ל העמד בית על חזקתו"שי, דשקל החולדה חמץ וספק אכלה ספק לא אכלה' כגון גבי חמץ היכא דחזי 2

 דהפירות היו ודאי, וכן בחבר שמת והניח מגירה מלאה פירות, בו חמץ כן גם עכשיו' וכמו שבתחילה הי

וכן בהטילה נפל , ומספיקא לא נוציאם מחזקתן, להו אחזקת טבל' טבל וספק עישר ספק לא עישר ומוקמי

דכמו , בור אחזקה קמייתא' מוקמי' אמרי, לבור דודאי היתה טומאה בבור וספק גררוהו וספק לא גררוהו

  .שהטומאה היתה שם כן היא עכשיו
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חזקות אלו הכא דנקט  נאשאי ומ, לכל דבר אחזקה קמייתא' החזקות שבעולם דמוקמי

  .משאר חזקותיותר 

כלומר דאין ספק , ו"אסממ' דהא בחבר שמת והניח מגירה מלאה פירות דאמרי, ועוד

דרוב , בדאף שיש כאן רו) ה ודאי טבילי"ד(י "כתב רש, מעושר מוציא מידי ודאי טבל

ואי נימא דהוה כמו שאר חזקה , ו טבל"מ אכתי הוי ספק ואסממ"מ, חברים מעשרין תיכף

כ כיון דיש כאן רוב הרי רוב עדיף "א, לפירות בחזקת טבל' דעלמא ומספק מוקמי

כ "וע, נ דרוב חברים מעשרין תיכף מוציא מידי חזקת טבל"ואמאי לא נימא כן ה, 3מחזקה

  .ר שאינו ענין ככל החזקותו הוא ענין אח"דהא דאסממ

דהכא הוי ודאי משום ', הגמ' בתי) ח"ג סי"ת ח"מהדו(ת שואל ומשיב "ועוד הקשה בשו

ל דרובא וחזקה "והרי קיי", דחזקה על חבר שאינו מוציא מתחת ידו דבר שאינו מתוקן

  ...".ובמה נחשב חזקה כאן יותר ודאי מרוב, רובא עדיף

ן דחזקת חבר הוא מצד דרוב חברים מעשרין י דסברת המקש"ב מה שפרש"ועוד צלה

לכן הקשה שאין להוציא , סבור דהוא רק ספק' מ הי"ומ, הם מיד קודם שיניחו מתחת ידם

כי היכי ' פי, ח חוזאה"כדר, שאמר התם ודאי וודאי הוא' א' ולתי, א"וכן סובר האב, מודאי

ך אחר הרוב בדבר ואין גמגום והלו, נ פשיטא דעשרינהו"דפשיטא לן דטבילי מעיקרא ה

הא חזינא , וכי בדין רוב שאמרה תורה איכא איזה גמגום, אלא חזקה ודאי על כל החברים

, שרוב מצוין אצל שחיטה מומחין הן ומוציא מידי ודאי איסור אינו שחוטה של הבהמה

  . וכן מצינו בכמה דוכתי

ם דדמאי ת אומרי"דהנה מה, מדין דמאי –ועוד יש להקשות על זה דהוא מדין חזקה 

וכמו , והיאך זה מוציא מדין הודאי טבל, ה מעשרין הן"מותר כיון שיש חזקה דרוב ע

  . 4כ צריך להיות בדמאי"שרוב דחבר אינו מוציא מידי ודאי טבל כמו

  .ב

סמוך מיעוטא לחזקה ואיתרע לה רובא ' דרבנן אמרי, דזהו דין דרבנן 5והנה יש שתירצו

 כ אפשר דהא דאין אנו מתירין"וא, ]6במיעוט השכיחפ "עכ[וחיישינן למיעוטא להחמיר 

                                                                        
ראה (ן הם מוציא מידי ודאי חזקת איסור אינה שחוטה כגון גבי שחיטה דרוב מצויין אצל שחיטה מומחי 3

  .ש ועוד"ועיין בקוב. ה"ח ומחזיקין מאיסור לאיסור ואכ"ובנוגע לחזקת אבמה, )א, חולין ט
 .ד"רי' ועיין בתוס 4
  ".ואין גמגום והילוך אחר הרוב"' וראה שם שמבאר שזהו הפי, ועיין ראש יוסף 5
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 מטעם רוב חברים מעשרין מיד היינו מטעם סמוך מיעוטא דאין מעשרין לחזקת טבל

, ושפיר מקשה דמספיקא היאך מותרין לאכול, פלגא ופלגא' ואיתרע לה רובא והוי לי

ומה שרוב חברים כאן , ו הוא משום דמעמידים על החזקה"היינו דאפשר דלעולם אסממ

בתר רובא ' מיעוט שאינם מעשרים לחזקת טבל ולא אזלי' אינו מועיל הוא משום דסמכי

  ]. דרבנןו הוא דין "ונמצא דכל דין זה דאסממ[

א "טומאת מת הי' ט מהל"ם פ"דהנה הרמב', א, ומכמה טעמים, אבל לכאורה הוא דוחק

אם לא שנחלק בין טומאה לשאר (כתב בפירוש דבור דמפילין נפל דין תורה דטמא 

  ).איסורין

ל סמוך מיעוטא לחזקה ולא "מ ס"ל דרק ר"רוב הראשונים דחו שיטה זו וס' לכאו', ב

  ).ג"ות פש בכור"עיין רא(רבנן 

שהפירות יאסרו משום ' דהיינו מה שמקשה הגמ(כ מה שהוא אסור "מ ע"דמ', ג

דהא החזקה מכלל , אבל חזקה ודאי אין כאן, 7א לחומרא"הוא משום דספיד) ו"אסממ

כאן ' דלולי החזקה לא הי, י החזקה נעשה הספק לספק השקול"דע, כלומר. הספק היא

סמוך מיעוטא ' אלא משום דאיכא חזקה אמרי, קשהרי יש כאן רוב והרוב מברר הספ, ספק

] מוכח[משמע ' ולישנא דגמ, ל כמו ספק בלא חזקה"כ הו"וא, ל פלגא ופלגא"לחזקה והו

דהא קאמר והא הכא דודאי טבילי הנך פירי , כלומר דאכתי הוי חזקה, דאכתי הוי ודאי

  .וספק מעושרין וספק לא מעושרין וקאתי ספק מוציא מידי ודאי

לדין דסמוך (והמיעוט שיכול להועיל , סוגים של מיעוט' יש ב8א"הרשב' ילש', ד[

דהיינו היכא שבכלל הרוב עצמו , הוא רק מיעוט שמחליש וממעט את הרוב ממש) מיעוטא

                                                                        
סמוך מיעוטא ' ולא אמרי, ם רוב מצוין אצל שחיטה מומחין הןדהוא הטעם דמכשירין גבי שחיטה מטע 6

ק "ש פ"ועיין ברא(היינו דהוי מיעוטא דלא שכיח כלל , דאינן מומחין לחזקת איסור ואיתרע לה רובא

  ).ז"דחולין סט
  .מ"ואכ, או מדרבנן' מדאו 7
מחליש וממעט את כח איכא מיעוט ש. מבואר דיש שני סוגים של מיעוט] ב, יבמות קיט[א "דהנה בהרשב 8

, דהיינו היכא שבכלל הרוב עצמו יש חלק מיעוט המנגד לרוב וצריך אתה לסלקו מתוך הרוב, הרוב ממש

הרי המיעוט מפילות מגרע את הרוב , רוב נשים מתעברות ומיעוט מפילות' וכגון בההיא דיבמות דאמרי

ל "ות ודוקא במיעוט כזה הוא דסשהרי מאותו הרוב עצמו שמתעברות אתה מסלק ממנו מיעוט המפיל, ממש

לפי שהמיעוט ההוא מגרע ומחליש את כוח , לרבנן דיש בכוחו להצטרף עם החזקה ולעמוד עמה כנגד הרוב

  .הרוב ממש

שהרי ברוב המטפחין , התם המיעוט אינו מגרע את הרוב ממש, כ בההיא דתינוק שנמצא בצד העיסה"משא

אבל הרוב עצמו נשאר , דאין מטפחין עומד כנגדו ומנגד לורק המיעוט , אין נכלל המיעוט שאין מטפחין
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פ דוחק "עכ(זה דוחק ' ולכאו, יש חלק מיעוט המנגד לרוב וצריך אתה לסלקו מתוך הרוב

וצריך לעיין בכל מקום שאומרים  ,ע בזה"ויל(דזהו הפשט בהמיעוט שלנו ) קצת

  )].9ו"אסממ

דכשיש , ובפשוטן של דברים משמע דהוא לא מדיני חזקות אלא זה כאילו דין חדש

לא דיש כאן ספק אלא דכיון דיש כאן חזקה [ודאי אינו יכול להיות כאן ספיקות דהיינו 

דמשמע  ]אלא, )כיון דיש כאן חזקה(אנו מכריעים כמו המצב הקודם ) 'דמעיקרא וכו(

להסתכל עליו מהו דיניו ולעשות כאן שכאילו צריך י ספק להיכנס "דכשיש כאן ודאי א

  .'ומהן החזקות כאן וכו

  .ג

' ג שיש ריעותא לפנינו לא מוקמי"ס דבכה"מ בש"דהנה מצאנו בכ, ויובן זה בהקדים

והרי היא , קידשה אביה בדרך וקידשה עצמה בעיר"איתא ) א, עט(דבקידושין , אחזקה

והקשו , "ושמואל אמר חיישינן לקידושי שניהם, רב אמר הרי היא בוגרת לפנינו, גרתבו

דכיון ' ותי. אמאי לא נעמידנה אחזקת הגוף שהיתה נערה ונימא דאהני קדושי אביה' התוס

ב "והוא צ. להשתנות באותו יום מנערה לבוגרת אין להעמידה על חזקת נערה' דהיא עשוי

                                                                        

ל לרבנן דמיעוט כזה אין בכוחו להצטרף עם החזקה "ה ס"ומש, בחוזקו ואינו נגרע כלל מחמת המיעוט

  .כיון דאינו מחליש את כוח הרוב ממש, לעמוד כנגד הרוב

דלבד , מההיא סוגיא דיבמות גופא, למיעוט העומד נגד הרוב ואינו מגרע את הרוב' א עוד דוג"ומביא הרשב

ומיעוט זה אינו , מהמיעוט דמפילות איכא עוד מיעוט אחר דהיינו מיעוט שאינן מתעברות ויולדות כלל

  .מגרע את הרוב שמתעברות ויולדות אלא רק עומד כנגדו ומנגד לו

) דיבמה(יסור ביבמות סמוך מיעוטא דמפילות לחזקת א' דהנה באמת צריך להבין אמאי קאמר הגמ, והיינו

פ יסוד זה "אמנם ע, ל סמוך מיעוטא דאינן מתעברות ויולדות כלל לחזקת יבמה לשוק"דלכאורה הול, לשוק

, ש משום דההוא מיעוטא דאינן מתעברות אינו מגרע ממש את הרוב שמתעברות אלא רק עומד כנגדו"את

מר סמוך מיעוטא דמפילות לו' ה הוצרכה הגמ"ומש, ג אינו חשיב להצטרף עם החזקה כנגד הרוב"ובכה

ה מצטרף שפיר עם החזקה לעמוד עמה "דכיון דהמיעוט דמפילות מגרע את הרוב ממש מש, לחזקת יבום

  .כנגד הרוב

מאותו חלק המרובה שמתעברות יש עוד מיעוט שמפילות דהרי לא כל הנשים מתעברות דאיכא נמי , כלומר[

לפיכך חשוב להסמיכו לחזקה , מגרע כוחו ומחסרוומרוב המתעברות איכא עוד מיעוט דמפילות ה, עקרות

המיעוט של הצפרדעים אינו מגרע הכח של שרצים רק עומד , אבל הכא ובעיסה בבית, ולעמוד כנגד הרוב

  ].ומיעוט כזה אינו חשוב להצטרף, כנגדו

ה אינה "ף ד"ב מדפי הרי, יבמות מד(פ האשה שהלך בעלה וצרתה "י בר"כ הנמוק"וסברא זו כתבה ג

רק למיעוט המפילות ולא הקשה אמאי לא אמרה ' דשם מזכירה הגמ' שהקשה על הא דבכל הסוגי) ששתחו

 .כ"א פ"ש ש"ועיין ש. ש"ע, בו סמוך לחזקה' מיעוט שאין מתעברות דמנגד להרוב לא אמרי
 .ן יבמות קיט"וראה גם רמב 9
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דלזה גופא מהני החזקת , בוגרת רק אחר קידושי אביהמ אמאי לא נימא דנעשתה "דמ

רק שאין יודעים מתי נעשה , ל דכיון דהסיבה להשתנות כבר נמצאת"ועכצ, נערה שלה

  .א לאוקמה אחזקת נערה"וא, ג הוי ריעותא בהחזקה"בכה, השינוי

באשה שנסע בעלה בספינה ועמד נחשול בים ואין אנו ) ב, כח(וכן מצינו בגיטין 

, וקשה, ם הוא חי או מת איתא במשנה דנותנים עליה חומרי חיים וחומרי מתיםיודעים א

ומוכח גם מזה דהיכא שכבר נמצאת הסיבה להשתנות , לבעל בחזקת חי' אמאי לא נוקמי

וכן הוא פשוט בזורק חץ על חבירו להורגו וספק אם הרגו . א לאוקמיה החזקה"ג א"בכה

  .10דיש ריעותא לפנינואחזקת חי כיון ' כבר או לא בודאי נוקמי

ושורש הדברים הוא [סוגי ספיקות ' דיש ב] ובאופנים שונים[והנה בעולם מבארים 

ר "אלא ששם הנידון הוא בספיד, מ שמביא שם"והמל' י כלל ז"מקוואות פ' מ הל"בשעה

  ]. 11לקולא

לפנינו יש כאן שהיינו וכמקוה שנמדד ונמצא חסר , יש ספק שהוא ספק לפנינו', א

כיון (אך עכשיו בודאי המקוה פסול , לידת הספק' וכל הספק הוא מתי הי, וריעותאחסרון 

וכן בזרק גט ספק קרוב . השינוי והתחיל החסרון' כ השאלה היא מתי הי"א, )סאה' דחסר מ

  .ים בה גופא אם היתה באופן הראוידראו הנתינה אבל אין יודע, לו ספק קרוב לה

, השינוי להכשרות של הסכין' יודעים מתי היוכן בשחיטה שהסכין נמצא פגום ולא 

ובכל ספק מכריעים , 12'ובמילא יש ספק שצריך לדון עליו מדיני ספיקות וחזקות וכו

גם הדין דרובא וחזקה רובא ' ובספק כזה יהי, באופן המיוסד על איזה חזקה מכאן ומכאן

  .עדיף

כאן איזה ' פשר היאלא דיש סברא דא] ולא ראינו ולא שמענו[אינו לפנינו שספק ', ב

כאן הפרשה ' כגון כאן בתרומה שלא ראינו מעשה הפרשה אלא דמסתבר שהי, ריעותא

ז אומרים "וע, דהיינו שרוצים לחדש כאן חזקה מכח סברא דמסתבר, כיון שהוא חבר

וענין רוב מצויין אצל , וגם רובא עדיף, מ"בתר רובא בכ' דהיינו דאף דאזלי, ו"אסממ

  .איסוריל להתיר ולהפקיע מחזקת שחיטה מומחים הם מוע

אבל הכא , וכמו התם שנשחטה הבהמה, ז הוא במקום שיש דבר המספק לפנינו"אולם כ

ז "וע, י עצם הדבר שיש בזה רוב בסברא"אין לנו מעשה המספק אלא הנידון הוא להתיר ע

  .ו"נאמר דין אסממ

                                                                        
  .והגדריםוראה לקמן יותר דוגמאות דיש ריעותא לפנינו וההכרעה בזה והשינויים  10
  .מ והדרכים בזה"מ והשעה"וראה לקמן יותר בנוגע המחלוקת בין המל 11
  .וראה כמה דרכים בזה לקמן 12
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וכהא , נסתפק בזההדין הוא שלא  השמצד החזק', א, מיני חזקות' דיש ב, ובסגנון אחר

, תחלה' שאין לנו להסתפק שמא נעשה שינוי מכפי שהי, י הוא בחזקת קיים"דהלך למדה

, ע"ע' מהחזקה שהי ולהוציא לאהדין הוא אלא ש, שמוכרח להסתפק אף שיש חזקה', ב

או דיש חזקות , כ רובא וחזקה רובא עדיף"דפעמים יש רוב וא, אלא שבזה יש דינים

דבספק זו יש ] אלא, לא שלא להסתפק[פ החזקה כאן הוא "כוספיקות אחרים אבל ע

  .13הכרעה לצד זו

אבל נגד דין שחל בודאי , והיינו זה שיש דין רוב הוא היכי דאינו בא להוציא מידי ודאי

בסברא (גם אם זה נוטה [ואנו דנים אם נשתנה בזה אין כח בהספק או הרוב לשנות הודאי 

דין ודאי או ריעותא או ' ין ודאי או מציאות ודאית בעידהיינו לשנות ד, ]להיות הכי) 'וכו

  .כי לעולם זה נשאר בחזקת הודאי כבתחילה, מעשה ודאי

ו לא "וצריך לומר דבהאי דינא דהטילה נפל לבור אי לאו משום דחשבינן ליה לאסממ[

, כבר' היינו יכולים לאתויי עלה מטעם הזה לומר דמוקמינן לבור בחזקת טומאה שהי

חזקת ' העמד כהן על חזקתו דהרי לכהן זה היד, ן איכא חזקה אחרת כנגדהמשום דכא

אבל כאן מקום , והוי כאילו יש כאן ספק בלא חזקה, ל חזקה כנגד חזקה"והו, טהרה

  ].14ל"חזקת טהרה של הכהן לא מהני לאשווי ספק כנ' ואפי, להסתפק בדבר כלל

וב כיון דבתבואה זו יש לנו בתר ר' אזלי' ז מתורץ גם זה שבדמאי אומרים דמדאו"ולפ

' אלא דלא יודעים כלל אודותי, בודאי טבל' דהיינו דלא ידוע לנו דקודם הי, ספק לפנינו

ובמילא הולכין אחר , פ אנחנו לא מוציאים את התבואה מאיזה חזקה הקודמת"או עכ

דרוב , י רוב"אלא דרוצים להרעות הודאי ע, ודאי טבל' אבל הכא ידעו בודאי דהי. הרוב

  .ו"וכאן שייך הדין דאסממ, ולעשות ספק, חברים מעשרים

' דהיינו שעל רוב זה הי, י שכתב ואין גמגום והילוך אחר הרוב"וזהו גם הפשט ברש

לעשות לא כפי הגדר לפנינו ובלי  כלומר, גמגום כיון דכח הרוב הוא להכריע הספק

דהיא חזקה שאומר לנו , והרי אולי מצד החזקה הקודמת ליכא ספק כלל, ריעותא לפנינו

  .שלא נסתפק בשביל זה, ריעותא' דאי ליכא שום שינוי שיהי

                                                                        
  .ב"עש, י"דהשולח גט ממדה' ב שמוכיח זה מסוגי"ע' ז' ועיין בדברות משה סי 13
, דקוכ לבו"אפשר אח' דאם הי, כ מה נעשה בנפל"א לבדוק אח"כ שא"עמוק כ' והנה צריך לומר דהבור הי 14

וספק שבשעה שהציל , כ"ואם לא נמצא בבור אח, אין כאן ספק שהכהן נטמא, כ בבור"אם נמצא הנפל אח

דהרי כן רואים אנו את השינוי , דהרי יש כאן ספק, ו"זה בגדר אסממ' לא הי, הכהן לבור כבר גררוהו או לא

היינו חזקת , חזקה כנגד חזקה וכיון דיש כאן, העמד דבר על חזקתו דעלמא' ואופן זה הי, שאין הנפל בבור

וכמו כל ספק טומאה ברשות , ברשות הרבים' ודאי היינו מטהרים אם הי, ויש כאן ספק מעליא, טהרה דכהן

  .פ"ז' ולכאו ,ל"כנ, דטהור אפילו היכא דאין כאן חזקת טהרה, הרבים
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  .ד

הוא , דכלל הדין הזה דרובא וחזקה רובא עדיף 15והנה ידוע יסוד שמבארים באחרונים

אלא הגדר הוא דמכיון דחזקה הוא דין שמכריע היאך , החזקה לא דכח רוב עדיף מכח

א או "או מע[אבל אם יש כאן בירור , )להספק(ענין כזה שייך רק אם אין כאן בירור , לנהוג

, אבל אם המקרה דהרוב לא בא באופן של בירור, אין שייך כאן ההכרעה של החזקה] מרוב

  .16לאו דוקא דיכול להכריע כנגד החזקה

הרוב בא לברר לנו מה , דהנה אם יש כאן מעשה או שינוי וכדומה, דידן' וגיז בס"ועד

' כיון דבירור הוא כשודאי הי, אבל אם אין כאן מעשה אין שייך לבירור', ואיך הי' הי

אבל ', ז בא הרוב ללמד ולברר לנו מה הי"וע, מעשה אלא שאין יודעים כל הפרטים שבו

ל דכיון דיש רוב צריכים להסתכל על "אלא דאפ, אם אין כאן כלל מעשה אין שייך בירור

ולזה אומרים דבנוגע זה אינו שייך הדין דרובא וחזקה , הכח אחר החזקה שיש לה דין אחר

לא שיש כאן בירור על גוף (דהיינו שגדר החזקה הוא . וצריך להכריע כהחזקה, רובא עדיף

' אלא מוקמי, ע"ע' ות שהידין שאין אנו יכולים להורות ולשנות את דינו מכמ) הספק אלא

שלנו דאין ' ז בהסוגי"ועד .17בתחילה' בחזקתו הראשונה מספק להשאר דינו כמות שהי' לי

  .אלא רק השערה מהדין דרוב, כאן איזה מעשה או שינוי

  .ה

ינן דיש חילוק בין ההצנעה של עה ואי אשמ"בד' א כתבו התוס"ע א"והנה לקמן בדף כ

דהוא חילוק ', א ,אופנים בראשונים לבאר החילוק' בויש ', החולדה וההצנעה של החי

החילוק הוא בין אם יש בכלל מעשה ', ב, או לא ממשהיינו אם זה הצנעא , בהצנעה עצמה

' ב דלכאו"וצ]. ש"הרא' וראה בתוס[אינה מצנעת אלא אוכלת ' היינו שהחי, הצנעה או לא

  .ו"ז נאמר הדין דאסממ"ע' ולכאו, יש כאן חמץ ודאי וספק אכילה

ו שייך רק אם אין כאן מעשה "דהדין אסממ', א: אופנים' ר יש לבאר זה בב"ולפו

דאין כאן ' ב, אבל כאן יש מעשה אלא הנדון הוא מהגדר של מעשה זו, לפנינוהמספק 

איזה מעשה ' אלא דהי, ]'אלא דאין כאן חמץ אצל החי, היינו דלא ראינו איזה הבאה[חמץ 

                                                                        
  .ז ועוד"ש ש"ובש, ה"א ס"ע' וסי, ד"ז ס"ס' עיין קובץ הערות סי 15
 .ויש לעיין באחרונים בנוגע גדר של הדין ברוב, עוד בזה וצריך לעיין 16
כ "דהרי אם אח, אינו משנה את עצם דינו של החפצא) היינו הפסק דין של חזקה(דהיינו שדין החזקה  17

דחזקה , והגדר כך הוא. תמיד אסור ולא מהני מה שהיתה בזה מעיקרא חזקת היתר' אסור אז הי' נתברר שהי

ע אינו "אבל החפץ מצ. אכן הספק הוא רק כלפי הגברא ולגביה מהני החזקה, תהיא פסק בהלכות ספיקו

  .בספק ולהכי לגבי עצם החפץ לא מהניא חזקה כלל
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' במעשה של החי' של הבהמה שמשום מעשה זו אין רואין את החמץ דהיינו דהחשש תלו

  .18'כ צריכין לדון בדינו של החי"וא

משצריך לפעול איזה פעולה בפועל , ר דיש כאן כבר איזה דבר מעשה"אר לי אמוובי

. אין לנו להסתפק בזה' ולכאו, שינוי במעשה זו' אלא דיש כאן ספק אם יהי, מדבר זה

ולהשריפה יש ספק , אין אנו אומרים דכיון שיש כאן ודאי חמץ, וכמו אם יש שריפה רגילה

ואין אנו מסתפקין בזה עד שרואין בודאי , )'מצויכיון שיכול להיות כאן רוח שאינה (

ולד ממעשה של נמעשה ודאי כנגד מעשה זו אלא דכאן הוא יותר מזה כיון דתחילת ספק 

דהיינו , כל הדיון והצדדים כאן הוא משום דיש כאן מעשה', דא: והגדיר לי. עצמו' החי

דזהו ' ינו דיש לנו תלידלמעשה כאן יש לנו יותר לתלות דהי', וב, על האוכל' פעולת החי

  .'ההנהגה של החי

  .ו

דאם יש ודאי ואין אנו רואים ספק אלא מסברא ', א, ובשני אופנים: וכלל הדבר כך הוא

דזה , 19ח"ומבואר בזה בשם הגר. ו"ז הוא הדין דאסממ"וע, ת לומר ספק להסתפק כלל"מה

ת "דמה, ם ספקאלא דאין כאן לידת ש, לא דין דיש ספק וודאי והודאי מכריע את הספק

כ יש כאן חלות "אבל אם יש ספק לפנינו א, דהיינו הגדר הוא דאין כאן ספק. לומר ספק

וצריך להתעסק עם , ובמילא אנחנו פוסקים מדיני רוב וספיקות וחזקות וכדומה, שם ספק

  .הספק

ז דלא מצינו ריעותא לפנינו מחזיקין הודאי ואין "ו הוא דכ"דהיינו דיסוד הדין דאסממ

ה לידת "והא דרוב וחזקה רובא עדיף הוא במקום שיש בלא, וב לעשות ספיקותכח בר

וגדר של ספק הוא , דהיינו דהגדר של רוב הוא לברר ספיקות, וכגון בשחוט לפניך, הספק

והיינו דזה שאין כאן דין של רוב הוא משום דאין כאן דין . דיש מעשה או שינוי לפנינו

  .של רוב של ספק ובמילא אינו שייך כאן הדין

אלא דהגדר של ספק כזה הוא שההכרעה בספק זה הוא , הוא דיש כאן ספק' ואופן הב

היינו שבפועל יש , והודאי מכריע הספק ומכריע כמה הכח שיש בהספק, לפי גדרי הודאי

                                                                        
ולא , הנהגה של הבהמהלמ בנוגע "דיש נפק', הוא יותר מתאים עם פשטות דברי התוס' אופן הב' ולכאו 18

  .ש"ועיי' דמשמע כאופן הב" ותרדיש לנו לתלות י"ג "תמ' ח סי"וראה בפר. כבר מעשה' אם הי
  .דין דספק וספק' ז יהי"חל תפיסה שע' ז לא יהי"וראה שם שלפ. ב"מ ס"עיין ברכת שמואל ב 19

ל שלא יהא ספק "ותקנו חז) דהיינו בהצד דאין כאן חלות הספק(ז דין תורה אלא חומרא מדרבנן "א שאי"וי

' לא נראה כך אלא דאם הי' ולכאו, לא במקום ודאיולכן גם לא נאמר ענין זה א, מוציא מידי ודאי דלא סיבה

  .כמו שכתב הזכר יצחק דלקמן' הדין דין דרבנן יהי
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צריך להיות , לברר ולהכריע הספק) או דינים אחרים(אלא דבכדי שיוכל הרוב , כאן ספק

וכיון שכאן יש רק ספק , ע"אומר לנו שצריך דינים מיוחדים בפזה ספק כזה שיש בו כח ד

כיון דכל הספק הוא אם בודאי זה יש , כ כח לומר דלא כהכרעת הודאי"אין בזה כ, מסברא

הוא , והיינו דזה שאין כאן כח להרוב. יש לו כח) שלפנינו(ולא אם בריעותא זה , ריעותא

דשייך כאן רוב  משום,כח להרוב להכריעואין , משום דבמקרה זו הספק הוא צמוד להודאי

  .אלא שאין כאן כח להרוב להכריע כנגד הודאי

אינו ' דין של הרוב דלאופן האלאופנים הוא גם בנוגע ' מ בין הב"ז דהנפ"ונמצא לפ[

היינו דאינו ו, ]כיון דהגדר של הרוב הוא לברר הספיקות שכבר יש כאן[ ,שייך דין של רוב

ספק והכח ל וכל הדיון שנוגע כאן הוא בנוגע, גות הכח של הרובידרמנוגע כאן דיני רוב ו

  .כח להכריע הספק ואם יש ב, דין זה נוגע בכח של הרוב' ולאופן הב, של הספק

זהו כיון דכאן מדברים אודות ספק הרגיל ) שיש כאן חלות שם ספק(לשיטה זו ' ואפי

, ון שזה רק סבראאלא דמכי, דהוא קרוב לודאי וגדר רוב, שהוא גדר אחר של ספק

  ].20ריעותא' הישז רוצים לומר "ההכרעה בזה הוא כמו הודאי שע

וכן משמע מכמה לשונות ', משמע כאופן הא) ה טבל ועלה"דא, כו(בחולין ' ובתוס

וראה שם הלשון דמוטב נתפוש את הודאי ', אך בבעל המאור שם משמע כאופן הב. ן"בר

  .דספק יש כאן אלא דמוטב לתפוש הודאי ונניח על הצד את הספק לומר, ונניח את הספק

  .ז

ו "לבאר דהדין דאסממ) ח שמואלביץ"בספר הזכרון לגר(א מישקובסקי "והנה כתב הגר

אלא הודאי נשאר , פירושו דאין כח בספק לערער את הודאי ולעשותו לספק ודאי

תם הוי ספק אלא שהדין דה, אחזקתו' ולא דמי להא דבעלמא מוקמי. בלי ספק, בודאותו

דהיינו לעשותו [כ כשהספק בא להוציא מן הודאי "ומשא, הוא להעמיד הספק בחזקתו

' ה בחבר שמת וכו"ומש, ובמילא הודאי במקומו עומד, לא נתפס הספק כלל] לספק ודאי

ו היינו שלא נתפס הספק כלל לא "מ אי נימא דאסממ"פ שרוב חברים מעשרין הם מ"אע

רק , דודאי עדיף מרוב, דבאמת אין כח רוב להוציא מהודאי, רובשייך למיזל בתר 

ו ואין "אבל אי נימא דאסממ, י חלות הספק שבו אזי הרוב מכריע"כשנתערער הודאי ע

  .א שלקמן"ורוצה להכריח דזה הפשט בהרע. כאן ספק אין הרוב יכול להוציא מן הודאי

                                                                        
ש "וע, מ ספק נשאר"כתב דדין זה הוא רק דאין להתירו מספק אבל מ) ו"ו וע"נ(והנה בהזכר יצחק  20

  .דהיינו כפי אופן זה וראה לקמן, שלנו' שמכריח זה מסוגי
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יא מן הודאי הוא דאינו יכול דזה דאין ספק יכול להוצ, פ לפי שיטתו הגדר כך הוא"עכ

הדין דהודאי הוא ודאי טהור אלא דהוא ' חלות הספק הי' דהיינו אם הי, לשנות גדר הודאי

דמכיון שכאן במקרה זה כל הספק הוא בהודאי ולעשות פעולות בהודאי , ספק ודאי

ו הוא דכיון דאין הספק נתפס "והדין דאסממ .במילא לא יכול הספק לחול ולהיות נתפס

 ,דלא רק דלא חשוב הספק[ובמילא הודאי כאן הוא ודאי חזק  )אין כאן חלות שם ספקד(

 כנגדכ אם לא יכול להכריע "וא ,הודאילרעותאבנחשב ' הי לאאכן נחשב ' אלא דאם הי

  ]. הודאי אינו נחשב לכלום

 וולפועל זה[דמחד דגיסא אין כאן דין של ספק , האופנים דלעיל' והיינו דזה שילוב מב

כ כח להספק "ומאידך גיסא הגדרה זו הוא משום שאין כאן כ, ]והגדר כאן ענין עיקר

אבל אין . כ אינו נתפס ואינו חל"א, ומכיון שאינו יכול להכריע, להכריע במקום הודאי

, אלא שאין כאן חלות דין ספק, הגדר כאן דההגדרה של הספק הוא לפי הכרעת הודאי

פ להוות ספיקות ולעורר דינים "עכ[פועל מ ב"וחלות דין ספק הוא תלוי אם יש נפ

אלא  ,חסרון של הספקהמצד ) לגמרי(אינו ומאידך זה שאינו יכול הספק לחול  .]ודברים

דמחד גיסא יש חסרון בהספק דאינו יכול לחול בלי לעשות שינוי בגדר  .כוחו של הודאי

, נו יכול לחולומאידך גיסא זה שלפועל אי, ]דהיינו לעשות הודאי לספק ודאי[של הודאי 

  .ובמילא אין כאן חלות שם הספק, הוא מצד זה שאין בכוחו לעשות שינוי בגדרי הודאי

, דאין שייך כאן רוב, דלעיל' ז נמצא דזה שאין כאן כח להרוב הוא לפי אופן הב"ולפ[

וזה שאין כאן [וכאן אין כאן חלות שם ספק , כיון שהגדר של הרוב הוא להגדיר הספק

, ל דזה שאין כאן כח בהספק לחול"או די]. אופנים דלעילה' א משום בחלות שם ספק הו

כיון דגדר הספק , וזה דוחק. ע"הוא משום שאין כאן כח בהרוב לעשות הספק דין ספק בפ

בכלל הוא לא לעשות עצם המציאות הספיקות של החזקות אלא הגדר של דין רוב הוא 

  ].ע"ועצ, להגדיר הספק לאחר שכבר נמצא בפועל

כיון דהפשט הוא דרוב , מ דמאי עדיפות חזקה על רוב"ז יש לתרץ קושיית השו"יולפ

אבל החזקה כאן , אבל יש כאן צדדים ויש בזה גמגום וספק, הוא דין היאך להלך בספק

  .21הוא מדין ודאי דכל החברים ודאי מעשרים ואין כל צד אחר

                                                                        
אלא שספק זה בלבד אינו יכול להוציא , והוא קרוב לודאי"ה "ה סוף סכ"ג בהגה"תל' ז סי"אדה ע"בשוו 21

  ".שודאי גמור עדיף מקרוב לודאי, שם' דהיינו חזקת חמץ שהי, מידי ודאי גמור

או להיפך . אבל אינו נדחה לגמרי ויש לו חלותעל הקרוב לודאי יש כאן רק עדיפות ד ,דבריוואולי יש לבאר 

' וזה יתכן בב, מכריעים כהודאי -דאין כאן איזה ענין לפנינו לומר שלא כהודאי , דכיון דכאן הוא ודאי גמור

או דכיון דהודאי הוא ודאי גמור הספק לא יכול להיות , או דשייך רק הודאי כיון שזה ודאי גמור, אופנים
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  .ח

א דאיכא שני סוגי "דברי רעמבואר מתוך ) א, כתובות יג(דראוה מעוברת ' והנה בסוגי

ת לומר "וכגון חזקת טבל שאין אצלנו ספק מה[ת להסתפק "יש חזקה שאומרת מה, חזקה

  .22ס והחזקה אומרת אוקי אחזקה"אבל יש חזקה שבאה על הספק שכבר נוה, ]שנשתנה

בעלמא רובא וחזקה רובא עדיף היינו דוקא בחזקה ' הא דאמרי, דידן' ז גם בסוגי"ולפ

דגם בשעה שהגברא , כגון מקוה שנמדד ונמצא חסר שהספק לפנינו, ס"שנוהשבאה לאחר 

העמד מקוה על ' ולולי התרתי לריעותא אמרי, חסר או מלא' טבל מסתפקין אם המקוה הי

  .א רובא וחזקה רובא עדיף"ג ל"ת להסתפק בכה"אבל כשהחזקה אומרת מה, חזקתו

ת להסתפק "מה' בית אמריד כיון שראינו שהחולדה הכניסה חמץ ל"ולכן גם בנדו

דרוב הוא רק הכרעה , ואין לומר שהרוב עצמו יעורר ספיקות, חמץכאן אין  דשמאולומר 

ז "ע, ספק' מחצה על מחצה הי' דהיינו דוקא באופן דאילו הי, בספיקות ואינו יוצר ספיקות

והנה משמע מהסגנון . אומרת התורה דאם צד אחד רוב יש לתלות בצד הזה שהוא רוב

  . ת להסתפק"דהיינו דמה', אופן האכמו 

ב "א דבקטנה שיש ספק אם היא בת י"הביא תשובת הרשב) א"א סמ"ח(ט "והנה במהרי

ס אין להקל משום חזקה "ומדין ס, שמא נשרו' פ שנבדקה ואין לה סימנים חיישי"אע

ם קאטאשליץ תמה על "הביא דהמהר) א"סנ(א "ובמק. דרובא דמסתמא הביאה סימנים

מוכח דהוא רק ) ב, נדה טו(' דבגמ, ס"דרובא הויא כודאי ואין בה דין ס כ דחזקה"מש

דספק רחוק הוא לומר שלא , ל דהחזקה דינה כרוב"ט דר"המהרי' ותי, א ולחומרא"בספיד

ד אשכחן שהקילו בספק "ובכ, דרגילות הוא דמשבאה לכלל שנים מביאה סימנין, הביאה

ימון שהטילה נפל לבור ובא כהן והציץ ק דפסחים גבי שפחתו של מציק בר"כבפ, הרגיל

דגררוהו ' וכתבו תוס, ובא מעשה לפני חכמים וטהרוהו מפני שחולדה וברדלס מצויים שם

  .ואכלו הוי ספק הרגיל

כ "וא, ו"בנדה ובפסחים דאין ספק הרגיל ממ' דהא דמסקי) ו"ה פט"ש(ש "והקשה הש

ספק ' והרי מבואר דאפי, הרגילחזקה דרובא נמי כיון דאינו אלא ספק אלא דקרי ליה ספק 

                                                                        

פ מהמשך "עכו(. ע היטב בזה"וצ. קרוב לודאילא סגי בופס מקום כנגד ודאי גמור דהיינו להיות ת, נתפס

  .)ו הוא דין תורה"דבריו משמע שעצם הדין דאסממ
א נאמן נגד חזקה היינו דווקא לומר שנשתנה אבל "דאין ע' ז דהא דאמרי"ש בדבריו שכתב לפ"ועיי 22

  .א נאמן"במקום שנולד הספק שפיר ע
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, דהא עד השתא בחזקת קטנות היא, ה בודאי קטנות"כ ה"וא, הרגיל אינו מוציא מידי ודאי

  . 23ספק הרגיל' ואפי, אין ספק שערות מוציא מידי ודאי קטנות

ו "דאסממ' כ למה דמסקי"וא, ת לחלק בין שני סוגי חזקות"ויש שרוצים לתרץ לפמשנ

כגון שודאי הטילה , ת להסתפק"זקה זה דוקא בחזקה שאומרת מהח –בספק הרגיל ' ואפי

 -והרוב לא יוכל לעורר ספיקות , אז אין יסוד לעורר ספיקות שמא אין נפל, נפל לבור

גם לפי דברי , ט"כ בנידון של המהרי"משא, דרוב הוי הכרעה בספיקות ולא יוצר ספיקות

ורק , א קטנה או גדולהיק אם המ ודאי יש ספ"מ, ש דחזקת קטנות חזקה שלימה היא"הש

דהוי רוב , אבל כשיש ספק הרגיל וקרוב לודאי, דאוקי אחזקה שהיא עדין קטנה' אמרי

  .בתר הספק הרגיל ולא בתר חזקה' שפיר אזלי, שהביאה שערות

  .ט

מ הוי ודאי טבל מדרבנן לענין אכילת קבע "ותימה דמ) "ה כדי"ד(כתבו ' והנה בתוס

, כדאמר כדי שתהא בהמה אוכלת משמע אבל הוא עצמו אסור, הכניסה במוץ שלה' אפי

הכניס לבית שבולין לעשות מהן עיסה .) דף יג(ק דביצה "תניא ומייתי לה בפ' ובתוספת

, וחשיב להו בחזקת מתוקנים, וקאתי ספק ומוציא מידי ודאי דרבנן, אוכל מהן עראי ופטור

בביטול בעלמא ' דמדאו, בנןגבי חמץ אמאי לא אתי ספק ומוציא מידי ודאי בדיקה דר

  ".סגי

כ קשה דכאן "וא, אבל לא בדרבנן', ו הוא רק בדאו"דכל הדין אסממ' ומשמע מהקושי

דמשמע , ו"ובמילא אין כאן הדין דאסממ, )לאחר ביטולדאיירי (דהבדיקה הוא דרבנן 

, ח משמע דהדין הוא לא דספק מוציא"ובמהר. 24דבדרבנן קאתי ספק ומוציא מידי ודאי

  .ו"דהיינו דבדיני דרבנן אינו שייך הדין דאסממ, ר לקולא"דספידאלא 

אלא דצריך , דיש כאן לידת הספק' ז דהולכין כפי אופן הב"פ דמשמע מכ"אמנם אע

, כ מוכרח"ז כ"ל דאי"מ י"מ. 25'ובמילא יש חילוק בין ודאי דרבנן או דאו, להכריע כהודאי

, זהו רק כשהודאי מכריח לנו איזה דיןל דזה שהודאי אומר דאין כאן לידת הספק "כיון די

לא יכולים , ובמילא כיון שמכריח שחל דין כזה, דהיינו שיש כאן חלות של איזה דין

ל דהדין לכתחילה נותן מקום "אבל בדין דרבנן י, ספיקות בעלמא ליתן בו ריעותא

                                                                        
  .להשתנות' ג דעשוי"מבואר בחזקת קטנות חזקה שלימה היא כמו כל החזקות אע י דשם"ג פ"ועיין בש 23
מ משמע "אבל במל. ר לקולא"מ דהדין כאן הוא דספיד"משמע מקושייתו על המל) הובא לעיל(מ "ובשעה 24

  .ו בדין דרבנן"דהוא סובר דסממ

 
כ הוא גם על ספק "ו בד"מכיון דדין אסמ(כאן בנוגע ספק הרגיל  יירידא) הובא לעיל(וראה זכר יצחק 25

  .ו"דרבנן אין אומרים אסממבכאן , )הרגיל הקרוב לודאי
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ת אלא דלזה צריך סברות חזקו, כ שאין סברות יכולות לדחותו"ואין מוכרח כ, לספיקות

  .26ע"ועצ. נותן מקום לספקות, שהדין ודאי שבא מדין דרבנן, והגדר הוא, וכמו ספק הרגיל

זהו מכח דין , לחומרא' ואזלי' ם זה דיש חוזק לדין דאו"והנה ידוע דלפי שיטת הרמב

הוא מכח דין , ו בדין תורה"כ לפי האמור לעיל נמצא דזה שיש דין אסממ"וא. דרבנן

כיון דלא ראינו ולא שמענו , וזה דוחק מאד ללמוד כך. כזה ובעצם אין כאן דין, דרבנן

, ם לא מסכים ליסוד זה"כ צריכים לומר דהרמב"וא, סברא כזו בדברי ראשונים והאחרונים

  .ע היטב"ועצ

י "פ מביא פירש"ובר, אחזקת חבר שעישרן' י כתב דגבי איסור דרבנן סמכי"וברש

. תירוצים שונים' דמשמע שהם ב, דרבנן דיןבדהנידון כאן הוא ' התוס' ז מביא תי"ולאח

', ז נתיישב קושית התוס"י וכותב דלפ"שמביא דברי רש) ב, מא(ז "ן בע"ש הרמב"וכן ממ

  .אחרים' תי' כ דהם ב"משמע ג

ו "אומרים דסממשהיינו לא ו, ו"ז שם כתב לשון דכאן אין כאן סממ"י בע"והנה ברש

אלא שהאופן של הספק הזה לא , יאלא דאין שייך לומר כאן דהספק מוציא מידי ודא

, וכתב דכיון דכאן הדין הוא משום תקנת חכמים. דהודאי גם נשאר, מוציא מהודאי

ונראה שהביאור . דהיינו דודאי זה נותן מקום לספק כזה, והימנוהו חכמים אחזקת חבר

  .ד כאן דבחזקה כאן יש נאמנות מיוחדת"ש בר"בזה כמ

אלא דכאן הודאי נותן , בדרבנן' ו הוא אפי"ממבואר דלפי שיטתו הדין דאסמ פ"ועכ

' ת לעיל לתוס"אבל לפמשנ. לעיל' ונראה בפשטות דהוא סובר כאופן הא. מקום להספק

זה לא , אלא דבנוגע לפרט זה, לא שהספק נותן מקום לספיקות, והגדר הוא. אין כאן ודאי

  .מסתיר על הודאי

  .י

אי ברשות , ר האי בור היכא קאיואם תאמ"ה ספק גררוהו הקשו "ב ד"ע' והנה בתוס

ואי ברשות היחיד מאי משני שהטילה כמין נפל לבור , בספיקא אחת טהור' הרבים אפי

כל ספיקות וספיקי דספיקות שאתה יכול להרבות ברשות היחיד ) ד"ו מ"טהרות פ(והתנן 

' ה טהור אפי"ומשו, והאי ספק ספק הרגיל הוא, י"ברה' שהבור הי 'ש שתי"ע, "טמא

  .ש"עיי, ורגלי הכהן היו ברשות הרבים, ת היחידברשו

, )היכא דליכא חזקה' והיינו אפי(ר ספיקו טהור "דהא הא דספק טומאה ברה 27ומקשים

היינו שנעשה איזה מעשה שעל ידו אנו מסופקין , היינו באופן זה שיש כאן ספק לפנינו

                                                                        
  .'ח לתוס"מ בין המהר"כ נפ"כ אין כ"וא 26
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ן אנו רואין שום אבל היכא שאי, ובאופן זה אמרה תורה דספיקו טהור, המעשה' היאך הי

, דכיון דודאי הטילה, ו"ונכנס זה בגדר אסממ, אין לנו להסתפק כלל בדבר, שינוי בדבר

' כלומר דאמרי, ו"אסממ' אמרי, ואין אנו רואים שום שינוי בהדבר, ויש כאן ודאי טומאה

' ז אין כאן קושי"ולפ. ר"ברה' וטמא אפי, ואין להסתפק בדבר, דלא נשתנה הדבר כלל

דהכא אין מקום , ספיקו טהור' ה לא אמרי"דאפ, ר"ברה' ירי הכא שהבור הילומר דמי

  .ל"ר כנ"ברה' ו וטמא אפי"דאסממ, להסתפק כלל

דהודאי דוחה את הרוב שאין , ל"הנ' סוברים כאופן הא) 'המקשים על תוס(והיינו דהם 

כ "כו. וכאילו לא קיים כאן רוב כנגדו, להתחשב בו כלל וחל כאן הדין בודאות גמורה

ט "ז משמע דמה"ם בע"ובמהר). ש שם"הרא' ובתוס, א שם"כ במהרש"וראה ג(הרבינו דוד 

ה "זו דספק טומאה בר' דשם מוכח דלא אכפת להם קושי, זה' ז חולק על תוס"בע' התוס

  .28טהור

. אלא דהודאי מכריע הספק, דהספק הוא ספק, ל"הנ' ל כאופן הב"דס' ומשמע לפי תוס

' פ זה אין כאן ראי"וע[לעיל ' של תוס' התי' ל דזהו הפשט בא"וראה לעיל דביארנו דאפ

' דסובר כצד הא' ד משמע בהמשך הסוגי"ובאמת מהר, ]ד היטב"ש בר"ד וע"גם מר

' הם סוברים דאין כאן ספק כלל ולא אמרי' בתוס' התי' כיון דלא צתבק"אלא דצ. כדלעיל

  .ר לקולא"ספיד

המשמעות של דין הודאי היא , לכאן ולכאןדהיינו צד ', ל דאם יש אפשרות לתלי"וי

אבל בספק , כיון דהודאי אומר דאין כאן תליות שמנגדים על הודאי, דלא להסתכל עליו

זה אומר לנו דבהדין ודאי זה אומרים טהור ולא ' אלא דתלי', ל דזה אכן תלי"ר י"ברה

ודאי צריך ה, שבכדי להיות ודאי, ר הוא"היינו דהדין ברה, מסתכלים על הודאי כודאי

, והגדר הוא). כאן ודאי' בסברא אם לא הי' ואפי(להיות באופן שאין כאן מקום לספק 

  ).דהיינו בלי הודאי(כ אינו שייך כאן ספיקות "אא, ר אינו שייך להדין של ודאין"דברה

אם ספק ' אפי(דאם יש סברא לספק על דין הודאי , ר הדין הוא"דברה, ל"ובסגנון אחר י

, ר צריך הודאי יותר כח לטמא"דברה, והגדר הוא,לא יכול הודאי לטמא) זה אינו לפנינו

  .מסברא' זה שאין עליו ספיקות אפישצריך להיות ודאי כ

                                                                        
  .ב, ז מא"ם ע"וראה מהר. ב, א בנדה טו"המהרש. רבנו דוד כאן 27
איתא ל  דאם "דס, "'יש לתרץ בדוחק כו"ם בסוף דבריו "ובמהר. ה משני שחולדה"א בתוד, ועיין דף מב 28

  .ר"ר אלא ודאי טומאה ברה"ו לא הוי ספק טומאה ברה"דאסממ
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ן בחולין "פ מה דמבואר ברמב"ע, )'לאופן הא(' ואולי יש לתרץ עוד דברי קושיית התוס

וברדלס והכא הוי ספק הרגיל דחולדה , דמיירי ברשות היחיד' התוס' שהביא את תי

  .ס"מסולהכי טהור , גוררים

ר ספק הרגיל "כן נמי ברה' שיהי, י ספק הרגיל לטהר"ן דכי היכי דברה"והקשה ברמב

, והתם הוי רגלים לדבר, ר ספיקו טהור"דברה' ז דהא בסוטה אמרי"ומשיג ע. לטמא טמא

וכי איצטריך הלכתא , הלכתא גמירי ליה מסוטה) ב, ט(בחולין ' וכדאי, ה טהור"ואפ

דבאיתא ' וחזי, ה משום העמד דבר על חזקתו הוא טהור"דאל, להיכא דאיכא רגלים לדבר

  . 29ר"כ ברה"טהור ג, רגלים לדבר לטומאה

וגם , ע בזה"ובאמת צ. ['של תוס' היא רק לפי אופן התי' ן דהקושי"והנראה מהרמב

  ].י"דצריך לעיין בגדר הדברים בספק דרה

ז "כ מה שמקילין בו אי"וא, גדר אחר של ספקפ הדין של ספק טומאה הוא "או עכ[

, ובמילא אינו נוגע אם יש חזקות, שמקילין בספיקות אלא דהוא הלכתא גמירי לה מסוטה

חידושים בספק ' ז דיש ב"וראה שם פי, ט"ז ופ"א פ"ש ש"ועיין ש. הן לטהרה והן לטומאה

טהרה וראה גם  ודלא מהני חזקת, )דלעיל' וזה יותר כאופן הב(דהספק כודאי , טומאה

  ].ב, ש לפסחים טו"הרא' בתוס

אלא דאם יש , זה לא דין של ספק סתם, דדין זה של ספק טומאה, ל"ז אולי אפ"ועפ

, הדין הוא כך וכך, דנגע לטומאה) י מעשה שלפנינו"סברא שלא באה ע' אפי(סברא 

  .י כך"ר כך וברה"וברה

ובאופן , א לידה של ספקדכל סברא לומר שנגע הו', א, ויש לבאר זה בכמה אופנים

דהסברות כאן הם כמו ריעותא , דדין של ספק זה הוא כמו הדין דספק לפנינו,שלפנינו

לכל סברא יש הדין , דבספק טומאה, והגדר הוא. ויש להם דינים כאילו היו בפנינו, לפנינו

  .דכאילו היא לפנינו

וזהו כאילו ודאי , הוא כמו דין ודאי, הדין של הספק זה, בספק טומאה, דאדרבא', ב

מראה לנו דבספק טומאה התורה , דהיינו דזה שלא מסתכלים על רגלים בדבר. כנגד ודאי

לכל סברא יש הדין דכאילו היא , דבספק טומאה, והגדר הוא. פוסקת דכאילו זה דין ודאי

  .30ודאי

                                                                        
א "ש ש"ובש. ה מכאן אמרו ובנדה ב"ב ד, ובסוטה כח, ה התם הלכתא"ב ד, בחולין ט' ועיין גם בתוס 29

  .א"פ
 .ב"א פי"ש ש"ועיין ש 30
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דזהו כמו ספק וספק שהתורה מסתכל על החזקות והספקות כאן באופן אחר מכמו ', ג

ר "ובמילא יש הכרעה בהספק דברה, כמו החוזק דכל ספק, כאילו יש להם החוזקו, הכלל

  .31ע"א ועצ"ז בד"וכ. )וזהו דוחק( י כך"כך וברה

, ומרז קרוב יותר ל"ועפ, והנה מבארים לקמן דכל דין של הודאי הוא דין של חלות דין

כ "א, יןדכיון דכל הדיונים בכל הסברות והחזקות והספקות הם לפעול גדר של חלות ד

אבל , ת הספקכ כח לחול"הוא מכיון שאין כאן כ ,כ אין מסתכלין על הספק"ל דזה שבד"י

  .ל דהכח כאן להספק לחול היא כח אחר"כאן שיש דין תורה י

, ו הוא דוקא כשיש חלות דין ודאי"דכמו שמבארים דהדין דאסממ, ל בסגנון אחר"ואוי

כיון שמדברים כאן בספק , ודאי דגם כאן בספק טומאה לכתחילה אין כאן חלות דין

ל "או די. רגלים בדבר' ובמילא לא הועיל אפי, שיש הלכות מיוחדות מדין תורה, טומאה

ל דהתורה אמרה דלכל חזקה "וגם י. דהדין דספק טומאה עושה שכאן יש חלות דין ודאי

ח כ, וכיון שאין לאף אחד כח, וזה כאילו דאינו גמור, יש ריעותא) בספק טומאה(ורוב 

ר הדין הוא "דברה, ל עוד"או די. כאן הספק הוא מדין ודאי, )דיש כאן ריעותא(גמור 

  .לכתחילה לא מסתכלין על החזקות הקודמות

דלפי כמה ראשונים הדין דספק  32ובהקדים דיש יסוד באיזה ראשי ישיבות, ל"ועוד י

עשה לא אם למ' כ אפי"וא. סיבה ודאיתכהוא דהתורה חשבה סיבת הספק , טומאה כודאי

אשר אין לו , משום דיש עוד ספק על החפץ, יכריע לנו במה שנאמר דספק טומאה כודאי

כיון שעל הסיבה , מ האי כללא דספק טומאה כודאי במקומו עומד"מ, שייכות לטומאה

פ "עכ' כ מהך ספק סיבה בטומאה ראי"א. גזרה התורה למיחשב ספק סיבה כודאי סיבה

  .שאר רק ספק אחדס וי"לחשב כודאי בכדי לסלק הס

ואם יש , י"ר אם זהו כמו ברה"מאה ברהווהנה דיון גדול באחרונים בהגדר של ספק ט

ואם נכריע , ועוד דיונים אחרים. י שיש הדין דטומאה חדשה"כמו ברה, דין טהרה חדשה

פ "אע, א דאם יש כאן סיבה ודאית להתיר"ל בד"ואולי י. י"כצדדים איסור הדין ברה

וזה , מכריעים כהסיבה, מ כיון דספק סיבה כודאי"מ, אין כאן ספקשלפועל יש חזקה ד

ובמילא מכריעים , ענין יכולמהות האבל ב, דהיינו לפועל אינו יכול לחול הספק, כודאי

  .כאן בספק גררוהו ה"הו, כודאי

                                                                        
. ר"הן ברהי ו"ובגדרי החזקות הן ברה, וצריך לעיין בארוכה בדין ספק טומאה בהראשונים והאחרונים 31

וגם יש לעיין גדרי הספיקות בטומאה , שעושה את הנידון לגדר של ספק, ועדיין צריך לבאר את לידת הספק

  .ארוכה היא' וסוגי
  .ארוכה היא' וסוגי, אין זה דבר המוסכם 32
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כיון , משום דגם הסיבה אינו סיבה, דוחק -צריך לצד זה דאמנם בפשטות דמשמע 

' הוא דיכול להיות אלא דלפועל יש חזקה כנגד זה אבל כאן אפי ,גדר של הסיבה' דלכאו

מ שהבאנו לעיל דזה שאינו "ובפרט לפי הגרא. ע"וצ. לידת הסיבה לאו דוקא יש כאן

ובמילא אינו יכול , וכאן גם הסיבה נוגע להודאי, כהספק הוא כיון שזה נוגע להודאי נתפס

  .ע"וצ. לחול ולעשות לידת הספק

', דהיינו בספק דין ראי, רק על החפץ, לא על הסיבה נאמר -ם ולאידך אם מכריעי

רק אם נוכל לקבוע דין , הספק כודאי גבי טומאה' ה לא דייני"משו. לפסוק ודאי על החפץ

פ עוד ספק "ישאר עכ, ודאי על החפץ אבל אם גם לאחר שנדון ספק כודאי על ספק האחד

אחר שלא נוכל ליחסו לספק עם הספק של טומאה עוד ספק  שיצטרףמפאת , על החפץ

אז גם הספק של הטומאה אין אנו דנין אותו לודאי רק כספק , רק כספק איסור, טומאה

  .ס"ומצטרף שפיר לס

למעשה גדר של טומאה בנוגע ' דבכדי שיהי] להיפך מהאמור לעיל[א "ל בד"ז י"ולפ

בלי (ילא ואם יש ספק למעשה זה ספק בדרך ממ, מכל צד פגםוכל להיות איזה יהחפץ לא 

יש בדרך ממילא , ובאם יש כאן למעשה ספק דאפשר גררוהו, על סיבת הספק) חלות

  .ע"ועצ, ובמילא אין כאן ודאי לומר דעליו יחול הספק, שאלה על כל סיבת הספק

  .אי

ז דלא מצינו ריעותא לפנינו אין "כ, דבודאי[' ויש שמקשים על יסוד זה של אופן הא

ורק כשיש לידת , ברוב אין כח לעשות ספיקות' שאפיכאן חלות שם ספק עד כדי כך 

) א, קיט(מהא דיבמות ] יש הכלל דרובא וחזקה רובא עדיף) וכגון בשחוט לפניך(הספק 

דלרבנן מותרת לשוק כיון , י ובאו ואמרו לה מת בעליך"דמי שהלך בעלה וצרתה למדה

י "א ספיקא אלא עהרי דגם באופן דלא חזינן מידי וליכ, דרוב נשים מתעברות ויולדות

  .יש בכח הרוב לחדש ספיקות' ולכאו, מ אמרינן רובא וחזקא רובא עדיף"מ, הרוב

דכאן הרוב הוא בהחפץ שיש לו ) א). ז"ושייכים זל(ואולי יש לבאר בזה כמה נקודות 

לעשותה רוב דהיינו באותה האשה שיש לה חזקה שהיא , ]ולא צריך מעשה אחר[החזקה 

מעוברת ' יש חזקה שתהי, )לא בחזקת זקוקה ליבם ואסורה לשוקובמי(לא מעוברת עכשיו 

שחיטה מתערב בחזקה הש, כ הגורם ספק הוא ענין אחר שמתערב כמו בשחיטה"אבל בד[

  .33]של הבהמה

                                                                        
  ].אף דכאן יש ספק לפנינו[ז שחסר והלוך "ע בסברא זו בנוגע למקוה שנמדד ונמצא חסר שהוא עי"ויל 33
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 ז"דאי,ועוד, או יותר דאין חלות שם ודאי, דאין בהודאי דין של ודאי, ענינים בזה' וב

דהרוב הוא לא , והגדר בזה הוא. 34הזקה עצמהחנוהג דין של רובא וחזקה אלא רוב היאך 

דהגדר ,אלא שרוב זה הוא בעצם הודאי, ומכריע את הודאי, רוב שמתערב כאן מצד אחרת

  .35מגדיר את הדין של הודאישהוא , של הרוב כאן

דמוציא ' כ פשוט דאמרי"ז כ"אי, כ אומרים שאף שהרוב הוא חלק מהודאי"והגם דבד

הגם דהלחם ) בהדין של החולדה(ששם , כאן זה דיון אחרמ "דמ, )וראה לקמן(את הודאי 

מ צריך עוד ענין לבטל המעשה "מ, הוא בפה של אותו החולדה שהביאה את הלחם

, על אותו הודאי עצמו איירינןאבל כאן , )דהיינו המעשה אכילה(הראשון של ההבאה 

בלי מעשה (דין דהיינו מהו ה, )בלי מעשה אחר שמבטלו(דהיינו מהו הדין של אותו הודאי 

מכיון שצריך להיות שינוי , ע לא היתה מעוברת"באותו הודאי של האישה שע) אחר

  .36אין הודאי ודאי אמיתי, )בלי מעשה אחר שמתערב(בהודאי מצד הודאי עצמו 

אלא  ,)37המעשה ביאה(כאן מעשה שכנגד ' ל שאין כאן חזקה כיון דהי"ואולי י) ב

וצריך רק , כאן' אבל המעשה להרעות החזקה כבר הי, דצריך זמן בפועל להביא לידי גילוי

שהגדר של הרוב כאן הוא להגדיר לנו  כלומר.הגדר של אותו מעשה' את להגדיר מה יהי

אלא שבא , שהרוב לא בא להגדיר החוזק של החזקה כלומר, מהו הגדר של המעשה ביאה

  .וריעותא זה הוא כבר כאן, להגדיר הגדר של המעשה ביאה

שלנו הרוב הוא רוב ' והבאנו דבסוגי, סוגי רוב' א דיש ב"נו לעיל מהרשבהנה הבא) ג

דהמיעוט , דזהו כמו ודאי, דהיינו גדר הרוב כאן הוא רוב אחר, )7' ועיין לעיל הע(גמור 

גמור אבל זה נותן חוזק לכל ' פ דזה לא תי"ואע[כמעט אינו בחישוב והוא רוב גמור 

  .ע"ועצ, ]הבא' להתי ואפשר גם, הגדרים של התירוצים דלעיל

יש שכ הרוב הוא לא "דבדין רוב בד, הוא דין רוב אחר מכל דין רוב, דין רוב זה) ד

אלא דיש חסרון באופן הפעולה של אותו , כל האברים, )דהיינו לכל הבהמות(לכולם 

ויש מיעוט , אלא דרוב הבהמות יש להם כל האברים במקומות המתאימים, האבר שיש

. אם יש אבר אבל זה אבר אחר כיון שיש לו חור וכדומה' או אפי, שאין כאן איזה אבר

                                                                        
פ יש מקום דדוחה החזקה שמונע ללידת "אבל עכ, להשתנות' יך לעיין בזה בנוגע לחזקה העשויוצר 34

  .ע"ועצ, הספק
  .להשתנות של הנערה' החזקה העשוי) ובכלל(וראה לעיל בנוגע  35
מציאות הכי  -פסולין למי חטאת ] שמיטה[כמו נהרות שנפסקין פעם אחת לשבוע  זהוואולי יש לומר ד 36

ז "אי יםנפסק) שמיטה(כל פעם בשאם , )ט"ח מ"פרה פ" (מכזבין"כי אם , חיים) מים(של המים אין ה

  .ז כאן"ועד. מים הוא כזב גם עכשיומציאות האלא ד ,דריעותא הוא בהמים
  .וכידוע דהן הן עדי יחוד הן הן עדי ביאה 37
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, מעשה ביאה' וכבר הי, )דהיינו לא איילונית(כ כל אישה שיש לה גדר של אישה "משא

  .ע"ועצ. 38לבוא לידי פועל יכול' מעוברת וכל השאלה היא אם הכל יהי' בודאי תהי

עושה הפרשה ' יכול לדבר לא הי' דשם אם לא הי' וזהו כמו החבר במסקנת הגמ

הוא  והמיעוט דמפילות(עובר ' וגם כאן בעצם אם היא אישה ויש מעשה ביאה יהי, וכדומה

צריך לעשות להם ) בחברים(ל דכאן הודאי הוא יותר מחברים כיון דשם "וי). [מיעוט אחר

אבל באשה לא צריך איזה פעולה כלל וכלל , )להפריש בזמן הכי מוקדם(טבע שני 

  ]. אלא דמי שהיא נערה זהו הטבע שלה בעצם, )טבע שלהםהלעשות (

המציאות  ירק שמגדיר לנו מה ,הוא לא דין בסברא, דדין רוב זה, הגדר כאן הואו

א "ל בד"ואולי י. אומר לנו שזהו הטבע של הענינים. ומגדיר היאך נהג אותו המציאות

  ).וראה לקמן(שיש לרוב זה איזה גדר של עדות 

ל דכיון דרוב נשים יולדות "וק"כתב  )ה הא דאמרינן"א ד, קיט(א ביבמות "דהרשב) ה

ועוד ', וכו' צריכה להמתין עד שתלד מדאוכ יבמה מעוברת לא תהא "ולד של קיימא א

לשוקא כשהיא מעוברת לכשתלד ולד שאינו של ' דרכי נועם ואי שרית לי' דכתוב דרכי

  ".ט עבדינן מתים כחיים"ומה, קיימא אתה מוציאה מבעלה אין כאן דרכי נועם

דדוקא לענין מתים כחיים שבאמת היתה פטורה שייך ) ד"סכ(והקשה בקובץ הערות 

וכמו שהתורה אמרה , בטעות' אבל הכא איגלאי מילתא שההיתר הי, דרכי נועםטעמא ד

פ רובא "ה אם התירוה ע"וה, לסמוך על עדותן להתירן דאין זה דרכי נועם לחזור לאוסרה

  .ש"כ נודע שהיתה מהמיעוט וקמי שמיא גליא שהוא אסור עיי"ואח

של ' דלא מתרץ הקושיאף (כ "דאל] או יותר[דין כמו עדות , ל דיש להרוב הזה"וצ

, דרכי נועם' י דין זה דדרכי"עולה על הדעת כלל וכלל להתיר ע' לא הי) הקובץ הערות

דמאיזה סיבה , הוא) א"פ להרשב"עכ(והגדר . 39ל שכאן יש להרוב דמעוברת דין אחר"וצ

ובפשטות דין זה הוא יותר חזק מדיני . יש לדין רוב זה יותר כח מכל דינים של רוב' שתהי

כ יש בו כח "שע, אלא דהוי סוג אחר לגמרי, ובאמת נראה שזה לא רק יותר חזק, תחזקו

  .דרכי נועם' שייך הדין דדרכי' של עדות עד כדי כך שיהי

, ה מעשרים הם"ת רוב ע"ל דכמו שבארנו לעיל בנוגע לדמאי דיש הדין דמה"ועוי) ו

כבר ' ז כאן כשהי"עד ,]וזהו הגדר של דמאי[דאם יש ספק לפנינו מהו גדרו של הדגן הזה 

                                                                        
אבל פעמים יש מניעות ועיכובים , ם עץואם יש מים ועפר צריך להיות מה, מ בגרעין יש הכל"וכמו עד 38

  .אם יבא לידי פועל

 
  .וצריך לעיין ברוב דלא מפילות ויולדות39
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ד "וע(וזהו לפנינו , ביאה יש כאן ספק לפנינו מהו גדר של האישה זה לאחר המעשה ביאה

  .דנידון זה הוא נידון שיש ספק לפנינו, והגדר כאן הוא). ת קודם"משנ

דלכמה ראשונים דין ) פ זהו ההבנה שם"עכ(מבואר ] 'וי' אות ח' מ' סי[בקובץ הערות ) ז

א דלפי "ל בד"ז אולי י"ועפ. 40ולא סגי בודאי סיבה גרידא, ות דין ודאיחל' ו בעי"דאסממ

דאין האשה בעצם [כיון , ו"כאן לא שייך הדין דאסממ) א"י והריטב"רש(ראשונים אלו 

' תהי ה"משבעל וגם אין כאן ילדים ששאם אין כאן ] אלא, זקוקה להיבם ואסורה להשוק

אלא  )ולידת הבן מפקיע הזיקה והאיסור לשוק(היא בעצם זקוקה שאבל לא (זקוקה ליבם 

ולא דהספק יורש , וכמו דבודאי בת או אח דאין לו דין יורש כלל. )דאין לה דין יבם כלל

והגדר ). לפי הראשנים אלו( ו"ואין שייך שם דין אסממ, מפקיע את הדין יורש מהודאי

  .ע בדיני זיקה"ועצ. ו כיון דאין כאן חלות שם ודאי"הוא דאינו שייך כאן הדין דאסממ

, 41שייך לדיני יבום' כיון דקודם המיתה לא הי, רגע של ודאי' ל דכאן לא הי"ועוד י) ח

שמנגד לחלות דין ] שהוא רוב גמור[ברגע זה שייך הספק , שייך דיני יבום' ובו ברגע שהי

] ראה לעיל[ובכלל ידוע , קודם הגדר של אשה שיכולה להתעבר' וגם שכאן הי. הודאי

פסק איך  ואלא זה, משנים את עצם דינו של החפצא אינםאחרונים בחזקות היסוד 

ובפרט בהרגע של הלידה [אם יש רוב גמור כנגדו , ובמילא אינו יכול לפסוק סתם, להתנהג

  . ע"ועצ, שיש שייכות לפסק זה ובפרט זה] של הספק

באופן ד, אלא דאופן זה שונה מאופן הקודם(דאין כאן חלות שם ודאי , והגדר הוא

וכאן , הוא משום דאין כאן זיקה בעצם, הקודם בארנו דזה שלא שייך בחלות שם ודאי

  .וגם בזה יש לעיין בדיני זיקה. )מתבאר דאין כאן חלות כיון שזה לא שייך לפועל

  .בי

משמע דהגדר כך ) הספק דלפנינו(בדין הספק כאן ) באופנים שונים(ל "והנה לפמשנת

דהיינו מדיני , דנין בכללות המעשה מדין אחר ,ק לפנינושאם יש כאן דבר המסופ, הוא

. כ אנחנו דנין כל הנידון כדין ספק"א, דהיינו אם יש דבר המספק, חזקות וספיקות וכדומה

  .יש כאן ריעותא בכל המעשה, דאם יש כאן דבר המספק לפנינו, והגדר הוא

לפנינו מחזיקים  דדוקא בספיקא או שינוי ומעשה, ל דרך אחרת קצת בדין זה"ואולי י

ל שאם נעשה שינוי בהדבר ואין "די). מדיני חזקות וכדומה(וצריך לדון עליו , ספיקות

עכשיו דנין עליו , ידוע אם השינוי נעשה באופן המוציא מידי החזקה הראשונה או לא

                                                                        
ומבאר עוד שם דאם אין לבת דין יורש בעצם אין כאן דין שהבן מפקיע מהבת ומוציא ממנה הראוי לו  40

 .יןכ יש חלות ד"ו אא"מדין יורש ובמילא אין למוקדם כח על המאוחר ולא אומרים שאסממ
  . תלוי בדין' אבל זה לא הי, אבל חזקה זו הוא רק בעניין. דהיינו חזקת הגוף, רק חזקה' אלא הי 41
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מדיני (למסקנא דמספיקא אין להוציא מהחזקה קיימתא  םובא, בדיני ספיקות וחזקות

ואין אנו יודעין אם נשחטה כראוי , )דיש מעשה לפנינו(נשחטה הבהמה  כגון אם, )חזקות

שהיתה אינה , 42אחזקה קמייתא' אלא דאז מוקמי, שנעשה שינוי בהדבר' הרי חזי, או לא

בתר ' אזלי, כגון רוב מצויים אצל שחיטה מומחין הן, ובאופן כזה אם יש לנו רוב, שחוטה

  .זקהדבדין רוב יש כח להוציא מידי הח, הרובא

זה , אלא שחוששין שמא נעשה שינוי, אבל היכא שאין אנו רואים שום שינוי בדבר

ולומר חזקות , כלומר שאין לנו להסתפק בשמא נשתנה המציאות. ו"נכנס בגדר אסממ

ואנו , כאן דראינו חולדה שלקחה חמץ' וכגון באופנים שהביאה הגמ. 'וספיקות ורוב עלי

כלומר אין להסתפק בזה כיון שאין אנו רואין , ו"סממובזה אמרינן א, חוששין שמא אכלה

ואין אנו , וכן בחבר שמת כיון שאין אנו רואין שום שינוי. דהיינו שום שינוי, שום אכילה

שצריך להביא , כלומר דלא נכנס בגדר ספק, ו"אסממ' אמרי, יודעין כלל אם עישר או לא

  .'וכדו) או להיפך(עליו רוב על החזקה 

, כגון הכא דרוב חברין מעשרין הם, רוב לא מהני להוציא מיד הודאי' ובאופן זה אפי

לדון עליו אז יכול הרוב לברר הספק  הראויאלא שאם יש לפנינו ספק , דרוב כזה לא מהני

  ].רוב ודאי הוכ ז"אא[זה מגרע להחזקה ' ז יהי"אם עי' אפי) דהיינו השינוי(

. גם רוב לא יועיל לנו לעשותו לספק, אבל היכא שאין לנו שינוי לפנינו להסתפק עליו

דהיינו , המעשה שינוי שראינו' כיון דכל גדרו של הרוב הוא לברר ולהגדיר לנו מה הי

כאן ' דהיינו שודאי הי. אלא על מעשה מסוים זה, דכל הדיון הוא לא על הספק בכללותו

י בהדין כ לעשות שינו"כראוי או חזק כ' אלא דיש לנו ספק אם המעשה הי, מעשה ושינוי

והגם דהחזקה קמייתא של הבהמה לא שייך . ועל מעשה זה אנו דנין, הקודמת) ובהחזקה(

מ זה נוגע עד כמה יש חוזק לשינוי וכמה כח צריך השינוי לשנות "מ, למעשה באופן ישיר

  .את הדינים

הגדר של החזקה הוא שממנה משמע לנו עד כמה כח הענין שרוצים , ובסגנון אחר

והחזקה אומרת לנו שכיון דיש , מחמת השינוידין חדש לבהמה  צה ליתןדכאשר רו, לסלק

כלומר , צריך לדון עליו מדין רוב להיפך כ"א, א לסלקו מגדרו ודינו סתם"כאן חזקה א

  .כאן שינוי חזק' שהי

רק אלא , כלום על כללות הנידון מגלהדזה שיש כאן דבר המספק לפנינו לא , והיינו

אלא [כ או לא "חזק כ' אם היש, גופא ולפסוק דין על השינויצריך להסתכל על השינוי ש

                                                                        
י "יש להבהמה גדר אחרת אלא דיכול לעשות ע, זו ממש כיון דבשחיטה ברגע שיש כאן שחיטה' ואין דוג 42

  .מ"ואכ. ענינים' מעשה ההריגה ב
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אלא דהדין הוא , אבל לא זה הוא הדיון, יש תוצאה על כללות הנידון, כ חזק"כ' אם היש

ולא , השינוי אומר שיש לו דין בפני עצמוש, שאם יש ספק לפנינו צריך להתייחס אליו

  ].מוגדר בזה שיש כאן ודאי

ו "הדין דאסממ דבריודלפי דהיינו , מ אופן זה יותר מובן"ראל דלאופן של הג"ואולי י[

אבל כאן שהוא , אומר לנו דלא יכול הספק לעשות שינוי בהדין הודאי לעשותו ספק ודאי

  .ובמילא צריך להתחשב עליו, ל דיש להשינוי דין בפני עצמו וגדר בפני עצמו"לפנינו י

, לנו הסתכלות אחרת על כל הנידוןאופנים או דבשינוי לפנינו נותן ' ויש לבאר זה בב

ולא על עניינים , ורק עליו, או דכיון שיש שינוי לפנינו צריך להתחשב בו, כולל הודאי

והיינו דזה שלא מסתכלין על השינוי שאינו , שהם רק התוצאות מהדין של השינוי, אחרים

גדר בהודאי ' יהיבמילא כל גדר בהשינוי ו,ע"גדר בפ ושינוי כזה אין לשכיון מלפנינו הוא 

ע "גדר מסויים בפ ואבל עכשיו דהשינוי הוא לפנינו יש ל, )ו"ז הוא הדין דאסממ"וע(

  ].'ה יש צריך להחשיבו כו"ומש

  .גי

', א, אופנים להגדיר הדין דזה שצריך להתחשב אם הספק לפנינו' פ יש לנו ב"עכ

דהיינו שיש , ידוןובמילא יש הסתכלות אחרת על כל הנ, דהשינוי לפנינו הוא דבר המספק

והם לא ענינים , כאן ריעותא בכללות הדבר והגדר הוא דהם כולם פרטים של אותה נקודה

ולא יכולים , )על השינוי(לפנינו אומר לנו שצריך להתחשב עליו דדהשינוי ', ב. נפרדים

והגדר הוא דהם , הו ענין ודאיזד, לומר דכיון דיש כאן חזקה לא מסתכלים בכלום בלי זה

  .   נינים נפרדים אינם פרטים באותה נקודה עצמהע' ב

זירא סובר דשינוי לפנינו ' דר, זירא ורבא' פ דבזה מחולקים ר"ל בדא"ז אולי י"ועפ

ז סובר "ל דר"י. מדבר על כללות הנידון ורבא סובר דשינוי לפנינו מדבר רק על השינוי

ל "י, דון באופן אחרשכיון דכל ענין של הריעותא לפנינו הוא דצריך להסתכל בכל הני

, שכיון דכל גדרו של השינוי הוא לא ענין כשלעצמו אלא הוא בא להגדיר כללות הנידון

, כמו הודאות, כאן סיבה חזקה מאוד' כ לא צריך שיראה מעשה לפנינו אלא צריך שיהי"א

  .וכדלקמן, )דאין כאן חלות שם ודאי' או אפי(לומר דיש ריעותא להודאי והוא ודאי גרוע 

ל שהוא דבר המוחזק לו שדרך החולדה לאכול מה "ה גדר של הספק הרגיל זה ידהנ

ה בהגהה דספק "ג סעיף כ"תל' ז סי"ע אדמה"ומבאר בשו. )ה טעמא"ד ד"וראה ר(שבפיה 

, הגדר הוא' ולכאו. 43דהוא ספק דקרוב לודאי, הרגיל הוא גדר ספק אחר מכל ספיקות

                                                                        
  .מ"ו ואכ"א סק"וראה גם קו 43
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משמע שלגבי דיני ספיקות ד)ד"ה וי"פ( ש"וראה ש. פ רוב גמור"דהוא רוב בעצם או עכ

  .44ספק הרגיל כספק אלא כודאי' לא חשבי

ודאי רוב גמור שאין כאן כ "גיש  ,שנכנסה חולדה עם הלחם ותבזה שיש ודא, כ כאן"א

 )בודאי(שיש חזקה בהדבר שנכנס , דבאותה החולדה יש חזקה שתאכל מה שבפיה, לחם

כאן ' דלא הי' או אפי(כ יש לנו סיבה חזקה לומר דלא הוי ודאי חזק "וא, שיש כאן חמץ

כ חזק עד כדי כך שלא יכול להיות "פ דאין כאן חלות דין שהוא כ"או עכ, חלות שם ודאי

דיש כאן ספק על , דהוא ספק מתחילתו, והגדר הוא. )כאן ספיקות שהוא בעצם של הודאי

  ).ד"וראה ר(הבית עצם הכנסה של החמץ לתוך 

אולם , דהוא ספק הרגיל שהוא ספק אחר לגמרי מכל ספיקות', א, פרטים' ויש כאן ב

', ב, ספק כזה לא יכול לעשות כלום כיון דיש כאן ודאי גמור והספק הוא לא לפנינו' אפי

דבאותו ודאי שנכנס כאן חמץ יש ספק אם לפועל נכנס החמץ לחדר ובמילא יש ריעותא 

הודאי עצמו יש בדהיינו לא דהספק הוא לפנינו אלא ש, ותא זה הוא לפנינווריע, בהודאי

כיון דספק סתם לא יכול  ,מועיל' רק ספק השקול לא הי' אבל אם הי, ריעותא לפנינו

  .לעשות כלום ולהרעות הודאי

, כיון דהוא בהודאי וזה ספק הרגיל, הספק' הפרטים המחשבי' אלא דכאן כיון דיש ב

והגדר הוא דכיון דכל גדרו של הגריעותא . הרגילות שהוא בגדר רוב בתר' במילא אזלי

כיון , יש כאן מקום לספק בתור חלק של אותו ודאי, הוא חלק של אותו גדרים של הודאי

  .הוא להגדיר את כללות הנידון )אם הוא לפנינו' אפי(דכל הגדרים של הספק 

או (ולא על הודאי , )דהיינו על גדרי השינוי(רק על השינוי  םרבא סובר דמסתכלי, אכן

שצריך להתחשב עם  -כיון דכל ענינו וגדרו של דין זה , היאך הוא) כללות הנדון

ובמילא לזה צריך שינוי , )א"ולא שצריך להסתכל הנדון באו(לדון על השינוי והשינויים 

ספק לפנינו מוציא מידי ודאי הוא כיון דכל הדין ש, דלפנינו ולא רק דבהודאי יש ספיקות

ענינים ' והגדר הוא דהדבר והמספק בהדבר הם ב. על הספק ומהו גדרו םמסתכליש

  .גדר של אותו גדר השני' ובמילא אין גדרו של ענין א, נפרדים

לדבר על הודאי ] זירא סובר' א שר"ל בד"וכמו שי[אבל אם אומרים דכל דין הספק הוא 

פ חסרון "או עכ, יש בהודאי איזה ריעותא חזק יש חסרון בהודאי ל דאם"אולי י, ומה דינו

כ חזק עד כדי כך שלא יכול להיות "פ דאין כאן חלות דין שהוא כ"או עכ(בחלות הודאי 

  ).כאן ספיקות שמדברים בעצם של הודאי

                                                                        
  .ובראשונים, ל"ה ואת"ד' וראה תוס 44
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יש להבין עוד יותר ', והנה לפי מה שביארנו לעיל בנוגע לדינו של ההצנעה של החי

כיון דזהו הגדר , יש לנו להסתפק, הבאההדכיון דכל הספק הוא במעשה . ז"בהבאת דברי ר

אלא דרבא סובר דזהו רק אם הדיון הוא מה הוא הגדר של אותו מעשה . של אותו מעשה

אין , גריעותא במעשה ההבאה' וכל הנדון הוא אם הי, מעשה הבאה בודאי' אבל אם הי

  .ינוכ הגריעותא הוא לפנ"אא, אומרין דמוציא הודאי

  .יד

דהנה בהדין דספק , 45ז"והנה יש להביא כמה דוגמאות להבין יותר ההגדרה בדברי ר

היינו דוקא , לדון ולומר דהא דודאי טמא 46י דטמא הוא יש דיון בהאחרונים"טומאה ברה

כלומר דיש כאן טומאה . ולא על דבר המטמא, אם אנו באין לדון על הדבר הנטמא לחוד

  .אלא דהספק הוא אם נגע האדם בטומאה או לא, ז אין אנו דנין כלל"ודאית וע

ועדיין אין כאן דבר , אבל היכא שאנו דנין מתחילה אם יש כאן דבר המטמא או לא

היכא דאיכא ' ואפי, י טמא"דספיקו ברה' בזה לא אמרי, כ"והדבר הנטמא בא אח, טמאהנ

וממילא אין כאן דבר , אפשר לומר דאין כאן דבר המטמא כלל, י החזקה"חזקה דע

ואם , דאם יש חזקה או רוב לטהר אנו מטהרין, אלא הוי כמו שאר ספיקות דעלמא. הנטמא

משם גמרינן הדין דספק דמסוטה  הדין דין זולמ(יש חזקה או רוב לטמא אנו מטמאין 

  .)טומאה

ונמצא שאנו באין לדון על , אם לא נודע לנו כלל מן הספק עד אחר הנגיעה' ואפי

פ במציאות היה הספק על דבר המטמא קודם שהיתה "מ כיון שעכ"מ, שניהם בבית אחת

אות ביחד עם אם הספק על דבר המטמא בא במצי' ועוד דאפי. טהרליהנגיעה גם בזה דינו 

 ,כבר היתה הנגיעה, לדון אם יש כאן דבר המטמא םכלומר דבשעה שאנו רוצי, הנגיעה

  .דין דבר המטמא נשאר כמו שאר דיני התורה, דיש רוב לומר דאין כאן דבר המטמא כלל

ראוי ' ולא אם הי, קבלת שם טומאה' י הוא רק אם הי"דהיינו הדין של ספק טומאה ברה

דהגדר דספק טומאה הוא ספק אם , יכול לטמא אחרים' מאה או היאו מוכשר לקבלת הטו

  .היה קבלת טומאה

ל דשאר "י"ל "כתב וז) ה מתיב"ד ב, ט(ח בחולין "והנה בהדפוס החדש של חדושי הב

כגון אדם שעבר אצל שרץ אדם איתרע דהספק נולד בו אחר שהוא , י"ספק טומאה ברה

                                                                        
  .ואין הם ראיות אלא דוגמאות בעלמא להבין הגדרת הדברים וכמה מהם הם לפלפולא וחידודא בעלמא 45
  .מ"ה מ"ד. ן נדה ב"ר ובר"ה ברה"ד: בסוטה כח' בתוס' ועי. חיים' וכנראה היסוד הוא מדברי ר 46



 לכבודו של מלך

223 

הככרות לא זזו ממקומן אלא השרץ בפי אבל הכא , ודילמא נגע בשרץ, עבר אצל השרץ

  ".ג ככרות דהספק נולד בחולדה תלינן לקולא"וחולדה מהלכת ע, חולדה

משמע מלשונו דהגדר כאן הוא דיש חילוק בין אם האדם איתרע לבין שעלה בגדרו ו

ובנוגע , דהגדר של הדין דספק טומאה הוא ביחס להאדם שאיתרע דינו. של הדבר המספק

  .פ דיני ספיקות חזקות ורוב"מטמא דינו הוא עלהדבר המספק וה

' ז יש לנו דוג"עכ, מסוטה' אלא דגמרי אוהנה הגם דהדין דספק טומאה אינו סבר

שדין זה הוא רק ביחס , מאיזה דין שגדרו הוא דאין מסתכלים לצדדים וספיקות וחזקות

  .קותלדבר שאיתרע אבל בנוגע לדבר המספק צריכין להסתכל מדין רוב וספיקות וחז

י ספיקו טמא היינו דוקא "ס ברה"דכי אמרינן ס )א, ט(מ כתובות "דהנה מבואר בש

בזה ככל ' דייני, אבל אם בעצם לא הוחזק לנו לפנינו ספק טומאה, כשהוחזק שם טומאה

דאם הוחזק הדבר אין כאן צד . ס אין אוסרים ובחדא ספיקא אסור"ובס, איסורים דעלמא

, זה תלוי בחוזק הטענה, ש לפנינו אבל אם אינו מוחזקממ' כ יש ראי"אא, לשנות הדין

  .ס אין אוסרין ובספק אוסרין"דבס

ובלי , ז צריכין שאיתחזק האיסורא"שנים ועכ' והנה בזה שבנדון של דבר שבערוה בעי

יש יסוד באיזה אחרונים , )א נאמן באיסורין בלא איתחזק איסורא"כמו שע(א "זה נאמן ע

דאינו  –לא משום דאיתחזק אינו נאמן (ע הוא "את הדשבבהצריכותא לשנים להחזיק 

מניעת  .י איתחזק נחשב להיות דין של דבר שבערוה"דע )אלא, נאמן להוציא דבר מחזקתו

ע פחות "דאין דשב, אלא מצד עצם הדין שהוא דבר שבערוה, נאמנותו אינה מפני החזקה

  .משנים

הגדרה כאן של ' כדי שיהיאבל ב, דינים מיוחדים םע צריכי"דביחס להדין של דשב

ע "דהיינו שצריכין לאיתחזק תורת דבשב. לדינים רגילים של נאמנות םע צריכי"דשב

  .שלנו' ז בההגדרות כאן בהסוגי"ועד, עליה

א נאמן נגד איתחזק איסורא שאין בכוחו לשנות מה "ומאידך יש גם יסוד דזה שאין ע

ומהני , שלא נשתנה כלל מנהיגמ היכא דהחזקה "בזה יש אומרים יסוד דה, שהוחזק לנו

אבל בגוונא , א לשנות החזקה"ג אין בכוונתו של ע"דבכה, שלא נסתפק כלל שמא נשתנה

כיון דאינו מעיד , א"ג שפיר נאמן ע"כל כה, איסוראדודאי נשתנה והנידון הוא אי חייל 

, ז מונע נאמנות העד"מ א"מ, ואף שהוכרע הדין בתורת ודאי .לשנות את המצב והמציאות

דאינו מעיד , א לקבוע"כמו במקוה מהני שפיר ע, ועוד דבמקום שיש חסרון בעצם החזקה

שיוציא הנאמנות , חזקה ז כאן שצריך קודם איזה גדר של"ועד. לשנות ולהוציא מן החזקה

  .כ חזק"נאמן כנגדו כח שלא כ, יש חזקה לשנות האבל אם בהחזקה עצמ, )הכח אחר(שלה 
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  ח ונזיקין"ז בשומת פרעון בע"שיטת אדה
  זילברשטרום' שימנחם מענדל ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

, שדהו ומיטב כרמו ישלם מיטב איןכתיב מיטב , רמי ליה אביי לרבא"א "ע' ק ז"ב' גמ

כאן , לא קשיא כאן מדעתו. והתניא ישיב לרבות שוה כסף ואפילו סובין, מידי אחרינא לא

ל אביי מי "א. בעל כרחו, אמר עולא בריה דרב עילאי דיקא נמי דכתיב ישלם. בעל כרחו

ורב  כי אתא רב פפא, אלא. . אלא אמר אביי . מדעתו משמע, כתיב ישולם ישלם כתיב

דאי לא מזדבן הכא מזדבן , פרשוה כל מילי מיטב הוא, הונא בריה דרב יהושע מבי רב

  ".כי היכי דלקפוץ עלה זבינא, לבר מארעא דליתיב ליה ממיטב, במתא אחריתי

אף על גב דאמרינן כל מילי מיטב הוא ואפילו סובין : "ל"כתב וז' ש סוף סימן ה"וברא

יש לשום כל מה שנותן לו בשומא שיוכל , ]ריתאדאי לא מזדבן הכא מזדבן במתא אח[

ולא יצטרך לחזר בעיירות ובשווקים כדי , המלוה למוכרו מיד באותה שומא אפילו בביתו

והמלוה , שיתן לו הפחות שבביתו אם אין לו מעות, כ נעלת דלת בפני לווין"דאל, למוכרם

  ".לא יוכל למוכרו לאלתר

שיתן לו מקרקעי או מטלטלי ישומו לו כפי מה וכל מה "' מ סימן קא סעיף ט"ובטור חו

ולא שיצטרך לחזר ולמוכרו , שיוכל למוכרן מיד ואפילו בביתו לפי השער ולפי הזמן

שאם לא כן נעלת דלת , בעיירות ובשווקים או לעכבו עד שימצאו לו קונים או שיתייקר

". וכרו לאלתרשיתן לו הפחות שבביתו אם אין לו מעות והמלוה לא יוכל למ, לפני לווין

  .ש"ע עיי"וכעין זה הביא גם המחבר בשו

, "ישומו לו כפי מה שיוכל למוכרן מיד ואפילו בביתו"ובפרישה עמד על דברי הטור 

דהא ", ומפרש שאין כוונתו שאכן יוכל המלוה למכור מטלטלין אלו בביתו ממש

מטלטלין למכור ואם כן מי יודע שיש לו , )ה"ט ס"ק' לקמן סי(במטלטלי אין צריך הכרזה 

אלא אם כן יצא , ואפילו אם יתנם לו בחצי שווין אין יכול למוכרן מיד בביתו, בביתו

  ".לשווקים ולרחובות ויודיע לעם שיש לו מטלטלין למכור

שאלו היה אחד בכאן , אלא רצונו לומר"כ מבאר הוא את דברי הטור באופן אחר "וע

אף שאין כאן עכשיו מי שירצה לקנותו , כך ישומו אותו, שהיה צריך לו היה שווה לו כך
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ד נעשית באופן "והיינו שלשיטת הפרישה שומת בי". אף אם היה נותנה בחצי דמיה

אלא מעריכים , שאין שמין את החפץ לפי המחיר הראוי לקבל על חפץ זה כעת, "רואין"ד

  .אותו כפי המחיר שהיה שווה הוא אם היה מגיע לכאן אדם שחפץ זה דרוש לו

גבי שומת שדה ) ו-ה"ס(ג "ק' מביא הוא ראיה לשיטתו מדברי הטור בסי כ"לאחמ

ואם לא מצאו מי שיקחנה בכך מחליטין , ד שהמשלם כפי השומא יקחנה"שהכריזו בי

הרי ששמו אותה בשומא שאין שום אדם רוצה "וכתב הטור , אותה למלוה במחיר זה

והרי על כרחך צריך לומר  ,ליקחנה בכך ואפילו הכי צריך המלווה ליקחנה בכדי שומתן

  ".ל"וק, שהם שמוהו אלו היה אחד בכאן שהיה צריך לו היה נותן לו כך וכך

כ "ד את השדה במחיר מסוים ואעפ"והיינו שמדברי הטור שיתכן אפשרות בה ישומו בי

שהשומא לא נעשית לפי המחיר שיכולים לקבל על שדה , משמע, לא ימצא קונה לשדה זו

ד שמין את השדה או המטלטלין כפי המחיר "אלא בי, אים כאן כעתפ הקונים הנמצ"זו ע

שלכן פעמים ולא ימצא קונה לשדה זו מפני , הראוי לה כאשר ימצא אדם שחפץ בשדה זו

  .פ הנמצאים במקום"פ האפשרות שיבוא אדם ויקחנה ולא ע"שהעריכוה ע

ש "הרא וכן משמע מתשובות, )ג"ע(ג "ח' כן משמע בבעל תרומות שער ג"ומוסיף ש

ששאלת היאך שמין לבעל חוב ולכתובת אשה כפי שנמכרין , זה לשונו', דין ד' כלל פ

כי חייב להם מעות או , דע לך ששמין כמו שהיה נמכר ביום השוק, בשוק או כפי שווין

וכמו שימצא לו קונים אף אם היה נמכר בימים , דבר שיוכלו למוכרו ולקבל ממנו המעות

  ". ל"עכ, מיהא אינו שווה יותר השתא, שעברו יותר ביוקר

כן נעלת דלת ] לא[שאם , ש ורבינו וכתבו זה לשונם"ואף שסיים הרא"ומסיים הפרישה 

' סי(' ש בתשובה סוף כלל פ"וגם כזה כתב הרא, עד והמלווה לא יוכל למוכרו לאלתר' כו

והיינו שמהלשון ". מכל מקום יש לדחוק ולפרשו גם כן על דרך שכתבתי, ש"עיי) ח

נראה , "והמלוה לא יוכל למכרו לאלתר"והלשון , "כ לא נעלת דלת בפני לווין"דאל"

  .ל"מ יש לדחוק לפרש לשונות אלו כנ"מ, שצריך לשום באופן שיוכלו למכור מיד

  .ב

אלא שמין אותו כפי מה : "...ל"וז, )ב"ק י"ס(ע "ע על השו"כ כתב גם בסמ"והנה כמו

  .ריך לו ורוצה לקנותושהיה שווה אם היה לפנינו קונה שהיה צ

, כ בהשומא"ואין ראיה במה שאין עתה בני אדם שרוצים לקנותו ואין רוצים ליתן כ

סבורים , דיש לומר דמשום שרואים שמכריזין עליה ושצריכים למוכרו כדי לשלם בדמיו

לא בא אלא למעט שישומו אותו , ד שיתן לו בזול וכדרך בני אדם"לדחוק המוכר או להבי
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כול למוכרו עתה ולא אם היה מוליכו לעיירות אחרות או בשעה שנתייקרו כפי שהיה י

  .ל"עכ". ל"וק. וכדמסיק

מ שמין "ב שעכשיו אין קונה מ"ק י"ע בס"מה שכתב הסמ"כתב ) 'ק ט"ס(ז "אמנם הט

דאם כן יהיה נעילת דלת בפני . אילו בא אחד לקנותו כמה היה נותן לא עמדתי על דעתו

ת "בשו(ש כתב "ותו דהרא. ה קונה שצריך לזה'ה במידי דלית בידמה יעשה המלוו, לווין

' ואפי. כ נעלת דלת בפני לווין"דא, שלא יהא שום דיחוי בדמים) סימן ח' ש כלל פ"הרא

ד שמין את הנכסים "וזו היא שומא דבי. בהקדש אמרינן אין להקדש אלא מקומו ושעתו

  .מעותכמה הן שווין למכור מיד שברור שימצא המלווה קונה ב

', ויש חולקין וכו' בעת מגיפה וכו' ט סעיף ב"א בסימן ק"ש רמ"ועוד קשה לי במ

  . ע הא שמין כאילו בא אחד לקנות"ולדברי הסמ, מטעם דאז אין שעת מכירה

ג דהתם בוודאי עושים השומא בזול כפי הקונים "גם לא הרגשתי בראייתו מסימן ק

. אז יקבלנו המלווה, ימצא מי שיקנהמ אפשר אפילו באותו הזול לא "מ, הנמצאים שם

  .ל"עכ". תמצא לעניין הלכה הנראה לעניות דעתי, ט"עיין דברינו בסימן ק

ז שיש "כותב הט, ע שנדחק ביאורו מהם"מכח אותם דיוקים שכתב הסמ, כלומר

, ע שמיד היינו ששמין כמה היה נותן אחד אילו בא לקנותו"להכריח שלא כביאור הסמ

ברים ככתבן שצריכים לשום את השדה באופן כזה שיוכל המלוה מיד הוא ד' אלא פי

  .למכור את השדה מיד

והיינו שמאחר ויסוד הדין דשמין לו באופן שיוכל למכרה מיד הוא בכדי שלא תנעול 

ד לשום את השדה באופן שאכן לא יחוש המלוה להלוות "הרי יש לבי, דלת בפני לווין

ומו את השדה במחיר שברור הדבר שימצא ויש, מחשש שמא לא יוכל לגבות את חובו

כששמין נכסים השייכים להקדש ' וכן משמע מכך שאפי. המלווה קונה במעות אלו

  .בשווי העכשווילמכירה אין ממתינים שיעלה שווים אלא שמין אותם 

ש "חדא מדברי הרא, ל השומא"ראיות לבד מסברתו ביסוד דין הנ' ז מס"ומביא לכך הט

וכן מהקדש בו מצינו ששמין כמה שווה עכשיו שזהו ', בדמים כו שכתב דלא יהא דיחוי

ומוסיף להוכיח עוד ממה שמצינו גבי שעת מגיפה שהמכירה קיימת לפי , שוויו העכשווי

ע הרי צריך להמתין שמא יבוא "כ לשיטת הסמ"משא, השווי שהקונה רוצה לתת בזמן זה

  .ז לקבוע השומא"קונה הצריך לו ולפי
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  .ג

וכיצד שמין השמאין את המשכון או " סעיף יט הלוואהז הלכות "וך אדהובשולחן ער

שמין כפי מה שהמלוה יוכל למכרם מיד , מטלטלין אחרים או קרקע שהלוה מגבה למלוה

ולא שיצטרך לחזר בעיירות ובשווקים , אפילו כשיושב בביתו לפי השעה ולפי הזמן

שימצאו קונים הרבה ויוסיפו זה על ולא להמתין אפילו על יום השוק שבעיר זו , למכרם

, מי שצריך לו חפץ זה ורוצה לקנותו) ג(אלא שמין כמה דמים היה נותן עכשיו , זה בדמים

  .ובסכום זה יקבלנו המלוה כי זהו שוויו עכשיו

זהו מפני שרואים דחקו של , ואף שעכשיו אין לפנינו מי שרוצה לקנותו בסכום זה

אבל שוויו הוא כפי מה , דחקו יותר שימכור בזולהלוה שמוכרח למכרו סבורים הם ל

  ".שהיה נותן עכשיו מי שצריך לו חפץ זה ורוצה לקנותו עכשיו

ע "האריך רבינו להביא ראיות לשיטתו שפסק כסברת הסמ) ג"סק(ובקונטרס אחרון 

ו כמוכר "ג סט"ע' ע סי"וזהו כוונת הש", ז דלא סבירא ליה הכי"ולהקשות על שיטת הט

ואין (השוק אינם יודעים שזה נישום בחוב וכל מי שצריך לו יקנה ולא ידחוק  שבני, בשוק

אלא ודאי כונתו , כוונתו בשוק שיש בו הרבה קונים דהא אין מחייבים לחזר בשווקים

  ). ש"ב ע"ג ס"קע' ד סי"ועיין ביו. ש"כמ

ובשעת המגפה גם מי שצריך לו כגון שכבר חלה חולי הדבר ונתרפא הוא קונה בזול 

  . וכמו שקונים בזול שלא ביום השוק מהאי טעמא, ואיל ואין קונים אחרים מצוייםה

שאם , אם אין מי שקונה בסך זה הוה להו לשום בזול יותר, ז צריך עיון גדול"ולהט

ואיזו קצבה יש להוזיל כיון שצריכים להוזיל , ישומו שוה מנה בפרוטה בודאי ימצאו קונים

  . כל כך עד שימצאו קונים בבירור

אף על גב דאין להקדש אלא שעתו ', ב דלהקדש משלם נ"ע] ט"[מ דף צ"ועיין ב

דהא אפילו יום , ואין לחלק בין זמן רב למעט. ולמכור בחנות אחד אחד צריך זמן מה

י דביתומים "ש בפרש"וע(ו דערכין "השוק למחר אין ממתינין דסתמא קתני בסוף פ

דאף על פי שאמרו קאי אתגרים , ם"ש הרמבל כפירו"והפוסקים שלא כתבו כן ר. מחמירים

  ). ם הלכות ערכין"עיין שם ברמב, שאמרו כן ולא חכמים

ועל כרחך צריך לומר כיון שהוא שער ידוע אחד אחד בפרוטה לכל מי שצריך לקנות 

  . רואין כאילו יש לפניו חמשים בני אדם שצריך כל אדם לקנות אחד', אחד או ב

דמשום מיעוט הקונים משתנה , שוק במרגלית ופרהולא דמי לכפר או שלא ביום ה

קונה גם כן ' אבל כאן לקונה אחד שקונה אחד או ב, השער לזול אם כן זהו שיוויין עכשיו
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אם כן זהו שיוויין , אחד אחד בפרוטה כמו חמשים שבאים לקנות כל אחד קונה אחד

  . עכשיו אם היו חמשים לפנינו

הואיל , לנו דרואין כאילו באים כולם בשעה זו ואף שאינן לפנינו בשעה זו לא איכפת

ודלא , ע דאית ליה רואין"והיינו כסברת הסמ, וזהו השער לכל מי שצריך לקנות אחד מהן

  ".ק היטב"ודו, ז"כט

פ שאין לפנינו קונים המוכנים לשלם "שאע, ע"ז אזיל בשיטת הסמ"נראה שאדה' ולכאו

אדם שצריך חפץ זה ומוכן לשלם עליה  מ רואין אנו כאילו בא"מ, סכום מסוים על החפץ

פ השווי שמוכנים העומדים "ד את הדבר הנישום ע"לכן לא יעריכו בי, ד"כפי שומת הבי

  . כאן לשלם אלא כאילו עומדים אנשים המוכנים לשלם מחיר גבוה יותר

נראה שלשיטתו יש , וכן מכמה דיוקים בלשונו, א"ז בקו"אמנם מהוכחותיו של האדה

אלא , ע"יהיה כשיטת הסמ בפועלאך גם לשיטתו מחיר השומא , ד"ת ביגדר חדש בשומ

  .1וכדלקמן', ז וכו"פ שיטתו בגדר שומא לא קשים כלל קושיות הט"שע

  .ד

שבני , ו כמוכר בשוק"ג סט"ע' ע סי"וזהו כוונת הש"ז "הנה מתחילה כותב האדה

  ,קוכל מי שצריך לו יקנה ולא ידחו, השוק אינם יודעים שזה נישום בחוב

שם מבואר שהמוכר משכון של חבירו , ע"ז על דיוק לשון בשו"אדה מייסדאת שיטתו 

, ואופן השומא צריך להיות כמוכר בשוק, ד של שלושה הדיוטות"פ בי"צריך למכרו ע

וטעם , פ השומא לשווי האמיתי של המשכון"שמשמעות הדבר הוא שרק כך יוכלו לבוא ע

ולכן יסכימו ליתן עבורו , זה כיון שבשוק אין האנשים יודעים מההכרח למכור חפץ, הדבר

  .ולא ידרשו שיוזילו להם ממחירו, את המחיר הראוי לו

אלא ודאי , דהא אין מחייבים לחזר בשווקים, ואין כוונתו בשוק שיש בו הרבה קונים(

  .ש"כונתו כמ

שאפשר לומר , ע"ז אפשרות שונה בביאור לשון השו"אמנם כנגד זה מציע אדה

ה יותר עבור וומא כמוכר בשוק הוא בכדי לקבל מחיר גבשהטעם לכך שיש לערוך את הש

כ רבים המבקשים לקנותו וכל הרוצה לקנות "שהרי בשוק ישנם הרבה קונים ועי, המשכון

  .מעלה את הסכום שמוכן לשלם

                                                                        
ביאור . ד"בנדו' אף בפרטים שאין בהם תוס, א במילואם"ז בקו"מבואר כאן כל דברי אדה, לשלימות הענין 1

  ).במהדורה חדשה(ר "ג לשוע"וראה בשוה. רב להושיע' א זה נמצא בס"אחר בקו
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כ מוכח "וא, כיון שכבר מפורש שאין מחייבים לחזר בשווקים, אך דוחה הוא סברא זו

י אלא משאירים אותו "מחירו של הדבר הנמכר ע ד גורמים להעלות את"לנו שאין הבי

כ פשוט הדבר שלא זהו הטעם לשומא כמכירה בשוק אלא אדרבה מחמת "וא, כמות שהוא

ששווי , ד גורמים להעלות את מחיר החפץ אלא רוצים למכרה בשוויו האמיתי"שאין הבי

  .זה יכול להתברר דווקא כאשר נעשית מכירתו בשוק

  ).ש"ב ע"ג ס"קע' ד סי"ועיין ביו

היו לו פירות שאם ירצה "ע "שנפסק בשו, ריבית' מביא הוא מהל )'לכאו(ראיה נוספת 

ואם תבע אותם הלוקח לקנותם ויתן המעות ', למכרם בשוק וליקח דמיהם מיד מוכרם בי

  ".הרי זה מותר, ב"מיד יקנה אותם בי

שלא ניתן י ההליכה לשוק לא זו בלבד "ובפשטות כוונת רבינו בזה הוא להוכיח שע

ע "וכמפורש בשו, למכור במחיר גבוה יותר אלא אדרבה המחיר בשוק הוא נמוך יותר

שכשבא אדם למכור פירותיו בשוק יקבל עליהם תמורה נמוכה מאשר אם יבוא אדם 

  .כ לא יתווסף במחיר המשכון"צ לחזר בשווקים כיון שעי"כ מוכח שאי"וא. לקנותם ממנו

ך בפירוש "דהנה כתב הש, )ועיין –וכלשונו (יותר אמנם נראה לבאר ראיה זו בעומק 

שכן , ב"מאחר שהם שווין עכשיו י, ב"הרי זה מותר למכרן לו לזמן בי) "ו"סק(ההלכה 

אלא שהמוכר בשוק בפחות אוזלי הוא דקא מוזיל מפני שצריך , יקנם כל הבא לקנותם

  ...".למעות

מ מותר לבעל הפירות "מ ,בלבד' פ שמחירם של פירות אלו בשוק הינו י"ומבואר דאע

והטעם לזה כיון שמחירם האמיתי של פירות אלו הוא , ב ואין בזה משום ריבית"למכרם בי

אלא שהמוכר , ב"כפי שמוכח לנו מכך שהבא לקנות את הפירות משלם עליהם י, ב"י

ולכן מותר לו למכרם , בשוק אינו מוכרם במחירם זה מוזילם בכדי שיקפצו עליהם קונים

  .ו המחיר האמיתיב שזה"בי

מכר לחבירו דבר ששווה עשרה "הנה בהלכה שקודם לכן מבואר ש, ולתוספת ביאור

לענין ) א, סה(מ "ב' ומקור דין זה הוא בגמ, ..."ב בשביל שממתין לו אסור"זהובים בי

והיינו דאסור לאדם למכור , דמבואר שם כמה אופני מכירה האסורים משום ריבית, טרשא

גבוה יותר משוויו מפני שמשהה את החפץ אצלו לשמירה לתקופת לחבירו דבר במחיר 

או שמוכר למי שיוליך את החפץ למקום אחר במחיר גבוה כפי המחיר של אותו , זמן

  .כ אסור"מקום ג

בין אם מוכר ביוקר מפני , והיינו שאיסור ריבית במכירה חל בכל סוג העלאת המחיר

אינו יכול למכור במחיר גבוה יותר מפני  וכן, הזמן שממתין לו עד שיקח ממנו את המקח
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יוצא , הרי שכל התייקרות מחמת שינוי המקום או הזמן נחשבת כריבית. שינוי המקום

ומוכרחים לומר שזהו , ל שבבית יכולים למכור יותר ביוקר מבשוק"דופן הוא המקרה הנ

  .כיון שהשווי האמיתי הוא כבבית

שהמחיר בשוק אינו גבוה יותר מאשר , ע"ענינים מהלכה זו בשו' כ מוכח לנו ב"וא

פ מה שמוכן הוא למכרם אלא "ועוד שהמחיר האמיתי של דבר אינו נמדד ע, המחיר בבית

  .הקוניםפ השווי שלהם מצד "ע

ובשעת המגפה גם מי שצריך לו כגון שכבר חלה חולי הדבר ונתרפא הוא קונה בזול 

  .שלא ביום השוק מהאי טעמאוכמו שקונים בזול , הואיל ואין קונים אחרים מצויים

שלכאורה , ז גדר זה באופן שלא יקשה עליו מהדין בשעת המגפה"ומוסיף ומבאר אדה

שלכן , משם מוכח שמתחשבים אנו באנשים הנמצאים במקום והרוצים לקנות את הדבר

מפני שאין במקום ריבוי , בשעת המגפה יחשב מחיר השדה לנמוך יותר מאשר בזמן רגיל

  .ע"ז על הסמ"וכפי שהקשה הט, הבאים לקנות את השדה רגיל של אנשים

מאחר ששם השווי האמיתי של החפץ הוא , אך מבאר שגם דין זה מתאים עם שיטתו

ואף אותם שחלו ונתרפאו שמובטח להם ששוב , וזאת מפני שכל אדם, כפי השער הנמוך

הם שמלבדם  מאחר ויודעים, אינם קונים את השדות אלא במחיר נמוך, לא ישובו לחוליים

ס יהיה בעל השדה מוכרח למכרה להם אף במחיר "וסוכ, אין כמעט מי שיקנה את השדה

  .נמוך

שכל הקונים מוכנים לשלם , כ נמצא שהשווי האמיתי של החפץ במצב זה הוא נמוך"וא

ומתבאר . והרי זה כמוכר שלא ביום השוק שהשווי הוא פחות מאשר ביום השוק, כך בלבד

  .ז להיפוך כשיטתו"ע מוכיח אדה"על הסמז "לן שמקושיית הט

שאם , אם אין מי שקונה בסך זה הוה להו לשום בזול יותר, ז צריך עיון גדול"ולהט

ואיזו קצבה יש להוזיל כיון שצריכים , ישומו שוה מנה בפרוטה בודאי ימצאו קונים

  .להוזיל כל כך עד שימצאו קונים בבירור

ז שיש "פ שיטת הט"דהנה ע, ז"שיטת הטז הוכחה מסברא כנגד "כ מביא אדה"לאחמ

לשום ולקבוע את המחיר כך שודאי הדבר שיוכל המלוה למצוא קונים למשכון באופן 

כיון שיתכן אפשרות בה שלמרות , הרי אין כאן גדר וגבול מסוים למידת ההוזלה, מיידי

יקר ורק אם ימכרו חפץ , שהוזילו את המחיר לא ימצאו בשום אופן מי שיקנה את המשכון

  .וודאי שאין לומר שכך ישומו את המשכון, במיוחד בשווי אפסי יואיל מישהו לקחתו

פ "ולא לקבוע את המחיר ע, כ שצריכים לברר את שוויו האמיתי של החפץ"אלא ע

לכן לא אכפת זה שלא יבוא אדם לקנות את החפץ שהרי , מצב הקונים הנמצאים בסביבה
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אף שאין זה בכסף אלא במטלטלין אין זה נוגע ו, קיבל המלוה את התשלום עבור הלואתו

  .כיון ששווי מטלטלין אלו הוא בדיוק כפי חובו

  .ה

, אף על גב דאין להקדש אלא שעתו', ב דלהקדש משלם נ"ע] ט"[מ דף צ"ועיין ב

  .ולמכור בחנות אחד אחד צריך זמן מה

אף כשאין ז כיצד נקבע השווי האמיתי שב להוכיח שענין זה קיים "לאחר שהוכיח אדה

דהיינו קבוצה , מדין הגוזל חביצא דתמרי, )ע דאית ליה רואין"כדברי הסמ(הקונים לפנינו 

של חמישים תמרים המדובקים יחד הנמכרים בארבעים ותשע פרוטות ואילו כאשר 

שאם גזל מהדיוט משלם לו ארבעים , נמכרים תמר תמר בנפרד נמכרים בחמישים פרוטות

  .קדש משלם חמישים פרוטותאולם כשגזל מה, ותשע בלבד

שאף נכסי הקדש אינם נערכים , ולכאורה קשה דהא אין להקדש אלא מקומו ושעתו

פ אפשרות "אלא קובעים את המחיר ע, פ אופנים שונים הגורמים להעלות את מחירם"ע

ודבר פשוט הוא שבכדי למכור את כל חמישים התמרים , המכירה בשעה הנוכחית

כ היה מקום לומר שלא ישלם להקדש אלא ארבעים ותשע "וא, כבודדים נדרש זמן ארוך

א "פ השעה העכשווית אין אפשרות לקבל עבור תמרים אלו כ"כיון שע, פרוטות בלבד

  .כ הדין הוא שמשלם להקדש חמישים"ואעפ, ארבעים ותשע

דהא אפילו יום השוק למחר אין ממתינין דסתמא קתני , ואין לחלק בין זמן רב למעט

  רכיןו דע"בסוף פ

והנה היה אפשר לתרץ קושיא זו ולומר שיש חילוק בין משך הזמן הדרוש בשביל 

שאם לא יעבור זמן רב עד אשר יוכלו למכרו במחיר , להעלות את מחיר הדבר הנישום

אך אם שהות מועטת לא , גבוה יותר אין מוכרים מיד אלא ממתינים לשעה שיעלה מחירו

ממתינים אפילו זמן מועט ומוכרים את החפץ מ לגרום להעלאה במחירו אין "תועיל ע

  .מיד

, בזה אפשר למצוא חמישים קונים בזמן לא רב, כ מובן שבמכירת חביצא דתמרי"וע

שבזה ההמתנה היא , ויש להוסיף. וכך ישלם מזיק ההקדש, הרי נקבע השווי כחמישים

מוגבל מ למכור את המשכון אין זמן "ד ע"כ בשומת הבי"משא, בשביל דבר ברור וידוע

  .עד מתי ישהו אותו

בה אין מחלקים כלל ו דערכין "ספראיה זאת מכח דברי המשנה דוחה ז "אך אדה

אלא סותמת המשנה  ,במטעט זמן וכגון להמתין למחר שהוא יום השוק' ואפי בזמנים
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, דמזה משמע שמעריכים לפי השעה והמקום הנוכחיים, מקומו ושעתו שאין להקדש אלא

  .זמן מעט' ואין מחכים אפי

, ם"ל כפירוש הרמב"והפוסקים שלא כתבו כן ר. י דביתומים מחמירים"ש בפרש"וע(

ם הלכות "עיין שם ברמב, דאף על פי שאמרו קאי אתגרים שאמרו כן ולא חכמים

  ).ערכין

אם יום ' ואפי, ז שאין לחלק בין זמן רב למועט"לאחר שביאר אדה ,ביאור הדברים

י "מוסיף במוסגר שעל המשנה בערכין מפרש רש ,השוק למחר אין ממתינים בשביל זה

ומכאן מוכח , ד ליפות ולהעלות את המחיר של נכסיהם"שלגבי יתומים אכן טורחים הבי

ויוצא מן הכלל הוא , שוב שבאמת בכל שאר המקרים אין מעריכים אלא כשווי העכשווי

לות את ד להע"לכן גורמים הבי, ביתומים בהם תקנו חכמים תקנות רבות ליפות כוחם

  .מחיר נכסיהם

אלא כתבו הם בפשיטות שאין ממתינים ליום , ואף שלא מצינו ענין זה מוזכר בפוסקים

פ שאמרו עבדים "אע"צריך לומר שמפרשים הם את לשון המשנה , השוק בכל מקרה

אין להקדש . . שאם תלקח לו כסות בשלשים דינר משובח מנה , נמכרין בכסותן לשבח

םשהתגרים הם המציעים להעלות את המחיר בכל מיני "הרמב' כפי" אלא מקומו ושעתו

  .אך בנוגע לפועל לא קבלו חכמים את דבריהם וסוברים שאין עושים דבר זה, אופנים

ועל כרחך צריך לומר כיון שהוא שער ידוע אחד אחד בפרוטה לכל מי שצריך לקנות 

  .לקנות אחד רואין כאילו יש לפניו חמשים בני אדם שצריך כל אדם', אחד או ב

שאף שברגע זה ממש אין יכולים למכור תמרים אלו בחמישים , ז מוכרחים לומר"ועפ

, מאחר שלא מצוי ולא רגיל שיבואו חמישים איש בבת אחת לקנות מן התמרים, פרוטות

א שווה "שכאשר נמכרים הם כתמרים בודדים כ, מ מאחר שידוע לנו השער שלהם"מ

  .כל החמישים יחד הוא חמישים פרוטות כ נמצא לנו שהשווי של"א, פרוטה

מ רואין אנו כאילו עומדים לפנינו "מ, פ שאין אנו יכולים למכרם עכשיו כך"אע, כ"וע

מפני שבאמיתית הענין זהו השווי האמיתי של כל , חמישים איש הבאים לקנות תמר

, בכללפ השווי "אלא ע, פ מצב הקונים בהווה"כיון שהשווי אינו נקבע ע, תמרים אלו יחד

רק שבכדי לדעת אכן מהו צריכים לראות כאילו עומדים כאן האנשים הרוצים לקנות 

  .ז מתברר לנו מהו באמת השווי"שעי

דמשום מיעוט הקונים משתנה , ולא דמי לכפר או שלא ביום השוק במרגלית ופרה

קונה גם ' אבל כאן לקונה אחד שקונה אחד או ב, השער לזול אם כן זהו שיוויין עכשיו
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אם כן זהו שיוויין , כן אחד אחד בפרוטה כמו חמשים שבאים לקנות כל אחד קונה אחד

  .עכשיו אם היו חמשים לפנינו

שאם , דמבואר שם גבי שומת מרגלית ופרה, אמנם קשה מדברי המשנה בערכין שם

כ שמין אותם "ואעפ, י שיתרבו הקונים יוכלו להעלות את מחירם"ימתינו ליום השוק ע

פ ראיה כאילו באים לפנינו קונים "כ יש להוכיח שאין השומא נקבעת ע"וא ,כערכם היום

  .אלא לפי מצב השוק בשעת השומא, רבים

ולכן השומא , שם מדובר על מצב בו כיון שאין קונים יורד מחיר הדבר, והביאור בזה

ד בחביצא דתמרי "כ בנדו"משא, פ השער הנמוך שהוא השווי האמיתי באותה שעה"היא ע

, פרוטה לתמר, אלא שוויו נשאר בדיוק אותו הדבר, אינו יורד מחמת העדר הקוניםהמחיר 

  .פ השווי האמיתי"כ גם כאן השומא היא ע"וא

הואיל , ואף שאינן לפנינו בשעה זו לא איכפת לנו דרואין כאילו באים כולם בשעה זו

, רואיןע דאית ליה "והיינו כסברת הסמ, וזהו השער לכל מי שצריך לקנות אחד מהן

  ".ק היטב"ודו, ז"ודלא כט

שלא אכפת לנו מכך שאין לפנינו קונים כדרוש למכירת החפץ , כ מוכח מענין זה"וכמו

שהרי מחשבים אנו את שווי החביצא כאילו עומדים לפנינו קונים בשביל כל , הנישום

וכל קונה ישלם עליהם סכום , והיינו שמאחר וידוע לנו השער שלהם, חמישים התמרים

ואחרי שיודעים אנו אותו שוב אנו צריכים , הרי ידוע לנו השווי האמיתי של החפץ, זה

  .מ לקבוע את שוויותו של חפץ זה"לדבר נוסף ע

  .ו

ז "והנה כאן מקום אתי להעיר על מספר דיוקים וחילוקים בהוכחות וראיות אדה

ו וכמ, ע ממש אלא בדומה לו"פ מה שבארנו שאין שיטתו כשיטת הסמ"המתבארות ע

, "ע דאית ליה רואין"הסמ כסברתוהיינו "שאכן נראה מלשונו בסיום הקונטרס אחרון 

ע אלא "והיינו שאין שיטתו עולה בקנה אחד ממש עם דברי הסמ, "ק היטב"ודו"ומסיים 

  .רק לענין מסוים בלבד

אף על גב ) "ה"ק סס"ק דב"פ(ש "ע הקשה על שיטתו מדברי הרא"הנה הסמ .א

יש , ]דאי לא מזדבן הכא מזדבן במתא אחריתא[ב הוא ואפילו סובין דאמרינן כל מילי מיט

, לשום כל מה שנותן לו בשומא שיוכל המלוה למוכרו מיד באותה שומא אפילו בביתו

שיתן לו , כ נעלת דלת בפני לווין"דאל, ולא יצטרך לחזר בעיירות ובשווקים כדי למוכרם

  ".למוכרו לאלתרוהמלוה לא יוכל , הפחות שבביתו אם אין לו מעות
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ש מוכח שיש לשום באופן שלא יהיה על המלוה שום טורח "והיינו שמלשון הרא

כ ודאי שאין אנו יכולים "וא, בכדי שלא תנעול דלת בפני לווין, למכור את המטלטלין

מאחר שאין המלוה יכול למכור לאלתר את , לומר דרואין אנו כאילו עומדים לפנינו קונים

  .ע"ז על הסמ"ש אלו הינם מקושיות הט"ראהן דברי ואכ. המטלטלין שקיבל

דלשיטתו הרי השומא היא בכדי , ז אין מדברים אלו קושיא כלל"אמנם לשיטת אדה

כ נמצא שכאשר קיבל המלוה מטלטלין בסכום "וא, לידע את שוויו האמיתי של כל חפץ

כרם ואכן יכול המלוה למ, מסוים הרי זה כמו שקיבל את התשלום המלא על הלוואתו

  .כיון שזהו השווי האמיתי שלהם, לאלתר

דלדעתו רואין אנו כאילו באו , ע בלבד"דהנה כל קושיא זו הרי היא לשיטת הסמ

כ יתכן מצב בו לא ימצאו קונים המוכנים "וע, כ קובעים אנו את השומא"לפנינו קונים ועי

השווי ז שמבקשים לידע את "אך לשיטת אדה, לקנות את המטלטלין בשווי שנקבע להם

  .וכן הוא המחיר, הרי ודאי שכל אדם שיבוא יקנה במחיר זה, האמיתי והעכשווי

ז בלשון בו מתרצים הם הקושיא מכך שאין בני "ע לאדה"חילוק נוסף ישנו בין הסמ .ב

דלכאורה יש להוכיח מזה שאין , אדם שרוצים לקנות את החפץ בסכום זה של השומא

  .בשעה שאין אנשים המוכנים לשלם עליו כךמחיר זה ראוי ליקבע כמחירו של הדבר 

דיש לומר דמשום שרואים שמכריזין עליה "כ מוכרחת "ע נוקט בלשון לא כ"הסמ

ד שיתן לו בזול "סבורים לדחוק המוכר או להבי, ושצריכים למוכרו כדי לשלם בדמיו

 זהו מפני שרואים דחקו של הלוה שמוכרח"ז נוקט בודאות "ואילו אדה, "וכדרך בני אדם

  ".למכרו סבורים הם לדחקו יותר שימכור בזול

ד דורשים לדעת את השווי האמיתי בשעת "ע אין הבי"דלשיטת הסמ, והביאור בזה

אלא שמתייחסים הם למחיר הניתן לקבל עבור החפץ אילו היו לפנינו בני אדם , המכירה

כ "כנים גולכן עליו לבאר מדוע אין אותם האנשים הנמצאים לפנינו מו, המבקשים לקנותו

כ מתרץ דבאופן כללי כיון שיודעים שמוכרח המוכר למכרו רוצים הם "וע, לשלם סכום זה

  .להוזיל את המחיר

כ "א, פ שוויו האמיתי באותו הזמן"ד שמין את הדבר ע"ז שבי"כ לשיטת אדה"משא

כ מתרץ "וע, דרוש ביאור ביתר שאת מדוע אין בני האדם העומדים לפנינו לשלם מחיר זה

בשעה שיודעים  העכשוויא אלו אינם מחפשים לשלם את השווי "הדבר שבנשודאי 

  .כ אף פחות ממנו"שיכולים לשלם ע

שהוכיח , ע"ז שבחר שלא להביא את ראיות הסמ"כ יש לבאר טעמו של אדה"כמו .ג

כ אם לא נאמר שרואין כאילו "וא, ע את שיטתו מכך שבמטלטלין אין צריך הכרזה"הסמ
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וכן הוכיח מכך שישנו מצב שלא היה . קנות אין אפשרות למכירהעומד כאן אדם שרוצה ל

שחייבים לומר שלא קבעו השומא במחיר שודאי שימצאו , אדם שרצה לקנות את השדה

  .ז"כשיטת הט, קונים

ז שמטרת השומא היא להודיע כמה הוא שוויו האמיתי של "דהנה שיטתו של אדה

אלא מאחר , כים שיבוא מי שהוא לקנותוולאחר שידוע לנו מחירו הרי אין אנו צרי, החפץ

כ אינו יכול "וע, שכן הוא השווי של החפץ בנתינתו למלוה הרי זה כאילו קבל ממון ממש

  .שענין זה אינו נוגע כלל לשומא, להוכיח שיטתו מכך שפעמים לאו דווקא וימצאו קונים

מוכיח ע מהדין בשעת המגיפה "ז כנגד הסמ"ז מבואר יפה כיצד מהוכחת הט"ועד .ד

ז שהולכים אחר השווי האמיתי הרי מכאן ראיה מוכחת "דלשיטת האדה, ז לשיטתו"אדה

ומכך , שברור הדבר שאין שוויה של שדה בזמן רגיל כשוויה בשעת המגיפה, לדבריו

  .כ מוכח שהולכים אחר השווי האמיתי"שהדין הוא שמחיר השדה נמוך יותר מבד

כאילו באים לפנינו מי שצריך לשדה זו ע שבכל מקרה רואין אנו "אמנם לשיטת הסמ

שהרי גם , קשה מדוע במקרה זה יהיה מחירה של השדה נמוך מן הרגיל, ורוצה לקנותה

שהרי מצד הרואין אין כל , כאן צריכים אנו לראות כאילו בא לפנינו מי שצריך לקנות

  .חילוק בין זמן רגיל לשעת המגיפה

ע הוכחה מהדין בריבית שמותר למכור לאדם "צ לבאר כלל מדוע לא הביא הסמ"ואי .ה

מפני שמדין זה מוכח שלכל דבר ישנו את מחירו , הבא לקנות במחיר גבוה יותר מהשוק

אלא סובר שרואין אנו כאילו באין , ע לא הזכירו כלל וכלל"ענין אשר הסמ, האמיתי

  .2כמחיר שמשלמים על החפץ שמצד ענין זה נפעל שהשומא תקבע, קונים

                                                                        

 
  .א"ויתבאר במק, ז כאן באופן השומא"ובביאור כמה פרטים היוצאים משיטת אדה, ויש להאריך בזה2
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  הפת שעפשה בדין 
  ל"נה

  .א

שנאמר לא יאכל חמץ , החמץ בפסח אסור בהנייה"ב "חמץ ומצה ה' א מהל"ם פ"רמב

, פ שלא אכלו עובר בשני לאוין"והמניח חמץ ברשותו בפסח אע. לא יהא בו היתר אכילה

ואיסור החמץ . ונאמר שאור לא ימצא בבתיכם שנאמר לא יראה לך שאור בכל גבולך

  ".ואיסור השאור שבו מחמיצין אחד הוא

אבל לענין ביעור ולענין אכילה יש , ל דוקא לשיעוריהן"ד ז"כתב הראב"ובהשגות 

פ שהוא "והשאור אע, שהחמץ אם נפסל מאכילת הכלב אין זקוק לבער, הפרש ביניהם

כ יחדו לישיבה "אלא א, מץ בו כמה עיסותנפסל חייב לבער לפי שהוא ראוי לשחקו ולח

ומה ששנו בתוספתא הפת שעיפשה חייב לבער מפני שהוא ראוי לשחקה . וטח פניו בטיט

  ".ל"עכ, לזה הטעם 1דאי בחמץ לא היה צריך, בפת של שאור קאמר', וכו

מפני  –תניא הפת שעיפשה חייב לבער "שם ' דאי, ב, פסחים מה' ומקור דבריהם בגמ

ר הפת שעיפשה "ת"שם ' ועוד אי". לשוחקה ולחמע בה כמה עיסות אחרותשראוי 

מטמאה טומאת אוכלין בכביצה ונשרפת עם , ונפסלה מלאכול לאדם והכלב יכול לאוכלה

  ".הטמאה בפסח

ונימוקו עמו דבפת , ד דאיירי בפת של שאור"כתב הראב ברייתאדברי ה' הנה לענין פי

וכשנפסל מאכילת אדם הרי ' מר אילו בחמץ עסקיכלו, צריך לזה הטעם' של חמץ לא הי

' שם שפת שהכלב יכול לאכלה יש עלי' כמבואר בהמשך הגמ, ע"יש עליו חובת ביעור מצ

כ "הכא בפת שאור שנפסלה מאכילת כלב ואעפ' ל דאיירי"כ עכצ"א, ד"תורת אוכל לכ

  .חייב לבערה מפני שראוי לחמע בה עיסות אחרות

גבי ' א, מיני פת שעיפשה נפרדים' דנים בב' ברייתות בגמה' ד ב"הראב' והיינו דלשי

ואילו , פת שאור שעיפשה מאכילת כלב שחייב לבער מפני שראוי לשוחקה ולחמע בה

לכלב שחייב לבער מפני שלא ירד ' גבי פת חמץ שעיפשה מאכילת אדם ועדיין חזי' הב

  .ממנה תורת אוכל

                                                                        
וראה שם אריכות הביאור  .צ"ל' ש והוי מחלוקת במציאות או גרסי"ל' מ אי גרסי"מ וכס"ראה מ 1

  .במחלוקתם לענין דין שאור
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ל שגם לענין חמץ צריך "ל דס"צ ,שכתב שאיסור חמץ ושאור אחד הוא, ם"אמנם הרמב

  . לבוא לטעם דראוי לחמע עיסות אחרות כדי לחייב ביעור

מבואר הטעם שפת ' דבברייתא הא, הם לענין חמץ' הברייתות בגמ' היינו דלשיטתו ב

דטעם זה שייך רק , מבואר עד כמה חייב לבער' ובברייתא הב, שעיפשה חייב לבער

א לחמע בה פטור "מאכילת כלב וא' כשנפסלה אפיכ "משא, עדיין לאכילת כלב' כשראוי

  .מלבער

והא נבלה שאינה ראויה לגר לא שמה , וכי תימא אמאי צריכה ביעור"ן שם "וראה בר

ונותן טעם לפגם שרי אפילו בחמץ בפסח כמו שכתבתי למעלה בפרק כל שעה , נבלה

תא בגמרא והכי אי, ל דהכא שאני מפני שראויה לחמע בה כמה עיסות אחרות"י. ד"בס

  ".והכי איתא במכילתא, דהא שאור לא חזי לאכילה ואפילו הכי אסרה רחמנא מהאי טעמא

שהרי קושייתו היא על , באותו הנידון' הברייתות איירי' ם דב"הרמב' אף הוא אזיל בשי

ד על "ומדבריו מתורץ קושיית הראב. 'ש בברייתא הב"ומתרץ לפי מ' הברייתא הא

אך , צ לטעם דראוי לחמע"ואי' שעיפשה תורת אוכל עלישהקשה דבפת חמץ , ם"הרמב

מקום ' ל שאלמלא הטעם דראוי לחמע לא הי"ר לא שמה נבלה י"פ הדין דנבלה שא"ע

  .2לחייב ביעור בפת שעיפשה

הפת של חמץ או של שאור שעיפשה ומלוגמא "א כתב "ב סכ"תמ' ז סי"ע אדה"ובשו

שנסרחו ונתקלקלו מאכילת אדם ) כתופירוש מלא לוגמא שלועס חטים ונותנם על גבי מ(

דהיינו קודם שעה , כ נפסלו מאכילת כלב קודם שעת הביעור"אא, חייב לבערם מן התורה

דכשיגיע זמן הביעור אין עליהם תורת אוכל שיתחייב לבערם והרי הן כעפר , ששית

  ".בעלמא

ב דכשנפסל מאכילת כל, ם"דלענין שאור פוסק מפורש כהרמב, ע בדבריו"צ' ולכאו

כשאינו ראוי למאכל כלב ' ד אפי"הראב' דאילו לשי, קודם שעת הביעור פטור מלבער

  .מפני שראוי לחמע בה עיסות אחרות, חייב לבער

שהפת של חמץ שעיפשה מאכילת אדם , ד"כ לענין חמץ משמע דפוסק כהראב"משא

שיתחייב תורת אוכל ' שרק אז אין עלי, חייב לבער מפני שעדיין לא נפסלה מאכילת כלב

צ להטעם "ואי(תורת אוכל וחייב לבער ' כ כשנפסל מאכילת אדם יש עלי"משא, לבערה

  ).דראוי לחמע עיסות אחרות

                                                                        
ר לגר לא שמה נבילה נאמר רק "ה שכתב שהדין דנבילה שא"ג ס"ד ראה אחיעזר ח"הראב' ובישוב שי 2

  .מ אסור שכן נהנה"ר לאכילה מ"היכא דא' ה אפי"אמנם באיסו, באיסורי אכילה
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  .ב

הפת עצמה שעפשה ונפסלה מלאכול הכלב "ם "א כתב הרמב"ד הי"והנה לקמן פ

ל בירושלמי מפרש בשנסרחה "ד ז"כתב הראב"ו". ומלוגמא שנסרחה אינו צריך לבער

  ".ל"עכ, צהולבסוף נתחמ

ולא הביאו בהלכות וגם רבינו לא , ובאמת שכן הוא בירושלמי"ובמגיד משנה כתב 

, ג בעינן נסרחה ולבסוף נתחמצה"ובכה, לפי שדברי הירושלמי הם בנתחמצה בפסח, כתבו

דהא , דכי אתא פסח לא חל עליה איסור חמץ, ודברי התוספתא הם בנסרחה קודם הפסח

פשה ונפסלה מלאכול לכלב דודאי נתחמצה ולבסוף והוה לה כפת שע, הות סרוחה

  ".עפשה

משמע שאינו מחלק בין נתחמצה , ד שהביא דברי הירושלמי בסתם"אולם מהראב

כ נסרחה צריך לבער ולא סגי "ובכל גווני שנתחמצה ואח, פ לנתחמצה בתוך הפסח"קוה

מצה ג שנתח"ם בכה"כ לרמב"משא. תורת אוכל' בהא שנפסלה מאכילת כלב ואין עלי

אך , בתוך הפסח אכן לא די במה שנפסלה מאכילת כלב וצריך לבערה לגמרי מן העולם

  .פ אכן סגי בכך שאחר שנתחמצה נפסלה מאכילת כלב"זה קוה' אילו הי

ופירשו בה , מלוגמא שנסרחה אין צריך לבער"דהנה כתב המאירי , ונראה לבאר בזה

וכל , מא עיקרה עיסה של שאורשהרי מלוג, בתלמוד המערב שנסרחה קודם זמן האיסור

שהוא עיסה אף בנפסל לאכול הכלב ראוי לחמץ בו עיסות אחרות לפי מה שכתבו גדולי 

הא לא נסרחה קודם זמן , מ כל שנפסל לכלב נפק ליה מתורת אוכל לגמרי"מ, המפרשים

  .3"איסורו לא פקע איסורא אף בפסול הכלב הואיל וראויה לחמץ בה

למעלה ' שכבר נת, ד לשיטתייהו אזלי בדין שאור"ם והראב"ל שהרמב"כ י"א

ד חייב לבער מפני שראוי "ולהראב, ם שאור שנפסל מאכילת כלב פטור מלבער"שלהרמב

ם כיון שנפסל מאכילת כלב לא "שלהרמב, הדין לענין מלוגמא' כ יהי"וכמו, לחמע בו

רחה מ אחר שנס"חייב לבער מ' פ שמקודם הי"שאע, אכפת לן במה שנתחמץ לפני זה

ד דכל שאור שנפסל "הראב' כ לשי"משא, 4צ מלבער"ונפסלה מאכילת כלב שוב אי

שכל מקום , פ"ש נתחמצה קוה"ש נתחמצה בפסח ל"כ ל"א, כ לבער"מאכילת כלב חייב ג

, ג שנסרחה ולבסוף נתחמצה"רק בכה, שנסרח מאכילת כלב חייב לבער' שיש שאור אפי

  .ראוי פטור מלבער' אור כבר לא היובשעה שנעשה לש, כאן שאור' דמעולם לא הי

                                                                        
 .כדלקמן, ז מוכרח"ז משמע דאי"מ ואדה"אמנם מדברי המ 3
  .ראה לקמן –ל פטור "אחר שנסרחה צ' ולכאו, פ שנסרחה"ומה שבנתחמצה בפסח חייב לבער אע 4
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מלוגמא שנסרחה "ל "דז, ם"הרמב' ן שגם כאן אזיל בשי"ואכן יש להעיר מדברי הר

דהוה , פ שהחמיצה ולבסוף נסרחה"ואע, פירוש שנסרחה קודם הפסח –אינו חייב לבער 

אם נתחמצה , אבל נסרחה בפסח, ליה כחרכו קודם לזמנו שמותר בהנאתו אחר זמנו

אבל אם נסרחה ולבסוף , דכיון דחל עליה איסורא לא פקע, חייב בביעור, נסרחהולבסוף 

והכי , הילכך אינו חייב לבער, דהא לא חל עלה איסורא, החמיצה הוי כחרכו קודם זמנו

  ".איתא בירושלמי

ל מחלק "שהרי כנ, ן"ם והר"ל כהרמב"דבפשטות נראה דס, ז"אדה' ע בשי"וגם בזה צ

יעור שפטור מלבערם משום שכשיגיע זמן הביעור אין עליהם בין נסרחה קודם שעת הב

אמנם , לבין נסרחה אחר שעת הביעור שחייב לבערם, תורת אוכל והרי הן כעפר בעלמא

  .שיטות' הם ב' ולכאו', ן"מ ר"ד מ"ראב'ג מציין ל"בשוה

  .ג

ואפשר ", 5א"ם באו"ד לפרש דברי הרמב"מ שם בסו"ש המ"פ מ"ע, ז"ל הביאור בכ"וי

  ".ההלכות ורבינו 6ולזה סתמו, וכן עיקר, גמא שנסרחה אינה ראויה אף לכלבדמלו

כ נסרחה בתוך "דין מלוגמא שנתחמצה ואח שהשמיטם "טעמו של הרמב, כלומר

ם מפרש "דהרמב, והביאור בזה, 7צ לבער"ג אי"ל שגם בכה"הוא משום דס, הפסח

צ לבער "ולכך אי, )8יאה' פ שבפשטות ראוי"אע(אף לכלב ' שמלוגמא שנסרחה אינה ראוי

  .כדין שאור שנפסל מאכילת כלב

ם אין כל חילוק "דאילו להרמב, ם"הרמב' ז מוכרחים דלא כשי"ז עולה שדברי אדה"עפ

ז מחלק "כ אדה"משא, צ לבער"פ לבין תוך הפסח שאי"כ נסרחה קוה"בין נתחמצה ואח

  .9כ תוך הפסח"צ לבער משא"פ אי"ופוסק שדוקא בנתחמצה קוה

כ נסרחה "ד מפרש דברי הירושלמי דנתחמצה ואח"שאף הראב, ז"ל לפ"זה יויתירה מ

ם "ש להשיג על הרמב"ל שמ"ז צ"דלפ, 10חייב לבער דוקא היכא שנתחמצה בתוך הפסח

                                                                        
  .מ שם"ראה לח 5
כ לא איירי כלל "דע, ודוחק לפרש סתמו היינו שלא חילק בין נפסלה מאכילת אדם לנפסלה מאכילת כלב 6

 .פ לתוך הפסח"ד אם יש לחלק בין נתחמצה קוה"ם והראב"חלוקת הרמבבענין זה אלא במ
  .ב' שמואל סי' ר' חי, שיז' ח סי"ז או"אבנ, ש שם"וראה קוב 7
 .ם הוי נפסל ממאכל כלב"כ מלוגמא לשיטת הרמב"דדברי הירושלמי הינם בנפסל ממאכל אדם משא 8

  .ק"וצע
ל שקאי על הפת "אלא שבזה י .א מאכילת כלבז שנפסלו מאכילת אדם ול"שהרי מפורש כתב אדה, ועוד9

  .'ג נקטי"ודא, ולא על מלוגמא
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ל שחייב "צ והוא ס"ם אי"הוא רק בדין נתחמצה ולבסוף נסרחה בתוך הפסח דלהרמב

  .כפשטות לשון הירושלמי, לבער

נמצא ) מ"מדה(דלפי ביאור זה , ד דוקא"ג לראב"בשוה ז"ש מה שציין אדה"כ את"א

צ לבער לבין בתוך הפסח "פ שאי"ד הוא המחלק בין נתחמצה ולבסוף נסרחה קוה"שהראב

' פ לתוך הפסח אזיל בשי"ן שהובאו דבריו לעיל דמחלק בין קוה"וכן הר. [שחייב לבער

  ].ת עמהםאח' דשי, ן"ד גם לר"ז בנוסף לראב"וזהו מה שמציין אדה, ד"הראב

שבדין שאור שנפסל מאכילת כלב , )ש למעלה"כמ(ז "ע דברי אדה"אלא שעדיין צ

ששאור ) שבשיטתו אזיל(ד "הראב' כנגד שי, צ לבער"קודם שעת הביעור כותב שאי

ן קשה "הר' גם כשי. שנפסל מאכילת כלב חייב לבער מפני שראוי לחמע בו עיסות אחרות

, מאכילת אדם חייב לבער משום שראוי לחמע בון כתב שחמץ שנפסל "שהרי הר, להולמו

משמע שחייב לבערו מפני שעדיין יש עליו תורת , ז לא נזכר מענין זה"ע אדה"ואילו בשו

  .11אוכל

ל מאי דקאמר "ד ז"ל דודאי אפילו לדעת הראב"וי"א שם "מ בפ"ש הלח"ל כמ"ואפ

, שאין בו חמץ כלל דמן התורה ודאי אינו חייב לבער כיון, חייב לבער אינו אלא מדרבנן

אבל השתא , דאין אנו מצריכים לבערו אלא מפני שראוי לשחקה ולחמע בו עיסות אחרות

ז סברא זו כאן דהוי "ה לא הביא אדה"ואפשר דמשו". ליכא ביה איסור חמץ כלל

  .דאורייתא

  .ד

, ד"הראב' ועדיין צריך ביאור בדין הפת שנתחמצה ולבסוף נסרחה בתוך הפסח לשי

תורת ' ג שנפסלה מאכילת כלב אין עלי"פ שבכה"אע, שלמי שחייב לבערשהביא מירו

פ "דמה חילוק יש בין זה להפת שנתחמצה ולבסוף נסרחה קוה, אוכל והוי כעפרא בעלמא

  .צ לבער מטעם זה גופא"שאי

אם נתחמצה , אבל נסרחה בפסח", דמלוגמא' ן בסוגי"אך כבר הובא למעלה דברי הר

אבל אם נסרחה ולבסוף , דכיון דחל עליה איסורא לא פקע, רחייב בביעו, ולבסוף נסרחה

כ "וכ". הילכך אינו חייב לבער, דהא לא חל עלה איסורא, החמיצה הוי כחרכו קודם זמנו

                                                                        
אית תנוי תני , מלוגמא שנסרחה"ל הירושלמי "דז, שהרי דברי הירושלמי מוכרחים שאיירי בתוך הפסח 10

ומאן דאמר , מאן דאמר זקוק לבער בשנתחמצה ואחר כך נסרחה, ואית תנוי תני אין זקוק לבער, זקוק לבער

קאי ' עלי, ועוד שבמשנה, מ שמוכיחים כן"ע ופנ"ראה קרה". וק לבער בשנסרחה ואחר כך נתחמצהאין זק

 .מדובר בפסח, הירושלמי
  .ז לא נזכר כלל מענין ראוי לחמע"ע אדה"ויש להעיר דבשו 11
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אבל לאחר זמנו לא פקע אסוריה עד דשריף ליה , ודוקא שחרכו קודם זמנו"דחרכו ' בסוגי

  ".לגמרי

, א לאיסור שיפקע"א, ב שריפה על הפתדמתבאר מדבריו דאחר שירד חלות איסור וחיו

  .ולכן לא סגי בהא דעכשיו אינו ראוי לכלב וצריך לשרפו לגמרי

חייב לבערם "ז "כתב אדה, דאחר חלות האיסור אינו נפקע אלא בשריפה, פ יסוד זה"וע

, "דהיינו קודם שעה ששית, כ נפסל מאכילת כלב קודם שעת הביעור"אא. . מן התורה 

ה דרבנן שיתחייב לשרוף חמצו אלא שמדין תורה אין האיסור נפקע ז גזיר"היינו דאי

  ].12דהוא מדרבנן) ד"ג וי"א סק"א(ג "ש הפרמ"ודלא כמ[

אם נפסל מאכילת ' ראוי לאכילה בשעה שישית חייב בביעור אפי' דאם הי, ע בזה"עצו[

אינו ז שוב "שעי, דומה הנידון למפרר וזרה לרוח או לשורפו ונעשה פחמין' ולכאו, כלב

  .ת שיתחייב בביעור"ומה, יכול להינות ממנו

, א להינות לגמרי וכאילו אין החמץ במציאות בעולם"לרוח א' ל שדוקא בפירור וזרי"וי

דלא נתבטלה , מ אפשר שיאכל"פ שאינו ראוי לאכילה מ"כ בנפסל מאכילת כלב אע"משא

  .מציאותו לגמרי

ואם הוא מבער חמץ בזמן הביעור דהיינו מתחילת שעה "ד -ג"ה ס"תמ' ר סי"וראה שוע

דהיינו שישליכנו לאיבוד . . ששית עד כלות ימי הפסח צריך לבערו מן העולם לגמרי 

פ שבריות אחרות יכולות ליהנות ממנו מכל "ואע ששום אדם לא יוכל ליהנות ממנובענין 

  .מן העולםמקום כיון ששום אדם לא יוכל ליהנות ממנו הרי זה נקרא ביעור 

פ שנחרך ונפסל "אבל אם לא נעשה פחם אע(כיצד מבער שורפו עד שנעשה פחמים 

מאכילת כלב אסור להשהותו בפסח כיון שלא נפסל מאכילת כלב עד לאחר זמן הביעור 

  ]...."או פוררו לפירורין דקים וזורה אותו לרוח) ב"תמ' כמו שנתבאר בסי

  .ה

או ששרפו באש , ש ונפסל מאכילת כלבחמץ שנתעפ"ב "ז בסל"ע אדה"ולהעיר משו

פ שמותר לקיימו בפסח אסור לאכלו "אע, קודם זמן הביעור ונחרך עד שאינו ראוי לכלב

מ כיון שהוא רוצה לאוכלו הרי הוא מחשיבו "פ שאינו נחשב לאוכל כלל מ"ואע, בפסח

והרי הוא נחשב לו מדברי סופרים כאוכל גמור על ידי מחשבתו שהוא מחשב , לאכילה

  ".לאכול ממנו

  .צ לבער"מפורש דבנפסל מאכילת כלב קודם זמן הביעור סגי ואי

                                                                        
  .ז"ט שכתב שהוא דעת יחיד דאדה"צ סק"ב בשעה"תמ' ב סי"וראה משנ 12
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שורפו או פורר וזורה , כיצד ביעור חמץ"א "ג הי"ם שכתב בפ"הרמב' ויש לדייק בשי

ואם שרפו קודם שעה ששית הרי זה מותר ליהנות בפחמין שלו . . לרוח או זורקו לים 

הרי זה לא , הואיל והוא אסור בהנייה, האבל אם שרפו משעה ששית ולמעל, בתוך הפסח

ואם בשל או אפה אותה הפת ואותו , יסיק בו תנור וכירים ולא יאפה בו ולא יבשל

וכן הפחמין שלו אסורין בהנייה הואיל ושורפו אחר שנאסר . התבשיל אסור בהנייה

  ".בהנייה

ה עד א צריך שיקיים בחמץ יותר מז"ומשמעות לשונו שלא די בנפסל מאכילת כלב כ

:) דף כא(מימרא שם . 'ואם שרפו קודם שעה שישית וכו"מ "וכלשון המ(שיעשה פחמין 

, )"הוא עץ בעלמאמאי טעמא , אמר רבא חרכו קודם זמנו מותר בהנאתו אפילו אחר זמנו

  .ע"וצ, והוא כנגד דבריו המובאים למעלה שדי בנפסל מאכילת כלב
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  תק לעשהבענין לאו הני
  טלזנר' שי לוי' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

כ קנה חמץ בפסח או "אינו לוקה משום לא יראה ולא ימצא אלא א"ג "א ה"ם פ"רמב

אבל אם היה לו חמץ קודם הפסח ובא הפסח ולא ביערו , חימצו כדי שיעשה בו מעשה

לאוין אינו לוקה מן התורה מפני שלא עשה אלא הניחו ברשותו אף על פי שעבר על שני 

  ".ומכין אותו מכת מרדות, בו מעשה

, ר ככל חוקת הפסח יעשו אותו"ת"' א אי, פסחים צה' והקשה המשנה למלך דהנה בגמ

. ל "ת, יכול כשם שהראשון אסור בבל יראה ובל ימצא כך שני אסור בבל יראה ובל ימצא

דהאי אינו לוקה דהוה לאו , א ימצא דדמי ליהלא יראה ול, בפרטיה מאי קא ממעט ליה. 

  ".שניתק לעשה והאי אינו לוקה דהוה ליה לאו שניתק לעשה

לעולם הוא בעמוד והשבת כל ימות , ואם נראה תשביתוהו –ולא יראה "י "וראה ברש[

י בכל "כאן משמע כמו שפירש ר –בפרטיה קא ממעיט בל יראה "' ה בתוס"וכ". המועד

  .]"א יראה הוי ניתק לעשהדל:) לעיל כט(שעה 

משום , ולפי זה יש לתמוה על רבינו שכתב דאם קנה חמץ בפסח או חימצו דלקי"

והרי לפי סוגיא זו מוכח דטעמא דאינו לוקה היינו משום דלא יראה הוי , דעשה מעשה

דלגבי לאו הניתק לעשה אין חילוק , כ אפילו עשה בו מעשה אינו לוקה"וא, ניתק לעשה

  ".עשה ללא עשה בו מעשהבין עשה בו מ

וסמך ... משום דאתיא דלא כהלכתא, ל דחה סוגיא זו מהלכה"והנראה דרבינו ז"' ותי

ומשמע דהיינו , רבינו על התוספתא דקתני המשייר חמץ בפסח והמקיים כלאים אינו לוקה

ותוספתא זו נראה , דומיא דהמקיים בכלאים –טעמא דהמשייר חמץ לית ביה מעשה 

  ".וזה פשוט, ה סוגיא הנזכרתדפליגא על אות

, ם אמורים לענין חמץ בשביעי של פסח"שדברי הרמב' תי) מב' סי(ת חכם צבי "ובשו

י ניתק לעשה דתשביתו הוא דוקא כשמבער החמץ בתוך "שהלאו דב המם ד"ל להרמב"דס

' דלאחר פסח מותר אפי(פ שאינו יכול יותר לבערו "כ המחמץ בשש"משא, זמן איסורו

  ).חשיב כמבער חמץ ז"בהנאה ואי



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

244 

ם "ובלאו הכי הרי הרמב"ל "וז, דהוכיח דלא כן, ב"קו ס"תמ' ז סי"א אדה"אבל ראה קו

שמנה כל חייבי לאוין , ט מהלכות סנהדרין"כמבואר בהדיא בדבריו פרק י חולק על זה

' וכשהגיע לכל לאו הניתק לעשה התנה אם לא קיים העשה ולא נתנו לעני כו, הלוקים

כדי , כ כגון שחימץ עיסה"וגבי המקיים חמץ בפסח התנה ג', ולא שילח את האם כו

  .ל"עכ...". ש החכם צבי"כמ -הפסח כ אם לא ביערו בתוך "ולא התנה ג, שיהיה בו מעשה

  .ב

ומתחילה כתב לבאר המחלוקת במשנה , א"ח הלוי כתב לתרץ באופ"הגר' והנה בחי

וחכמים אומרים אף מפרר , יהודה אומר אין ביעור חמץ אלא שריפה' ר) "א, כא(ש "פ כ"ר

 י מצות תשביתו היא על החמץ שיעשה בו"דלר, דמבאר בזה, "וזורה לרוח או מטיל לים

  .להם חמץ' ואילו לחכמים המצוה היא על הבעלים שלא יהי, מעשה שריפה

דהאפשרות לינצל , ז לאו הניתק לעשה"הר, י דהמצוה היא על החמץ"לר, כ"א

דהמצוה היא שלא , כ לחכמים"משא, י קיום המצוה דתשביתו"י היא ע"י וב"מהאיסור דב

ז לאו הניתק לעשה אלא איסור "ואי, י"ז ממש אותו הציווי כמו ב"הר, להבעלים חמץ' יהי

  .ת"כמה מצוות שיש בהם עשה ולכדרך ו, עשה

י לא הוי לאו הניתק לעשה הוא לשיטתו "ם כאן דאיסור ב"ש הרמב"דמ, ז מתבאר"לפ

והיינו , "כיצד ביעור חמץ שורפו או פורר וזורה לרוח או זורקו לים"א דכתב "ג הי"בפ

ממילא הוו תשביתו , להם חמץ' שלא יהי חכמים דהמצוה דתשביתו היא על הבעלים' כשי

  .ת ולא לאו הניתק לעשה"י עשה ול"וב

אזיל , י הוי לאו הניתק לעשה דתשביתו"שב )ל"כנ(ל "דס' דגם התוס, ויש להוסיף

דסתם לן תנא כותיה , נראה דהלכה כרבי יהודה"כתבו ) ה אין"ד(א , דבדף כז, לשיטתו

צוה היא לעשות מעשה שריפה בהחמץ י דהמ"וכיון דפסק כר, "בפרק בתרא דתמורה

  .ל דהוא לאו הניתק לעשה"ה ס"משו

  .ג

, אם המצוה דתשביתו היא בשב ואל תעשה, )מצוה ט(ז חקר המנחת חינוך "והנה כעי

, צ יותר לשום מעשה כיון שהחמץ מושבת"שבזה שאין לו חמץ סגי כדי לקיים המצוה ואי

לו חמץ כדי ' לחזר קודם פסח שיהישמצוה , או שהמצוה היא בקום ועשה להשבית החמץ

  .שיוכל להשביתו ולקיים המצוה

ל "דאפשר דתרווייהו ס, לנידון זה' י וחכמים אין ראי"מ מבאר שם שממחלוקת ר"אך מ

אם צריך להיות דוקא שריפה או דשפיר יש , ע ופליגי בהמעשה גופא"דהמצוה היא בקו
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י "כ יליף ר"אלא שאעפ, ת"ואל דהמצוה בש"וכן אפשר דתרווייהו ס, להשבית בכל דבר

  .מנותר שאם רוצה לבער חמצו יעשה זאת דוקא שריפה

י "דלר, ת באופן אחר"ע ושוא"ח מפרש גדר הענין דקו"פ דבריו ימצא לנו שהגר"וע

ש "ולא כמ, המעשה בגוף החפצא דהחמץ' מוכרח שיהי, לבער חמץ, ע"דהמצוה היא בקו

להבעלים ' שלא יהי, ת"ה היא בשואואילו לחכמים שהמצו, ח שכל מעשה מהני"המנ

צ "ח שאי"ודלא כמנ, )מפרר וזורה לרוח(בזה מעשה כל שהוא ' מ יהי"מוכרח שמ, חמץ

  .1שום מעשה

ד דלחכמים המצוה "דלפ, ח"ש היימן על פסחים כתב להקשות על הגר"הר' ובחי

א הא כדי של, כ למה צריך לפרר ולזרות ברוח"א, לבעלים חמץ' דתשביתו היא שלא יהי

פג דמהני ' א סי"פ דברי השאג"וכתב לתרץ ע(לו חמץ סגי שיבטל ויפקיר חמצו ' יהי

  ).י אך אינו מקיים בזה תשביתו אחר שש שעות"י וב"ביטול שלא יעבור על ב

והיינו , ל שצריך להיות מעשה"ח ודאי שגם חכמים ס"שלגרא "שבאופל "י' לכאוו

י "מ קיום המצוה הוא ע"לו חמץ מ' פ שלחכמים עיקר המצוה היא שלא יהי"ת דאע"כמשנ

ז חשיב "מעשה קלוש אי' לפיכך אילו רק יבטל חמצו שאין בזה אפי, שעושה מעשה קטן

  .ע מדוע אכן מוכרח שלחכמים צריך לעשות מעשה"ועצ. כמקיים תשביתו

  .ד

ר גדר "ק אדמו"מבאר כ )ואילך 88' עמ(ז "ש חט"דהנה בלקו, ונראה לבאר באופן נוסף

  ).וביעור(י "י וב"איסורי הנאה וב, החילוק בין איסורי אכילה

היינו לא אל חומר הדבר , אכילה שייכותה היא אל צורת הדבר מאכל, ונקודת הענין

הגם ששייכת  –הנאה , עומד בציור גמור הראוי לאכילהש כמוא "ע כ"כפי שהוא בפ

שזה דוקא כשהחומר עומד בצורה , ת בואך כיון שקשורה להשתמשו, לחומר הדבר

י היינו שנאסר "י וב"וב, הרי זה מורה שגם היא שייכת לדבר כמו שהוא בציור, מסוימת

  .דעצם מציאות החמץ אסורה, חומר וצורת הדבר כמו שהוא מופשט מכל ציור

י צריכים להשבית את עצם "לפי ר, י וחכמים"ובר את מחלוקת ר'בדרך זו מסביר הרוגצ

לרוח עצם החמץ עדיין ' דאילו בפירור וזרי, י שריפה"שזה נעשה דוקא ע, מציאות החמץ

לבטל את האפשרות שאדם , כ חכמים סוברים שדי להשבית את תואר החמץ"משא, קיים

  .לרוח' י פירור וזרי"וזה יכול ליעשות גם ע, יוכל לאכול או ליהנות ממנו

                                                                        
מ שלא לעבור על "שעושה דבר ע, ורה לרוח חשיב כאיסור עשהח מפרש שהמפרר וז"הגר ,סגנון אחרוב 1

 . ע"שהוא מצוה בפ, ע"ח הוי כקו"והמנ, איסור
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, לוי באיזה אופן חדר האיסור להדברת, השיעור דחיוב תשביתו, שזה גופא, ומוסיף

י ההשבתה לבטל את "צריכים ע, שאם האיסור חדר בפנימיות עד לעצם מציאות החמץ

ואם האיסור מגיע רק בתואר וצורת החמץ מספיק להשבית את , עצם מציאות החמץ

  ).שבו אין איסור(ולא את העצם , האפשרות לאכילה

ביעור חמץ דם כחכמים "כיון שפסק הרמב, מ באופן נוסף"ז יש לתרץ קושיית המל"עפ

הרי אין בעשה , ומשמעות הדבר שמשבית רק את צורת החמץ, לרוח' י פירור וזרי"הוא ע

דהאפשרות , י שייך גם עם עצם מציאות הדבר"שהאיסור דב, י"זה לנתק את הלאו דב

  .2י שריפה"לבטלו היא דוקא ע

  .ה

ם "מוכיח שיטת הרמבב "ו סק"תמ' יז ס"ע אדה"לשוא "ובהקדם דבקו, ויש להוסיף בזה

וכן הוא מוכרח ודאי להאומרים ") מ"ש במשל"וכמ(י אינו ניתק לעה דתשביתו "דלאו דב

וכל היכא דאיכא , )ק"מ ריש פ"עיין בכ(לאוין על איסור אחד ' דבל יראה ובל ימצא הן ב

 ועיין. ק דתמורה"כדאמרינן ריש פ, לאוין אף הניתק לעשה לוקה על לאו אחד' ב

  ".ק דחולין"א ריש פ"במהרש

', נראה שאין לוקין וכו' ויש לתמוה דהא בשורש ט, ם"כתב רא"מ שם מביא "בכסדהנה 

, פ שהזכיר שני הלאוין"ובאמת כי ליישב זה היה אפשר לפרש דאינו לוקה אלא אחת אע

פ שהוסיף ללקות עליהם היינו לפי שהתחיל אינו "כי אע, ג"וכן היה אפשר לפרש הסמ

  ".אבל אכתי קשה היאך מנאן בשני לאוין, לא התחיל אינו לוקהעובר ו

והנראה בעיני דלא יראה לא משמע אלא " ,דלא כן' סבירא לי' מ גופי"הכס, אכן

ד "ש בפ"ומ. א"ומצוה ר' וכן משמע בספר המצות מצוה ר, 3כשהוא נראה לעינים דוקא

, ם לעיל עובר בשניהםלאו למימרא דבכל אחד מהנזכרי –עובר משום בל יראה ובל ימצא 

דכל היכא דעבר על לא יראה עבר נמי על לא , אלא היכא דשייכי תרוייהו עובר בשניהם

  ". אבל בטמון לא עבר אלא על לא ימצא, ימצא

, ונראה לומר דהביאור בהשיחה קאי רק על דינא דבל ימצא ואינו שייך כלל לבל יראה

דאם כל האיסור הוא , החמץ אסורה א לומר בגדר איסור בל יראה שעצם מציאות"שהרי א

, וואס דערפאר"גם הלשון בשיחה הוא (ע "רק שלא לראות חמץ פשוט שאין הוא אסור מצ

  ").די עצם פאראנענקייט פון דעם חמץ אין זיין רשות אסור, "ימצא"איז דער 

                                                                        
  .י"ר' בדף צה היא לשי' דהגמ' ד המתבאר בכל התי"כ ע"והיינו ג 2
 .י ריש מסכת פסחים"אמנם ראה פנ 3
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י שמפרר וזורה "שע, נתקת רק להלאו דבל יראהמהרי נמצא שהמצוה דתשביתו , ז"עפ

כ גבי הבל ימצא אין היא מועלת "משא, צורת החמץ ואת האפשרות לראותו לרוח מבטל

, ם דלוקין על הלאו דבל ימצא"ש הרמב"וזהו מ. כיון שעצם החמץ עדיין קיים, כלום

  .שהרי רק הלאו דבל יראה הוא ניתק לעשה

ל "מ שפיר אפ"מ, ז"לאוין שונים זמ' י הם ב"י וב"מ דב"ז הרי גם לשיטת הכס"ולפי

ודברי . דפשוט שאינו מתקן האיסור דלא ימצא, הלאוין' שביתו אינו מנתק לבדעשה דת

  .מדוקדקים גם לפי שיטה זו) דפליג אחכם צבי(ז "אדה

  .ו

י קיום מצות תשביתו לא נפקע "ל שע"דנמצא מביאור הנ, ע בזה"צ' אמנם לכאו

ים מצות ד לקי"דהמפרר וזורה חמצו לרוח ביום י, והלא יפלא הדבר, י"י וב"האיסור דב

  .4י"י וב"ו על ב"התורה עדיין עובר הוא בכניסת ליל ט

יש הנאה המביאה , אופנים' ד המבואר שם בהמשך השיחה שגם בהנאה ישנם ב"ל ע"וי

כגון להאכיל כלבי , ויש הנאה שאינה מביאה תועלת לאדם, לאדם איזה שהיא תועלת

  .חמץ בפסח לכלבי הפקרומביא מהירושלמי שאכן יש מחלוקת אם מותר להאכיל , הפקר

הרי  –ומבאר שאם האיסור שורה על עצם הדבר רק כפי שיש לו שייכות לתואר וציור 

אבל אם האיסור שורה על עצם הדבר , האיסור הנאה הוא דוקא בדבר המביא לידי תועלת

' היינו כל השתמשות אפי, ע"אזי הדבר אסור בהנאה מצ –כפי שאינו שייך לתואר וציור 

  .לידי תועלת שאינה מביא

אף ", דלצד שהאיסור הוא רק כפי שיש לעצם שייכות לתואר וציור) 19' בהע(ומוסיף 

שלדיעה , יש לומר –) ל"שמורה שהאיסור הוא בעצם המציאות כנ(י "י וב"שחמץ אסור בב

. ן ריש פסחים"ש הר"כמ, שלא יבא לאכלו) ת"מה(י הוא רק סייג "י וב"זו האיסור דב

  ".'א אות ט"א פ"סח חפ' ג פתיחה להל"פרמ

אלא כל תכליתו , ע"אינו ענין בפ, עצם החמץ' קיים אפי' שלא יהי, י"איסור ב, כלומר

. היינו שאם לא יבערו גם את עצם החמץ יתכן שיאכלוהו, הוא שלא יבואו לאכול חמץ

אין צריך יותר , כ אין אפשרות לאכול את החמץ"שעי, כאשר מפרר וזורה לרוח, כ"וא

  .5מפני שנתבטל סיבת הסייג, החמץ לבער את עצם

                                                                        
היתכן לומר , י"וא על בז מה יעשה מי שזרה חמצו לרוח לקיים תשביתו ועכשיו עובר ה"דלפ, ולהוסיף 4

 .דחל עליו חיוב לקבץ הפירורים בכל מקום שהם ולשרפם
  .י"ד נמצא דלרבנן לא מבטלים הלאו דב"ובי דלפ'זה מיד בביאור הרוגצק שלא מביא "וצע 5
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  .ז

ל שזהו גם המחלוקת אם ביטול "לכאורה י"ד 41' הע 135' ש שם עמ"כ בלקו"וראה ג

ל הדבר בלבו וביט: או שהוא מחמת הפקר' שיחשוב אותו כעפר כו בלבענינו השבתה 

ודעת . כ כשמפקירו הרי עצם הדבר יצא מרשותו"משא, מתאים בהתואר' ומחשבתו כו

ולא יפקירנו " "והפקרביטול "ד מדייק -ג"וכן בס. ב"א ס"ראה סתל –דענינו הפקר ז "אדה

  )".ח-ו"ד ס"וראה סתל" ('כו

ה "תמ' דבסי, ז הוא שצריך להשבית את עצם החמץ"אדה' ש כאן דשי"ע במ"צ' ולכאו

או פוררו לפירורין דקים וזורה . . כיצד מבער שורפו עד שנעשה פחמים "ז פוסק -ד"ס

והלכה כסברא הראשונה שהרי נאמר ושרפת את הנותר . . או פורר וזורק לנהר  אותו לרוח

, באש ודרשו חכמים הנותר טעון שריפה ואין כל איסורי הנאה שבתורה טעונין שריפה

מפורש להדיא שהלכה כחכמים שהמצוה , "כ המנהג במדינות אלו כסברא האחרונה"ואעפ

  .להשבית את צורת החמץ

בין שעבר , חמץ דגן גמור של ישראל שעבר עליו הפסח"וסק א פ"ח ס"תמ' וכן בסי

אפילו מקצת יום טוב האחרון של , עליו כל הפסח ובין שלא עבר עליו אלא מקצת הפסח

לפי שקנסוהו חכמים לבעל החמץ על , הרי הוא אסור בהנאה לכל אדם מישראל, גליות

  ...".שעבר עליו בבל יראה ובל ימצא

ש אם חמץ שעבר עליו הפסח "י ור"מחלוקת ר) 20' הע(ל "ולפי המבואר בשיחה הנ

ל אם "אסור בהנאה מהתורה או שהוא רק קנס שקנסוהו חכמים תלוי גם במחלוקת הנ

ז פוסק שהאיסור הוא רק "ומשמע גם כאן שאדה, האיסור הוא רק בתואר או גם בעצם

  .בתואר והצורה

בחמץ שעבר עליו הפסח ז "אדה' דמביא דשי 21' הע 106' ב עמ"ש חכ"ולהעיר מלקו[

אך לאידך כותב לענין חמץ , והיינו שחמץ בפסח הוא רק איסור חפצא, ת"שמותר מה

ל שחמץ בתוך הפסח הוא איסור "דמשמע מזה שס, "ועכשיו הוא כחתיכת נבילה"בפסח 

 ].ע"והניח בצ, חפצא

, י תכלית כשלעצמו אלא סייג שלא יבוא לאכלו"שאין איסור ב, ת"ל כמשנ"כ צ"וע

כיון , הרי לא נסתלק מכאן החשש שיבוא לאכלו, אילו יבטל את החמץ בלבד, כ"וע

לרוח שכבר אין באפשרות ' י פירור וזרי"כ ע"משא, שהחמץ עדיין עומד בצורתו בעין

 .ע"ועצ .י"ח מצות תשביתו ואין עוברים על ב"לאכלו יוצאים יד



 לכבודו של מלך

249 

  והחילוק שביניהם –הסדר בלימוד ובתפילה 
  יהודה' שי ישעיהו אבא' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

ר את סדר הדברים כשרב "ק אדמו"מבאר כ) 'אות ג(פ "לחה' ז שיחה א"ש חי"בלקו

  . ע לא מסוגל להגיע אליו"שהתלמיד מצ, מלמד לתלמיד דבר שכל

, דבר ראשון נדרש מהתלמיד להיות בתנועה של ביטול –לכל לראש : סדר הדברים

מרירות מחמת " (שפתותיו נוטפות מר"ח שיושב לפני רבו צריך להיות "בת"ש 1ל"חזכמא

 לא –דוקא ביטול . . כי בכוחותיו ושכלו לבד אין ביכולתו לקלוט שכל חדש [, )2אימה

  .]"מחזיק ריקןכלי : "4ל"ד לשון חז"וע, 3הוא כלי לזה –מציאות 

אולם בשביל , ברא השכליתצריך התלמיד להשתדל להבין ולהשיג את הס –בשלב שני 

  .המציאות שלו –זה עליו להשתמש בכח שכלו 

קאי איניש "שבסופו של דבר יגיע התלמיד ל –) השלב השלישי(תכלית הלימוד ) ז"ועי(

מ צריכה "מ, "קאי אדעתיה דרביה"ואף שבמצבו כעת עדיין אינו בגדר . 5"אדעתיה דרביה

ס "מ שסו"ע, להיות בו תנועה של יציאה ממדידת והגבלת שכלו ועליה לשכל הרב

  .  תתבטל מציאותו לגמרי ושכלו יכלל בשכל הרב

תנועה  –בשלב שני  –כ צריכה להיות "ל בביטול ורק לאחמ"שמתחילה צ, ועל סדר זה

דפתח להו לרבנן אמר  מקמי 7רבה" 6'מהא דאיתא בגמ) 'אות ד(מקשה , )כלי(ת של מציאו

שמכאן רואים , "יתיב באימתא ופתח בשמעתא לסוףמילתא דבדיחותא ובדחי רבנן 

                                                                        
  .ועוד. תב'א' ת מסעי ע"וראה אוה. א, פסחים קיז. ב, שבת ל 1
 .ה נוטפות"י שבת שם ד"פירש 2
 ).ש"ע, י הביטול מקבל עצם השכל"שע, ושם(ט "ט ופקצ"ב פקל"ראה המשך תער 3

 ).נ"וש(ו "ת פ"שי'ה היושבת בגנים ה"וראה ד. א, ברכות מ 4
 .ב, ז ה"ע 5

  .שבת ופסחים שם 6
ס שבת ופסחים "וראה דק(ח פסחים שם "ר. ב רמז רכו"ש מ"פ גירסת היל"והוא ע". רבא" –ז "בתניא פ 7

 .ד"ד שבט תשכ"בשיחת יו' נת). שם
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יתיב ("כ להתבטל "ולאחמ") רבנן בדחי"(ל בתלמידים הרגש מציאותם "שראשית צ

  .")באימתא

היא רק " דפתח להו לרבנןמקמי "היות שצריכה ל" מילתא דבדיחותא"שענין ה, ומבאר

אבל היא איננה פועלת , "מקבל"שיהיה בכלל בגדר , כללית לכללות הלימוד הכנהבגדר 

  .והיא איננה חלק מסדר השפעת השכל גופא –בו שיהיה ראוי לקבל את השכל עצמו 

 'שלב א: שלבים בכללות בלימוד תורה מפי הרב 'דשישנם , נמצא להמבואר בהשיחה

ביטול שכלו  – 'שלב ב; )מציאות(ה כללית של התלמיד שיהיה כלי לקבלת השפעה הכנ –

י "השתדלות בהבנת שכל הרב ע – 'שלב ג; )ביטול(מ שיוכל לקבל את שכל הרב "ע

לאחר השגת שכל הרב יציאה משכלו והתאחדות  – 'שלב ד; )מציאות(שימוש בשכלו שלו 

  ).  ביטול(עם שכל הרב 

  .ב

מבאר את עניינם הפנימי של , "יעוד ופדיון אמה עבריה"צות מדרך מצותיך והנה ב

  . וביטוים בעבודת התפילה, )נשואין(אמה עבריה ומצות ייעודה , עבד עברי, עבד כנעני

כ "אבל אעפ, והעבודה עליו משא גדול, הנחת שלו הוא בפריקות עול" –דעבד כנעני 

  ,מוכרח לעבוד שלא ברצונו מחמת אימת רבו שלו יכהו בשבט

כ חלק אלוקה השורה בנפש החיונית דנוגה כשאין בהשראה בהתגלות השכל "כמ"

, ר שלו"אלא שכלו ומדותיו בתאוות העולם שזהו כל הנח, ומדות של הנפש האלוקית

. ט מאימת רבו יראת עונש שלא יכהו בשבט"מ ועש"מ בסו"כ עובד במעשה בפו"ואעפ

עשיה ' ת בנפש הבהמית זולת בחיזהו הנקרא עבד כנעני שכל נפשו האלוקית כמעט בגלו

  ". ברוך שאמר"ובעבודת התפילה הוא בחלק התפילה שעד ". ל"בפועל ממש כנ

מידות של הנפש אלוקית בגילוי בנפש הבהמית ויש ' היינו שמאיר בחי" –עבד עברי 

פ שכשבאים לו עניני "אע, ולא ניחא ליה כלל בפריקת עול, להימשך אחריו' לו אהבה לה

, ובעבודת התפילה". אבל אין רצונו להימשך בהם לכתחילה, וא מתענג מהםהעולם הזה ה

  ".יוצר אור"עד " ברוך שאמר"הוא בחלק התפילה שמ

בינה ליבא ובא הלב מבין ' מי שיש לו מוחין דגדלות בחי' הוא בחי" –אמה העברייה 

 התשוקה לאלוקות בשינוי' כשהוא נתפס בעמקי הלב ואז נהפכו מדותיו מטבעם שיהי

הוא בחלק , ובעבודת התפילה...". ז ובהתהפכות המדות"ממהות תשוקתו לחמדי עוה

דעבודת האמה שווה לעבד בכך שעובדת עם , והיינו. ש"ש וק"התפילה של ברכות ק

  .כ באמה"משא, ז"רק שבעבד יש מקום עדיין לתענוגי עוה, אהבה –' מציאות'
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גסות נוגה דבינה עצמה "כת היות שבעבודת האמה אינה מהפ - ) אמה העבריה(ייעוד 

עליה מבריאה ' ז בחי"שתעשה כלה וה"והוא , לכן צריך לייעוד –" שהיא דקה ביותר

ה מלמעלה "שלהבת י' והוא כשיהיה נמשך עליה בחי, הנקראת כלה' הנקראת אמה לאצי

מקצת היש שהיה ' בהתגברות הרצון ותענוג שלמעלה מבינה שבנפש ואז יתבטל בחי

ש כלות הנפש ולא תקרא עוד אמה לעסוק באש של הדיוט "כלה ע ואז תקרא, בהשגה

  .עשרה-ובעבודת התפילה הוא תפילת שמונה". 'כו

בעבודת ) ל"כנ, שהשני בהם מחולק לשנים( שלבים' גשישנם , נמצא להמבואר כאן

ברוך 'מ – 'שלב ב; )ביטול(עבודת עבד כנעני ' ברוך שאמר'עד  – 'שלב א: התפילה

' ע"שמו'תפילת  – 'שלב ג; )מציאות(עבודת עבד עברי ואמה העבריה ' ע"שמו'עד ' שאמר

  ). ביטול(' ייעוד אמה העבריה'עניין 

  .ג

משיחת (בסדר התפילה למה שנתבאר לעיל ) צ"מדרמ(ולכאורה יש לקשר עניין זה 

  :ובהקדם, בסדר הלימוד) ר"ק אדמו"כ

בעבודה שבלב זו ' אנו רואים שכל מי שמתחיל בעבודת ה"ד, מבואר 8בתורה אור הנה

  ". יש ודבר מה' ע לבחי"והוא במה שעושה א, א לו בלתי אמצעות מדות הגסות"תפלה א

י המוץ והקליפה "ומבאר זה ממשל החיטה שכל גדילתה יכולה להיות דווקא ע

', בהרגשת עצמו כו ל אחד משמונה בשמינית"ח שצ"ובדוגמת המובא לגבי ת, )הפסולת(

ה "ה –פ בתחילת עבודתו "עכ –ז הוא באדם מן השורה שאינו דבוק בעצמות אלוקות "דכ

  . י שחושב שעבודתו יהיה נחת רוח למעלה"וזה יחזק אותו לעבוד ע, צריך שירגיש עצמו

נעשה באותה הדוגמא "ז "הנה עי, ע"ת אתעדל"י אתעדל"היינו ע, י הרגשתו"ודווקא ע

ע להיות "ח נעשה אתעדל"ת זה בת"באתעדל. . ' ייתי רוח ואמשיך רוח כוממש כי רוח א

ח "גסות בת' י שנמצא בחי"גיאות והתנשאות בקדושה העליונה כי ע' כ בחי"למעלה ג

  . 'ל וחפץ בקירוב כו"במה שאינו רוצה ליפרד כנ

ש ואת עשו שנאתי מפני כי גאה "כ להיות מואס בהרשעים וכמ"כך למעלה נתעורר ג

ולא כאברהם שיצא ממנו ' כלומר מתגאה ומסתלק מן הגיאים והם הרשעים כוגאה 

דהיינו דוקא כשאיננו מתגאה ומתרומם ', ישמעאל לפי שמצד הרוממות כלא חשיב כו

  ".  אבל כשמתגאה ומתרומם אזי נותן לב לדקדק שלא יצא אור ההשפעה להרשעים

                                                                        
  ).ד ואילך, קיט, א"הוספות מג(ה ויקח המן את הלבוש ואת הסוס "ד 8
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י שיעבוד תחילה "ע א לו להתחיל העבודה אלא"כ הוא בעבודת התפילה שא"דכמו

ז הוא רק בתחילת "אלא שכ. יש ודבר מה' והיינו מה שעושה עצמו בבחי, בגסות מדותיו

ש "עיי. צ לזה וממילא אין לזה מקום"אבל בהמשך העבודה א, כי אז זקוק לזה –העבודה 

  .    כל הענין באריכות

השלב  –אן וכבלימוד תורה גם כ, שלבים 'דשגם בעבודת התפילה ישנם , ז נמצא"עפי

ז יוכל להתחיל "והוא שיחשיב עצמו למציאות דדוקא עי, לתפילה הכנההראשון הוא 

' לתפילה ומגיע קודם ענין העבד כנעני שעבודתו היא בבחי הכנהשזהו רק , בעבודה

  . ביטול

המדובר  מתאים עם, ר לגבי הסדר דלימוד תורה"ק אדמו"ז הרי הביאור בשיחת כ"ולפי

  .פילהצ גבי עבודת הת"בדרמ

  .ד

כי "ש "מובא דרשת המכילתא במ )'מ מלוקט א"סה( ח"תשל'ה ואלה המשפטים ה"בד

) כנעני(או עבדו , היא עבד שהוא עברי" עבד עברי"אם הכוונה ב, "'תקנה עבד עברי גו

ד "דמכך שישנו קס, ומבאר שם. ומסיק במכילתא שקאי על עבד שהוא עברי, של עברי

ובעבד , על עבד כנעני גםדקאי ) ד"בתור קס(ם לומר הרי יש מקו, שקאי על עבד כנעני

  . כנעני הוא תחילת העבודה

ל "י", )כמסקנת המכילתא(דאף שפשט הקרא מדבר בעבד עברי , מבאר 20ובהערה 

 דהתפילה ענינה הוא פולחנא) ב ואילך"פ(ד המבואר בקונטרס העבודה "שהוא ע

ובעניננו הוא  – "קודם לזהז "ה ל עבודת היראה"ואף שצ", )מציאות(אהבה  –" דרחימותא

  .ולא זו היא העבודה דתפילה –עבודת עבד כנעני 

  .לתפילה הכנההוא ) גם(מעבודת התפילה אלא  חלקדעבד כנעני הוא לא , נמצא מכאן

ל דהוא מפני "י, מהתפילה בתוך וחלקצ שעבד כנעני הוא "ומה שהובא לעיל מדרמ[

א והיא באמת חלק "עיל מתואינה כההכנה המובאת ל) דעבד כנעני(ס הרי הכנה זו "שסו

  .מהתפילה

ז ממש חלק מן התפילה "אי' ברוך שאמר'שהרי עד , מ היא גם בגדר הכנה"אלא שמ

הרי כל דיני הפסק בתפילה , ד ההלכה"וכן ע. 'דהוא רק הקדמה דהודאה קודם השבח כו

  .9]דווקא' ברוך שאמר'ילים ממתח

                                                                        
התפלה עד גמר ץ להתפלל "שלא לשוח שיחה בטלה משיתחיל הש" –ד "כ' ק סי"ז באגה"אדה' גזירת'ו 9

  .'ס כו"והוא מפני כבוד ביהכנ, דווקא" שיחה בטלה"הוא לגבי  –" קדיש בתרא כו



 לכבודו של מלך

253 

  .ה

ותחילת , שבתורה הרגש המציאות הוא ההכנה –ובביאור החילוק בין תורה לתפילה 

שלאחרי ההכנה בהרגש המציאות (הביטול , כ בתפילה"משא, הלימוד עצמו הוא בביטול

  :  ובהקדם, הוא גם הכנה ואינו חלק מהעבודה דתפילה עצמה)) א"דתו(

דאף , דמוחין עניינם ביטול, החילוק בין מוחין למידות 10בחסידותמ "הנה מבואר בכ

מ הרי השכל עניינו "מ, מבין ומשיג דווקאשהוא ל כפי "צ) במוח(שענין ההבנה וההשגה 

השכל עצמו מחייב ומבין שישנם , ובנוסף לזה. להשכיל ולהבין דבר שלמעלה ממנו

להסכים להם רק מצד ענין וממילא הוא מסכים להתבטל להם ו, דברים שהם מעל השכל

  .האמונה

והיינו , מפחד דווקא והואאוהב  דהוא, אמנם ענין המידות הוא בהרגשת עצמו דווקא

כי השיג שכן הוא הדבר או (שהשכל יכול להסכים שצריך לאהוב דבר זה או לפחד ממנו 

שלכן (אך כל זה הוא בהסכמה שכלית בלבד , )כי מבין שישנם ענינים שלמעלה מן השכל

הרי לזה צריך  עמואבל בשביל שהדבר יתאחד , )יא יכולה להיות גם כשלא יבין וישיגה

הוא , אוהבשהוא  שייך לומר –מרגיש האהבה או הפחד כשהוא  דדווקא ,את המידות

  .11דהמדות הם האדם עצמו, מפחד

זהו ההפרש בין מוחין למידות "ד, )ג"פל(ב "תער" בשעה שהקדימו"וכמבאר בהמשך 

' ביטול והעדר הרגש עצמותו להיות דענין המוחין בכלל הן העלי' בבחידהמוחין הם 

והמדות הן . . ' שזה פועל ביטול מציאות עצמו כו, וההתקשרות לדבר שלמעלה ממנו

  ". 'מוחין כוהכ הגילוי דהמדות הוא למטה הרבה מ"וע', הרגש עצמו דוקא כו' בבחי

  .ו

ה "דהנה במאמר ד ,בין תורה לתפילהל החילוק "י החילוק שבין מוחין למידות י"ועפ

, מידות –' עבודה שבלב'שעבודת התפילה היא , ב מבאר"תשי'ה" לא תהיה משכלה"

ובמיוחד מדת (ומכיון שענין המדות , 12ועיקר ענין עבודת התפילה הוא לעורר האהבה

ולכן , כ עיקר ענין התפילה הוא הרגש המציאות"א, )ל"כנ(הוא בהרגש המציאות ) האהבה

  .כ בתורה"דתה מתחילה בהרגש המציאות משאעבו

                                                                        
  .מ"כוב, ב"המשך תערבראה המובא לקמן  10
) זולת(שהרי הם ביחס לדבר אחר , שמידות פחות קשורות עם האדם עצמו –מ מבואר להיפך "אמנם בכ 11

 .מ"ואכ. מדבריםאלא שתלוי במה . כ שכל שהוא לעצמו"משא, דוקא
 .'העבודה קונטרס'בר "אדמוק "כ ל בההערה של"כנ 12
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, מדוע צריך לעבוד דוקא עם המידות שזה בהרגש המציאות, מ"אלא שלכאורה אי

שזה הרי , לעבוד רק עם המוחין בלימוד פנימיות התורה ובסגנון דמוחין צריךולכאורה 

  .ביטול

שזהו  ,י המידות"ה רוצה במעשה המצוות שזה מגיע בעיקר ע"הקב. א: והביאור בזה

דחילו ורחימו שבהתגלות לבו הם "ז "ראה תניא פט[' כו הגורם לקיום המצות בהידור

  ].ש"עיי, "'המתלבשים במעשה המצוות וכו

ב לא "הרי הנה –ביטול  –וכשהעבודה היא רק במוחין , ישות –ב עניינה מידות "הנה. ב

אינה  -ביטול  -ש "דעבודה מיראה וקבעומ) משכלה' לא תהי(ל "ראה במאמר הנ[תשתנה 

  ].כ העבודה מאהבה"משא, ב והגוף"פועלת זיכוך ובירור הנה
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  שם מזיק דאש גדרב
  ירוסלבסקי' שימנחם מענדל ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

אמר רב הונא לא שנו . 'התרנגולין מועדין להלך כדרכן ולשבר וכו"ב , בבא קמא יט

, אילימא בעל הדליל, נקשר מאליו מאן חייב. קשרו אדם חייבאבל , אלא שנקשר מאליו

  .אלא חייב בעל תרנגול, ואי לא אצנעיה פושע הוא, אי דאצנעיה אנוס הוא, היכי דמי

חצי נזק נמי איש , דכתיב כי יפתח איש בור ולא שור בור -מאי שנא כוליה נזק דלא 

דליל , דרב הונא בעלמא אתמרוכי אתמר , בדאדייה אדויי' אלא מתני, בור ולא שור בור

אמר רב הונא , משום מאי חייב. קשרו אדם חייב, אמר רב הונא נקשר מאליו פטור, הפקר

  .'ל הגמ"עכ". בר מנוח משום בורו המתגלגל ברגלי אדם וברגלי בהמה

שזרק התרנגול הדליל , לא מתוקמא אלא באדייה אדויי -' אלא מתני"י "ופירש רש

נ בעל "ואפילו קשרו אדם נמי לא משלם אלא ח, הוו צרורותד, ושיבר בזריקתו כלים

אלא ' ודרב הונא לא מתוקמא אמתני. שלא נתקל אדם בבורו -והקושר פטור , התרנגול

  .ל"עכ". 'והכי אתמר דליל הפקר כו, בעלמא אתמר

דקשרו אדם חייב משמע ', דלא מתוקמא אמתני: "ל"ה וכי אתמר הקשו וז"בד' ובתוס

דלא מתוקמא אמתניתין משום ' ובקונטרס פי. אדויי נמי חייב בעל תרנגולובדאדייה . הכל

מ ליחייב "מ' וקשה לפי, שלא נתקל אדם בבורו, שהקושר היה פטור כיון דאדייה אדויי

דהוי כאבנו וסכינו ומשאו שהניחן בראש גגו ונפלו ברוח מצויה והזיקו בהדי , משום אשו

  ".דפריך אי דלא אצנעיה פושע הואמ, דהאי תרנגול הוי כרוח מצויה, דאזלי

י פטור בעל "דלשיטת רש, היכא שהזיק התרנגול בדאדיי אדויי, ומבואר דפליגי

וככל , ומחייב בעליו' סברי דהתרנגול חשיב כרוח מצוי' כ התוס"משא, התרנגול מדין אש

  .   י הדלקתו"חיוב אש שמתחייב בעל האש בנזקין שיבואו ע

  .ב

אמר אביי לאתויי אבנו , לאתויי מאי. הצד השוה שבהן"תא א אי, ו' והנה לעיל בגמ

רבא אמר לאתויי בור . . סכינו ומשאו שהניחן בראש גגו ונפלו ברוח מצויה והזיקו 

, בין לרב בין לשמואל היינו בור, ד אי דאפקרינהו"ה. המתגלגל ברגלי אדם וברגלי בהמה
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י נמי תחילת עשייתן לנזק הנ, מאי שנא בור שכן תחילת עשייתו לנזק ושמירתו עליך

. היינו בור, לשמואל דאמר כולם מבורו למדנו, אלא דלא אפקרינהו. ושמירתן עליך

תאמר בהני שאין מעשיו , מה לבור שכן מעשיו גרמו לו, לעולם דאפקרינהו ולא דמי לבור

לא ראי , וחזר הדין. בור תוכיח -מה לשור שכן דרכו לילך ולהזיק . שור יוכיח -גרמו לו 

  ".זה כראי זה

ר ובעודה במקומה לא הזיקה "כגון הניח אבן ברה -י בורו המתגלגל "ופירש רש

לא גרס  -' אי בהדי דאזלי מזקי כו. וגלגלה רגלי אדם ובהמה למקום אחר והזיקה שם

  .'והכי גרסינן היכי דמי אי דאפקרה בין לרב בין לשמואל כו

בכל הספרים כתוב אי בהדי דקא : "ל"ה לאתויי בור המתגלגל כתבו וז"בד' אמנם בתוס

וטעמא משום דאמרינן לקמן , ופירש הקונטרס דלא גרס ליה. אזלי קמזקי כחו הוא

ובעל התקלה נמי אין לחייבו . אין דרכן של בני אדם להתבונן בדרכים:) דף כז(בהמניח 

ואין למוחקו בשביל כך . מטעם אדם המזיק אלא משום דחשיב כרוח מצויה והוי אשו

כ בחוזק שיתיזו ויזיקו דרכו להתבונן שפיר ולהכי פריך כחו הוא "ין כדי שלא ילכו כדלענ

  .ל"עכ...". ויתחייב המגלגל הכל ולא בעל התקלה

חייב בעל התקלה מדין אש , דהיכא שהיזק בשעת גלגול האבן' ומשמע מדברי התוס

טר נמי ל דפטורין שניהם ובעל התקלה מיפ"י י"אמנם בשיטת רש', דהוי כרוח מצוי

  . 1'דלכך לא גרס כלל הך מימרא בגמ, מחיובי אש

אלא שאדם אחר ', י רוח מצוי"מ שנגרם הנזק שלא ע"י דבכ"ל לרש"דס, ונמצא מתבאר

ע בזה "צ' ולכאו, פטורין הבעלים מחיובי האש, או הבהמה גרמו להתפשטות האש

להתחייב בעל  כ צריך"א, ר דבר המצוי הוא"דכיון וגלגול האבן ברה', וכקושיית התוס

  . התקלה מדינא דאש

דודאי אין "... :ל"וז, דהוי כרוח שאינה מצויהמשום י פטור "רששיטת דל י כתב"פנהו

לכך , ר לחצר הניזק ושם יזרקנו בכח על הכלים"זה מצויה שיגרור התרנגול הדליל מרה

  .ל"עכ...". לא רמי החיוב על בעל הדליל כיון שהנזק נעשה לגמרי מכח התרנגול

דפטור בעל התקלה , י גבי בורו המתגלגל"ם בשיטת רש"מהר' עין זה פירש בחיוכ

וממילא ', י אדם ובהמה לרוח מצוי"דאין דומה גלגול האבן ע, ל"בגלגול האבן מטעם הנ

  . פטור בעל התקלה דליכא להמחייב

                                                                        
' דגרסינן לי' הוא לשיטת התוס, דמה שמחייב בעל התקלה מדין אש', ם בפירוש דברי תוס"וכן כתב המהר 1

  .ש"עיי. כלל פטור בעל התקלה' י דלא גרס לי"כ בשיטת רש"משא', כו' בגמ
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  .ג

אמר רב פפא האי מאן דכפתיה לחבריה ואשקיל ) "ב, סנהדרין עז(' והנה איתא בגמ

אבל בכוח שני גרמא , הני מילי בכוח ראשון. בידקא דמיא גירי דידיה הוא ומיחייבעליה 

  ".בעלמא הוא

והרי הוא כזורק בו חץ וכדמפרש ואזיל , הן הן חציו –גיריה דידיה הוא "י "ופירש רש

בכח . כגון שהניחו סמוך לשפת הים והשפה מדרון, שהמים באים בכוח ראשון עליו מיד

שהניחו  –אבל בכוח שני . דהוי כוחו, דרך לצד זה מיד נפלו עליו כשפינה להם –ראשון 

אלא לאחר מכאן הלכו על , רחוק קצת ולא נפלו המים מיד בצאתו מגדרותיהן עליו

  .י"ל רש"עכ. 2"גרמא הוא ולא מכוחו, המקום שהוא שם

א "דהוו, דמבעה זה המים' ה ואימא ליישב קושיית הגמ"ב בד, ק ד"ב' והביאו התוס[

  .]ש"ל דפטור משום גרמא בנזקין כו עיי"וקמ, ג דהוי גרמא בעלמא"יב בהו אעדחי

ל להתחייב "דלכאורה הו, הביא קושיית נכדו) קיט' ב עמ"ח(ש שקאפ "הגר' ובחי

ואזלי , ג דכח אחר מעורב בהם"דכשם שמתחייב אדם על נזקי אשו אע, פ משום אש"לכה

לחייבו על המים שהלכו למקום רחוק כ יש "כמו, למקום שלא יכלו לבא אליו ללא הרוח

  .מדין אש, י הכח המעורב בהם"ע

דאין חילוק כלל בין אש , ד אשו משום חציו יתחייב מיתה לשיטת הסוברים כן"ולמ

ל גירי דידיה וצריך "ובשניהם הו, דמעורב בו כח אחר למים דאזלי בהערבות כח

  .להתחייב

המצטרף להוליך הדליקה אינו אשר באש כח , דיש חילוק בין מים לאש, שם' ותי

י "ולכן חשבינן כל מה שהאש עושה ע, אלא הוא דבר נוסף על האש, מחמת האש עצמו

כ במים שכח ההליכה שלהם הוא מצד המים "משא, הרוח המעורב בו כאילו עשה האדם

  .'ולכך פטור האדם כו, עצמם

  .ד

ל "הטבע י הא בכל כח המצוי בדרכי' דלכאו, ל"האמנם דיש להקשות לביאור הנ

כ אין סברא כלל לחלק בין הרוח המעורב באש לכח "וא, דחשוב כרוח המצויה בעולם

מ "מ, דאף שהצטרפות הכח האחר הוא באופנים שונים ומחולקים, ההליכה המוטבע במים

ג שהכח שבמים מוליכם להיזק "ל לאסוקי אדעתיה שייך שפיר גם בכה"הך סברא דהו

  .)י גבי דליל ובורו המתגלגל"רשלעיל בשיטת ' וכמו שהקשו התוס(

                                                                        
 .ה ואימא"ב בתוד, ק ד"ועיין ב 2
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ל "דסב) לעיל(ם "י והמהר"ש הפנ"וכמ, ש"י ביסוד חיוב דאש א"ונראה דלשיטת רש

ולא שייך ביה לחיובי מדין ', י דרגל התרנגול ובורו המתגלגל לא הוי כרוח מצוי"לרש

  . אש

כמים שחייבו ח' דכל ענין רוח מצוי', ל גבי הולכת המים דלא הוי כרוח מצוי"כ י"וכמו

הוא רוח ממש המצטרף עם המזיק ' הוא רק כאשר הרוח מצוי, בשמירה יתירה בהכי

  .דמיפטר' כ בשאר גווני דרוח מצוי"משא', לעשות הנזק כו

ה "ש הרמ"ל דסבירא להו כמ"ולשיטתם צ, ליכא לפרושי הכי' אמנם בשיטת התוס

סלקיה לההוא היכא דמיית מחמת מיא דאתי מכוח ראשון כי : "ל"וז, )שם(בסהנדרין 

אבל מיא דאתו בתר הכי , מדעם דמפסיק בינתיים והיינו מיא דמקרבי לדבר המפסיק

  ".דגרמא בעלמא הוא, והיינו כוח שני פטור

אלא , אינו תלוי במה שהמים אזלי מכח שפיכת האדם או מאיליו, ומבואר דגדר כח שני

ומה , מפתיחתו יש לחלק בין זרם המים הראשון שבא ממש, דבשעה שהאדם פותח המים

ז "ועפי, שפיכתו לא הוי ככוחו אלא ככח שני ופטור מדין גרמא בנזקין י"עכ "שיבוא אח

  .3ולא שייך לחייב בו מדין אש, דפטור בכח שני' מיושב סברת התוס

הא , 4י דכח אחר מעורב בו באש הוא חומרא"דהא לדעת רש, אכן דיש להסתפק בזה

ש דמחויב לשמור כאשר "כ, על אשו שלא ילך ויזיקל דכיון שמחויב הוא לשמור "וודאי י

                                                                        
צריך שיבאו המים על ידיו מן הכלי מכוח נותן ולא : "ד פסק"ט סי"קנ' ח סי"ז או"ע אדה"והנה בשו 3

, צינור שדולין מים מן היאור, לפיכך. שכן מצינו במי חטאת שנאמר בהם והזה הטהור על הטמא, מאליהם

כדי שיקלחו המים  אינו יכול ליתן ידיו לתוכו או תחתיו, ושופכין בו ונמשכין ממנו המים להשקות השדה

ואם משים ידו קרוב , שכבר פסק כוח השופך, מפני שאינן באים על ידו מכוח אדם, עליהן כשיגיעו להן

שכל זמן שהמים קרובים , אף על פי שאינו משים תחת השפיכה ממש עלתה לו נטילה, למקום השפיכה

  .דין כח שניי ב"ל כדעת רש"ומשמע דסב...". למקום השפיכה עדיין מכוח אדם הם באים

נחשבת הסרתו דבר המונע שפיכת , אבל אם הסיר הברזא וקבל המים על ידיו: "...ח פוסק"אמנם שם בסי

, ומכל מקום צריך להחזירה ולהסירה בכל שפיכה ושפיכה היוצאת מהנקב, המים כאילו שפך המים בידיו

י תרנגול "ל מכיור שמתוקן עהנוט, לפיכך. כ מקלח מאליו"ואח, שקילוח ראשון לבד נחשב כאלו בא מכוחו

לפי שהקילוח הוא דק ואין מספיק לשפוך , צריך להפך התרנגול כמה פעמים בכל נטילת יד ויד, כעין ברזא

ה דתלוי "משמע להיפוך כשיטת הרמ' ולכאו". על כל הפרק הצריך נטילה בקילוח ראשון היוצא מהנקב

  .י פעולת האדם"במים עצמם ולא בכח הניתן בהם ע

, הדיעות' ל כח נותן ולכן יש לחוש לב"י צ"דבנט, יש לחלק בזה בין הגדרת כוח ראשון לכוח נותןואולי 

ל כח ראשון ובזה שפיר יש להסתפק אם הוי המים הראשונים או כח האדם שיש במים "כ גבי נזקין דצ"משא

 .י"ש בפנים לבאר שיטת רש"ועיין בזה עוד לקמן מ. ע"ועצ. 'וכו
  .ובביאורי האחרונים ביסוד שיטתו בזה. ב, ו. ב, ק ג"עיין בזה בב 4
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הוי רק ברוח ממש ולא ' והיינו דאף שיש לחלק דרוח מצוי, הכח הוא בגוף המזיק עצמו

ואדרבא בזה יש להחמיר יותר דהכח (שווה בכולם ' מ יסוד המחייב שמירה לכאו"מ, א"בע

  ).'המוליך את הנזק גם שייך למזיק כו

  .ה

י האש בעצמו "דבאש הא הנזק נעשה ע, א"י באופ"שיטת רש ד כתב ליישב"והנה הנחל

וכוותיה , וכל פעולת הרוח אינו אלא לקרב האש אל הדבר הניזק, בלי סיוע דבר אחר

כ הסכין בחידודו "וכמו, באבנו סכינו ומשאו דהאבן עצמו הוא המזיק מפני הכובד שיש בו

והיינו דהאש מקרבתם אל קצה , ובהם הרוח אינו פועל רק לקרב המזיק אל הניזק, ב"וכיו

  .'י כובד האבן וכו"מ בנפילתם בפועל הרי הנזק נעשה רק ע"ומ, הגג

ואילו היה , הרי הדליל עצמו אין בכוחו להזיק כלל בלא כח ההתזה, אמנם גבי דליל

ונמצא כי עיקר ההיזק נעשה , נתקרב הדליל אל הכלי בלא כח ההתזה לא היה מזיקו כלל

והיינו דהרוח אינו מצטרף רק , לא הוי אלא כגרזן ביד החוצב י כח ההתזה והדליל"ע

  .י כח ההתזה נגרם הנזק"דע, ה מצטרף"בהולכת הנזק אלא אף בגוף הנזק ה

אלא , י כובד האבן לבד"דכיון והכא הנזק לא נגרם ע, ל גבי בורו המתגלגל"כ י"וכמו

נמצא דאין הנזק , קז שנתווסף כח באבן יכול להזי"ודווקא עי, בהצטרפות הכח המוליכה

דהכא [ולכך פטור בעל האש , אלא דעצם ההזיק שייך גם להמגלגל, מיוחס רק לבעל האבן

  ]. 'ז וכו"כ מזיק עי"יש תרתי לריעותא שהמגלגל מוליך האש וכמו

בסוגיא דרקתא ) א, ב כו"ב(א "ש הרשב"מיוסד לפי מ, נראה דמקור שיטתו בזה' לכאו

והקשו הראשונים התם , איתמר דלא מחייב מדין אש' מדהתם בג, י הרוח ומזקי"דאזלא ע

א "הרשב' ותי, מ שנפלו מראש הגג דמחייבי מדין אש"ל להתחייב כדין אסו"הו' דלכאו

וכן כובד , שהאש היא שמזקת ששורפת, דשאני התם דממונו ממש הוא דמזיק: "...ל"וז

אבל , ונו הוא דאזיקכח אחר מעורב בו חייב דממ' והילכך אפי, האבן והסכין הן שמזיקין

הכא הרקתא בעצמה אינה מזקת אלא שהרוח הוא שמסער אותה ומכה בה על פני 

  .ל"עכ". העוברים

כ "משא, ד דכיון והרוח עצמו מצטרף עם הנזק לכך פטור"ומבואר כסברא שהביא הנחל

י כובד האבן או הסכין "ה ע"ואילו הנזק עצמו ה, מ שהרוח מצטרף רק בהולכת הנזק"באסו

  .חייבו מדין אשיש ל

דכיון והמים לא מזקי כדין , י בדין כח שני"ד דיש לבאר שיטת רש"ז נראה לע"ולפי

, י הלוכם"אלא דהכא מת ממרוצת המים ע, שהמים עומדים והאדם ניזק מגוף המים -בור 
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, ופעולת האדם רק גורמת לכך, ע"דה הילוך המים בכח שני בא מצ, ולכן פטור מדין אש

  .נזקין ומיפטרכ הוי גרמא ב"וא

  .ו

' הא: שבטבע האבן שני ענינים 5הידועפ "ע, א על יסוד סברא זו"ונראה לבאר באופ

היינו מה שאינו (הוא טבעו הפרטי להיות במנוחה ' והב, טבעו הכללי דהוא כובד האבן

אמנם כאשר האבן נופל ומתמוטט ממקום מנוחתו אינו היפך ). 'מתנענע אלא במנוחה כו

א רק מה שבאותו הרגע התגבר טבעו הכללי שהוא הכובד שבו וגרם אל, טבעו דמנוחה

  .'להאבן ליפול למטה כו

, טבעיים אלו שבו' הרי מתבטל האבן מב, ע"והנה בעת הילוכו של האבן מלמטלמ

וכן הרי הוא קל , שהרי בעת הליכתו הוא מתנענע וממילא אינו בטבע המנוחה והתיישבות

, ע"שהאבן מונח על הכח הזורק והכח הולך מלמטלמע אין זה "דהא בזריקת אבן מלמטלמ

  .כי אם שהכח פועל אשר האבן ילך למעלה ויצא מטבעו הכללי להיות בכובד

 - הרי משעת ההדלקה כבר קיים המזיק , ז יש לבאר דהנה כאשר האדם מדליק אש"ועפ

, ואילו בהכח המצטרף אין משום יצירת המזיק אלא הולכתו לבד, דבאפשרותו להזיק

והיינו , אף שהכח המצטרף פועל גם בגוף המזיק, מ שהניחן בראש הגג"כ באסו"ווכמ

מ כיון ובפועל האדם "מ, שמגביר טבע הכובד שבו על טבע המנוחה שבו להיות מתנועע

ובכך לא משני מידי הכח המצטרף לכך הוי , דטבע זה הוא עצמי באבן, ניזק מכובד האבן

  .6כאש

הרי הכח המצטרף משויי להדליל להיות , דאדיי אדוייי "כ גבי דליל דאזיק ע"משא

א ובכך יצר "והיינו דקודם היה באופן מסוים וכעת שינה אותו הכח להיות באו, מזיק דאש

וממילא כיון והרוח מצטרף גם ביצירת המזיק והיינו דהוא הגורם , את אפשרותו להזיק

  .לכך אין שייך לחייבו מטעם אש, להיותו מזיק

הרי בשעת מעשה יכולים , מ על ראש הגג"כאשר הניח אדם אסו, הנה ,ובסגנון אחר

והיינו דמשעת הנחה הרי , מ"ללא שיגרם שינוי מסוים בגוף האסו, ליפול ולהזיק

כ גבי דליל הרי בשעת קשירת האדם להדליל ברגל "משא, מ להזיק"באפשרות האסו

                                                                        
  .ובהערות שם, "ע"אבן הנזרק מלמטלמ"ערך ד "חבז ספר הערכים "ראה בכ 5
' דבאש כאשר הדליקה באופן שיכולה לילך ולהזיק ברוח מצוי', מ מכך הוא ברוח שאינה מצוי"ואולי הנפק 6

מ "מ כיון וברוח שאי"כ באסו"משא, ומחייבנימא דתחילתו בפשיעה וסופו באונס , מ"ולבסוף באה רוח שאי

והיינו דכעת אין האבן הולך בכובדו העצמי אלא בהתערבות הרוח , ז גורם להאבן לבטל גם טבעו"הרי

  .מ"ואכ. א, ק ו"צ ב"צ' ועיין בזה בחי, מ פטור"ב מ"ג דתבוס"ל דאע"לכך י, המוליכה אותו
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י שיפעל בו "יגרם ע מ הרי נזק זה"מ, י דליל זה"ג דיכול ליגרם נזק ע"אע, התרנגול

  .ולכך מיפטר האדם, י שישנה את תכונותיו להיות קל ומתנועע"והיינו ע, התרנגול שינוי

  .ז

דהא בכל , ונראה דיש לקשר זה בחקירת האחרונים בטעם חיוב אדם בנזקי בור ואש

, שנגרם איזה חסרון להניזק' א, תנאים לחיוביה' ל בו ב"נזק שאנו מחייבים לשלם דמים צ

  .7דבעל הבור או האש אשם בזה' ב

דהחיוב בא על : אופנים' יש ללמוד בב, ומעתה כאשר נבוא לברר יסוד החיוב באש בור

כ שהבעלים יצר את הבור והדליק את "או דהחיוב בא ע, י הבור או האש"הנזק שנגרם ע

או דעיקר , והיינו האם עיקר החיוב בא על הנזק ואשמת הבעל הוא פרט בחיוב, האש

  .'ואילו החסרון הוא תנאי המחייב כו, ין בא על הפשיעה ביצירת הבורהתשלומ

אי יסוד חיובא דאש ובור בא , איפליגו בזה בכולה שמעתין' י והתוס"ל דרש"ז י"ולפי

י הנזק בפועל שיש להניזק מממון "או דהחיוב בא ע, י מעשה הבעל ביצירת המזיק"ע

  .הבעלים

ולכן , ל דעיקר החיוב בא על יצירת המזיק"מ סב"דבכ, י"ובזה יתיישב שפיר שיטת רש

מ הוא לא "מ, כיון דאף האבן שייכת איליו, בדליל לא שייך לחייב בעל האבן מדין אש

  .וממילא בטל יסוד החיוב, יצר את האש

דאף דבשעת הנחת האבן , כ מיושב שיטתו גבי בורו המתגלגל ברגלי אדם"וכמו

כיון דזה , מ לחיובי מדין אש לא שייך כלל"מ, כ מדין בור"מתחייב על כל נזק שיבוא אח

  .ויסוד החיוב לא שייך הכא, י אדם אחר שיוצר האש"בא ע

דהכא גבי כח שני כיון שאין האש נעשה , ש"כ מיושב בפשיטות קושיית הגרש"וכמו

ל דבאש כזאת "לכך י, והיינו דכח האדם יוצר אש, בלבד כחוי "י האדם בעצמו אלא ע"ע

ומגזירת שם מזיק דאדם ליכא , כיון דאין עליו שם מזיק דאש לא חייבה התורה כלל

  .ולכך מיפטר, לחיובי דכח שני הוא

  .ח

בישוב הקושיא דלא מחייבינן ברקתא מדין ) א, ב כו"ב(התם ' התוס' ל ליישב ל"ובזה נ

: ל"ה זיקא וז"התם בד' דכתבו התוס, מ שהניחן בראש הגג"ג דדמי לאסו"אש אע

, דאין חייב משום אש אלא כשעשה האדם את האש לבדו, י לאשי דלא דמ"ואומר ר"...

                                                                        
או פשיעת המזיק , האם הוא עצם הנזק בפועל, ןולהעיר מחקירת האחרונים ביסוד המחייב ממון בנזקי 7

  .בהעדר שמירתו
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אבל הכא , כ הולכת על ידי רוח מצויה"ואח, כדכתיב המבעיר את הבערה בלא סיוע הרוח

ודמי , דאי לאו רוח לא הוה רקתא אזלא כל עיקר, י הרוח"אין עושה לבדו כל עיקר אלא ע

  ...".לליבה וליבתו הרוח דפטור

, י הרוח"מ דברקתא אין האדם לבדו יוצר את המזיק אלא ע"ומשמע דלא דמי לאסו

מ דהמזיק קיים "כ באסו"משא, והיינו שבגוף האש ויצירתו להזיק יש הצטרפות של הרוח

מ לגרום הולכת "אלא שחסר הצטרפות הרוח ע, י האדם"כבר ללא הרוח ומוכן להזיק ע

  .ע"עי. 'המזיק מראש הגג כו

ה "י והרמ"דלעיל כתבנו דאיפליגו רש, ה"יית הרמי מקוש"כ יש ליישב שיטת רש"וכמו

דתלוי אם אזלי מכוחו ממש או רק , אם החילוק תלוי בכח מרוצת המים, בדין כח שני

  .שכוחו גורם למים להיות הולכים מכח עצמם

, ז דכיון הוא גרם למרוצתם נעשה כבעל המים וצריך להתחייב"ה הקשה ע"אמנם הרמ

ילוק הוא במים עצמם אם היו קרובים לשפת הנהר או א דהח"ופירש גדר כח שני באופ

כ נחשב ככח "כ המים שיבואו אח"משא, דהמים הקרובים לשפה נחשב ככחו, מרוחקים

  .שני

ואילו הנזק בפועל , ז יצירת המזיק"דהא בעצם פתיחת סכר הנהר הרי, ש"ש א"ולפי מ

הרי כל מה , בעליםי דיסוד החיוב הוא במעשה פשיעת ה"כ לרש"וא, י הילוך המים"זהו ע

כ "ומשא, בוא וחייב' דידי' כ נחשב ככוחו וגירי"י מה שפתח הסכר ג"כ ע"שיבוא אח

  .ז המים שהוא הבעלים עליהם"ל דהכא הוי ככח שני כיון ובפועל אי"ה סב"הרמ

מצד פשיעת , דכאשר יגמר הכח שנתן במים וילכו המם בכח עצמם, ז לאידך גיסא"ועד

י המים יש סברא לחייב כיון "כ בנוגע לעצם הנזק שבא ע"שאמ, הבעלים יש סברא לפטור

 .ופשוט. י המים שלו"שבא ע
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  בענין העבד ואמה שהזיקו
  כהןהכהן  'שי נחום אליהו' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

שאין אדם , ובעליו פטורין, העבד שגנב פטור מן הכפל"ט "ה גניבה' א מהל"פם "רמב

שאם , מפני שיש בהם דעת ואינו יכול לשומרן, פ שהן ממונו"חייב על נזקי עבדיו אע

  .ל"עכ. "וכיוצא בזה משאר נזקין, יכעיסנו רבו ילך וידליק גדיש באלף דינר

אומרים ) "ז"ד מ"פ(ידים ' ם אלו הוא במשנה מס"דברי הרמב מקורמ כתב ד"ובמ

קובלין אנו עליכם פרושים מה אם שורי וחמורי שאיני חייב בהם במצות הרי אני , צדוקים

אמר להם לא . עבדי ואמתי שאני חייב בהן במצות אינו דין שאהא חייב בנזקו, חייב בנזקן

תאמרו בעבד ואמה שיש בהם דעת שאם , אם אמרתם בשורי וחמורי שאין בהם דעת

ק "ב' גמבדין זה גם והובא [ .ל"עכ". גדישו של אחר ואהא חייב לשלם יקניטנו ילך וידליק

  ].ש"עיי. א"ד ע"ד

' ם הך הלכה דהאדון פטור על נזקי עבדו בהל"והנה יש לעיין בטעם שכתב הרמב

, מ לומר דפטור האדון על נזקי עבדו"נזק' ולא הביאו קודם בהל, גניבה גבי גניבת העבד

, ]א, ק ד"ב' וכן הובא בגמ[ירי בנזקי העבד ולא בגניבה ם מי"ובפרט אשר במקור דברי הר

  .'גניבה כו' ם ממקורו והביאו בהל"ע בטעם ששינה הרמב"וצ

דהנה המשנה התם מיירי בנזקי , גזילה הקשה עוד' ט מהל"ח הלוי ריש פ"הגר' ובחי

, ודכיון דהוי ממונו לכך יש סברא שיתחייב האדון על נזקי עבד, ממונו לענין עבדו שהזיק

וחידוש המשנה , דכל שהוא ממונו שמירתו עליו וחייב בנזקיו, דזהו כלל גדול בנזקין

ולכך חיישינן , מפני שיש בהן דעת ואינו יכול לשומרן, מ פטור האדון בנזקי עבדו"דמ

  .'לשמא יקניטנו וילך וידליק גדישו של אחר וכו

דכיון וחיוב גניבה , בדוהא וודאי דליכא לחיובי האדון על גניבת ע, אמנם מענין גניבה

מ אין לומר "מ, לכך אף אי נימא דהבעלים מחויב בשמירת עבדו, הוא רק מחמת עצמו

וזה תימה לדעת , ולא נאמר הדין דשמא יקניטנו אלא לענין נזיקין, ז מתחייב בגניבתו"דעי

  .גניבה' ם שהביאו בהל"הר
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ו דאף ולענין ההשבה והיינ ,דגם בגניבה וגזילה יש חיוב נזק ,ז"לפיח "הגרומחדש 

מ חיוב הממון בעד הגניבה "מ, דלא חל ביה חיוב השבה וכדלעיל, ליכא חיוב על האדון

ל דהא דמיפטר עבד "ועכצ, ולכך שפיר יש לחייבו מדין שמירתן עליך, הוי מדין מזיק

גניבה ' ם בהל"ש טעם שקבעה הר"ז א"ולפי ',משום שיש בהן דעת וכו אהוואמה 

. 'ולכך שייך ביה דין שמירתן עליך וכו, ניבה הוי גם מדין מזיקלאשמועינן דחיוב ג

  .ש"עיי

' ם דין זה מהל"אשר מלבד הדוחק לומר שעיכב הר, ג"ח צע"אמנם תירוצו של הגר

ג "אע, גניבה אך לאשמועינן יסוד זה שחיוב גניבה הוי מטעם מזיק' מ וקבעו בהל"נזק

  .1ם לשנות ממקורו"כ הוצרך הרמב"דעי

מקום לחייב ' הי', ח עולה דבלאו טעמא דשמא יקניטנו וכו"ת דמדברי הגרהנה עוד זא

אמנם על הכפל הא וודאי , מדין מזיק דשמירתו עליך, האדון עבור הקרן דגניבת עבדו

  .אלא בתורת קנס על גניבת העבד, דזה וודאי שלא הוי מחיוב מזיק, דפטור

וטר האדון גם מחיוב ל דשמא יקניטנו פ"אשר טעם הנ, ם נראה"אכן מלשון הרמב

ב "וצ, "'העבד שגנב פטור מן הכפל ובעליו פטורין שאין אדם כו"ם "וכלשון הר, הכפל

  .'ם לטעמא דשמא יקניטנו כו"עד שהוצרך הר, ת לומר דחייב האדון על הכפל"דמה

  .ב

אף , ם פטור העבד מכפל"ט ועוד כתבו ליישב טעם שנקט הר"והנה בחידושי הגרנ

דלא חל ביה דין דשמירתן , מקום לומר שיתחייב האדון בכך' לא הי' דמעיקר דינא לכאו

  .'עליך כו

ד "וע, ל דאין האדון מתחייב על מעשה עבדו"י, דהנה בכל חיוב אדון על נזקי עבדו

  .י שממונו הזיק נעשה הוא המחויב לשלם ההיזק"דע, שמתחייב בכל גוונא שממונו הזיק

לכך , ורק כיון דהעבד הוא ממונו של האדם, אלא דהחיוב מעיקרא חל על העבד עצמו

דאחריותו על העבד גורמת לחייבו , מחויב האדון לשלם כל החיובים המוטלים על עבדו

  .לשלם את חובות עבדו

                                                                        
, גניבה' ם בהל"ל דחיוב העבד בגניבה הוי מטעם מזיק וכדמוכח ממה שהביאו הר"ב דהא חידוש הנ"עוד צ 1

מ "ז נמצא דמ"ולפי, דבחיוב גניבה איכא נוסף על חיוב ההשבה גם חיוב תשלומין, א"יש להוכיחו גם ממק

 .על גוף החפצא וכדין מזיקיש בחיובו לשלם 
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וגם בחיוב הכפל המוטל , בכל מילי שיתחייב עבדו, ז הא וודאי דיש לחייב האדון"ולפי

יות האדון היא לשלם כל חיובי מ אחר"מ, ג והחיוב חל על העבד לבדו"דאע, על עבדו

  .העבד

, דמה שהאדון מחויב לשלם בחיובי עבדו, ה בכל מילי דהעבד"ומדבריו משמע דכ

ובכל אופני ההתחייבות מזיק גנב גזלן , היינו בכל גוונא שיבוא לעבד חיוב תשלומין

  .ולא משמע הכי בשום מקום, ם"הוא חידוש יסוד גדול בדעת הר' ולכאו, ב"וכיו

דכתב להדיא טעם פטור האדון מתשלומי , ם גופיה אקשיתיה לביאורו"שון הרועוד דל

וכיון , אשר זהו תנאי המחייב כל ממונו המזיק, עבדו דהוי מפני שאינו יכול לשומרו

אמנם אי נימא דחיובו הוא חיוב מחודש , הלכך פטור האדון -דבעבד חסר לתנאי זה 

  .מה שאין שמירתן עליךלא משני מידי ב, באחריות האדון בחיובי עבדו

, אין הכוונה דהחיוב רמי אעבד, ל דהטעם שיש מקום לחייב האדון בכפילת עבדו"ועכצ

אלא דמעשה העבד בגניבה הוא המחייב אדונו בתשלומי , והאדון אחראי בעד חיובו

מ פטור האדון בנזקי וגניבת "ומ, וככל ממונו המזיק המחייב בעליו לשלם על הנזק, הכפל

  .'דיש בהן דעת ואם יקניטנו כועבדו מטעם 

הא וודאי דלא , דכיון וחיוב הכפל לא שייך מידי להנזק, ז הדרא קושיא לדוכתא"ולפי

ם "ב בטעם שכתב הר"וצ, גם לולי טעמא דשמא יקניטנו, כ"מתחייב האדון לשלם ע' הי

  .לפטור האדון מחיוב הכפל מפני הך חששא דשמא יקניטנו

  .ג

דהנה בכל , א"אום ב"מבאר שיטת הרמב) יח' ק סי"ב" (שיעוריםבקובץ רשימות "הנה ו

, טעם החיוב וודאי הוי מפני שממונו הזיק, חיוב נזיקין שהאדון מתחייב על נזקי ממונו

דכל נפש חיה שהיא ברשותו של אדם שהזיקה "מ "נזק' ם ריש הל"וכמפורש ברמב

  ". שהרי ממונם הזיקהבעלים חייבין לשלם 

ל דאין הטעם "עכצ, ש לא הוה מחייבינן אלא בשור לחוד"דבלא גזז נראה דהא "ולפי

ואף דתורה חייבה בשור , דבזה ליכא חילוק כלל בין שורו לחמורו, מפני דלא הוו ממונך

  .'יש לחייב אף חמורו דהוי ממונו כו, מ מפני הך טעמא דהוי ממונו"מ, לבד

ח ליכא דין "כל שאר בעמ לומר אשר ב"ש הוו"דאי לאו גז, ל הטעם בזה"אלא וודאי צ

ח "אמנם בנזקי שאר בע, ב"דהתורה קבעה שם מזיק המחייב רק גבי קרן וכיו, מזיק עלייהו

ל בו גם "והיינו דבכל מזיק המתחייב בתשלומין צ[לא חל שם מזיק עלייהו ולכך פטירי 

  ].ולבר מכך שהוי ממונך, שם מזיק המחייב
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ח "כיון ואינו בע, ר שור משבתש דשו"הא לא הוכלל בהך גז, בעבד המזיקוהנה 

דזה פשוט שיש בו , ש מהיות ממונך"ל דנתמעט מגז"ואאפ, )ב, ד"ק נ"ב' וכמבואר בגמ(

ולכך לא שייך ביה , ל דנתמעט מהיות בו שם מזיק דשור"ועכצ, חיוב ממונך וכדלעיל

  . חיוב מדין מזיק

כיון , י נזיקיןכ שפיר יש לחייבו בתשלומ"וא, ל דמחויב משם מזיק דאדם"מ י"אמנם מ

  .דחייב מדין אדם המזיק, ושם מזיק המחייב נמי שייך ביה, שהוא ממונך

, המזיק אדםדשם מיירי בחיובי , גניבה' ם הלכה זו בהל"ש טעם שקבע הרמב"ז א"ועפי

דשם מיירי בחיובי שור המזיק , מ"ולא שייך כלל לנזק, אשר זהו שם מזיק המחייב העבד

  . 'וכו

ם הלכה זו "שנה הר] גניבה' הל[שייך לדון בחיובי אדם המזיק ש' ולאידך במקום הא

  .ש באורך"עיי. 'כו

 ,מ"דאף שלענין מה שפירש דאין מקום לדון בעבד שהזיק גבי נזק, ק"צע דבריוו

ז "לפיד מ עדין תקשי"מנם מא, ש ביאורו"א -' דחיובו הוי מגזירת שם מזיק דאדם כו

פ בהלכות "ולכה, אדם המזיקמדיני  ייריחובל ומזיק דשם מ' לשנותו בהל ם"להר ל"הו

  .ב"העוסקות בדיני עבדים וכיו

ולכך קבע דין , ששיכת שם' ם לשנות כל הלכה במקום הא"אשר דרך הר, ודוחק לפרש

ז גנב אלא מזיק וכמפורש "מ אי"דמ, בו דן גבי אדם המזיק' גניבה דזהו פעם הא' זה בהל

ד שהקשה הוא "וע. ('ולא מסתבר להוציא דברי המשנה מפשטם כו, התםבדברי המשנה 

  ).ח"עצמו על ביאור הגר

  .ד

, בעיקר דין המשנה לפטור האדון בנזקי עבדו, והנה באחרונים הוסיפו להקשות עוד

ש "ח הוא דילפינן כולהו בגז"וחיוב שאר בע, כתיב שורהא בפרשת נזיקין שם ' דלכאו

מנין , וכי יגח שור אין לי אלא שור"משפטים ' במכילתא פוכמבואר , דשור שור משבת

מה שור , שור] גבי שבת[הריני דן נאמר כאן שור ונאמר להלן , לעשות כל בהמה כשור

אף שור האמור כאן דין הוא שנעשה כל בהמה , האמור בסיני עשה בו כל בהמה כשור

  .ש"עיי". כשור

 לחרוש כולן עם מותר אדם תנן אלמה ,ליתסר אדם אפילו הכי אי"...ב , ק נד"ב' ובגמ

 קרא אמר, יעקב בר אחא רב ומנו, מילתא דהא טעמא ידעי פפונאי פפא רב אמר ,ולמשוך

  .'ל הגמ"עכ ."אחר לדבר ולא הקשתיו להנחה, כמוך ואמתך עבדך ינוח למען
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כ "וא, א"דרק להנחה הקשתיו ולא לד, ש דשור שור"ומבואר דעבד נתמעט מהך גז

, ש דשור שור"כיון ולא הוכלל בהגז, לא שייך לחייב האדון על נזקי עבדומעיקר דינא 

ג דגם "אע, מ לפטור האדון מנזקי העבד"ב בכך שהוצרך התנא לטעם דשמא יקניטנו ע"וצ

  .ע"וצ. 'דעבד לא הוקש לשור כו' וכדמוכח בגמ, בלאו הך טעמא הוה מיפטר

נ דפטור האדון מנזקי "דאיה כתב ליישב) ק ד"או' ט' סי" (עמודי אור"ת "והנה בשו

, ש דשור שור משבת"דלא הוכלל בהגז -דלא חל עליה חיוב כלל , עבדו הוא מעיקר דינא

לומר דאין פטור , דשמא יקניטנו הוי דיחויא בעלמא מטענת הצדוקים' ואילו טעם הגמ

  .ש"עיי' אלא דיש עמו טעם הגון כו, כ"העבד גזיה

ל שיסוד פטור עבד ואמה הוי "דמשמע דס, א לפרש הכי"כ א"ם ע"אמנם בשיטת הר

מפני , פ שהן ממונו"שאין אדם חייב על נזקי עבדיו אע"שכתב , מטעמא דשמא יקניטנו

אשר נראה מפורש כוונתו , "'כו שאם יכעיסנו רבו, שיש בהם דעת ואינו יכול לשומרן

שון וכן הביא טעם זה בל[הוא יסוד פטור האדון בנזקי העבד , "שמא יקניטנו"דטעמא 

  .ע"וצ)]. א, ק ד"ב(' וכפי שהובא בגמ" שמא"ולא " שאם"

  .ה

ת "בשוהנה ד, ם בהלכה זו"ובהקדים בירור מקור דברי הר, א"ל באו"נראה לבאר כהנו

) ח"כ' א פס"כ' פ םמשפטי(א מהמכילתא ום ה"דמקורו של הרמב כתב) שם" (עמודי אור"

  .ל"וכנ ,ב"ד ע"ק נ"ובב

הובא הלימוד דעבד אינו בכלל שור ) 'ב ג"טים כמשפ' פ(י "אמנם במכילתא דרשב

יכול הגונב את בנו ומכרו יהיה חייב לשלם . . משור עד חמור עד שה : "ל"וז, א"באו

ודין הוא ומה אם אלו שאין חייב על מכירתם מיתה משלם תשלומי כפל  ,תשלומי כפל

ל משור עד חמור עד שה "ת ,בנו שחייב על מכירתו מיתה אינו דין שישלם תשלומי כפל

מה אלו מיוחדין שזכאי במכירתם יצא בנו שאין זכאי במכירתו מוציא אני את בנו שאין 

  . זכאי במכירתו

מה אלו  ,ל משור עד חמור עד שה"ן לא הוציא את ביתו שזכאי במכירתה תאועד

ת מיוחדין שזכאי במכירתם לעולם יצאת בתו שאין זכאי במכירתה לעולם מוציא אני א

  . בתו שאין זכאי במכירתה לעולם

. ל משור עד חמור עד שה"ת ,ן לא הוציא את הקרקעות שזכאי במכירתם לעולםאועד

ומיתה ' ומיתה יצאו קרקעות שאין בהם שבר ושבי' מה אלו מיוחדין שיש בהם שבר ושבי

  . ומיתה' מוציא אני את הקרקעות שאין בהם שבר ושבי
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 ל משור עד חמור עד שה"ומיתה ת' בהם שבר שבין לא הוציא את העבדים שיש אועד

מה אלו מיוחדין ששמירתן עליך יצאו עבדים שאין שמירתן עליך מוציא אני את 

  . העבדים דאין שמירתן

ל משור עד חמור עד שה מה אלו "ן לא הוציא את השטרות ששמירתן עליך תאועד

  . ל"עכ" מיוחדין שמתנתם גמורה יצאו שטרות שאין לך בהן אלא ראיה

דווקא ומשמע  - משור עד חמור עד שה מדכתיב ,דהגונב עבד פטור מן הכפל ומבואר

אין ד, יצאו עבדים שפטורים עליהם מכפל דאינם בכלל שור, כפל לםאלו כי נגנבו מש

  .אין שמירתן עליךכיון ו', שור חמור ושה'דהצד השווה בהן 

  .ו

לפטור בעליו עבד הובדל משור ד, בהלכה זום "הרמב דברימקור נראה לומר דו

' הפסעבד לא בכלל ד ם"כאן למד הרומ, ל"הנזכ י"דרשבילתא מכהינו ב, מגניבתו ונזקיו

  . מעיקרא ויסוד החיוב לא שייך ביהפטור ל ד"סכ "וע ,"כי יגח שור"ד

, דווקא גניבה' בהל שהזיק עבדהדדין זה ם "הרמב טעם שקבע ,ט"ז יובן בטו"פילו

ושם  ,י"דרשבילתא מקורו הוא מהמכוהיינו משום ד ,ןקיינזשנו גבי נ דברי המשנהד ג"עא

  .ולא בנזיקין דיני גניבהכ דפטור האדון מנזקי עבדו קאי ב"עהלימוד 

מ משום דלא חל "נזק' דאין ענין עבד שהזיק להל, ח"ומיושב בפשיטות קושיית הגר

ם הלכה זו "קבע הרמ "ומ, ורק דמתחייב מדינא דאדם המזיק, ביה גזירת שם מזיק דשור

ם "וכידוע דרך הרמב[כיון ומקורו עוסק בדיני גניבה , מ"גניבה ולא המתין לדיני חו' בהל

   ].'מ להיות נצמד למקורו כו"בכ

 ,עבד שנגנב יירי מעניןי מ"במכילתא דרשבדהא , יש להקשות על דברינו' והנה לכאו

ם הוא "דמקור דין זה ברז קשה לפרש "ולפי, בד שגנבהע עסקינן גבי דיןד "בנדואמנם 

   .ל דשוין דיני עבד שנגנב להכי"דוודאי אאפ, י"מהמכילתא דרשב

, פטור העבד ו אנו למידים כללי אי"מהמכילתא דרשב דהנה, אמנם נראה דאינו כן

דעבד בכלל שור  א"דלולי כן הוו ,עבד אינו בכלל שוריסוד הסברא לחלק דאלא רק 

אכן מדברי  ,א"מפני דלהנחה הקשתיו ולא לדמ יצא "ורק דמ, "שור שור משבת"מ

  .ח"ינו בכלל בעמעיקרא אעבד ד יצא לנו יסוד חדשי "מכילתא דרשבה

והיינו משום , פטור דעבד ואמה הוי מעיקר דינא, ם"ש טעם שכתב הר"ז א"ולפי

א לדון בו מחיובי שור אלא משם מזיק דאדם "וא, ח"דממקורו למדנו דעבד אינו בכלל בע
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גניבה ' מ אלא בהל"מ לא שייך חו"ומ, ם הלכה זו בדיני אדם המזיק"בע הרולכך ק, לבד

  .2ופשוט. 'משום דמקורו משתעי בהכי כו

  .ז

המשנה ' ושינה בכך מל הכפלדהעבד פטור מן , ם בהלכה זו"ש דיוק לשון הר"ז א"ולפי

, ולא הוצרך להזכיר כלל ענין הכפל, ל למינקט בפשיטות דהעבד פטור"הוו' ולכאו, שם

כ יש לדייק איפכא דמשמע אשר דווקא מכפל מיפטר אמנם על הקרן "וביותר הנה עי

  .מתחייב

וכיסוד (מ מחייב על הקרן מפני חובת ההשבה דרמי עליה להחזיר הגניבה "ואף דמ[

, ל פטור"שאבד החפץ שנגנב צ' ד דוג"מ כאשר בטל חובת ההשבה וע"מ, )ל"ח נזכ"הגר

  ]. דעל הקרן מתחייב ם דפטור מן הכפל משמע"ומדקדוק הר

ווודאי , י"דבכך איירי במכילתא דרשב, ש"ם א"אמנם לפי המבואר לעיל בשיטת הר

ם היא רק להביא מקורו דפטור על "דכוונת הר, א לדייק מכאן שעל הקרן מתחייב"דא

  .מ וודאי דאף על הקרן פטור"אך מ, הכפל

אף , ם פטור הכפל"בטעם שפירש הר, ל"ט הנזכ"ז גם אין מקום לקושיית הגרנ"ולפי

ם לפטור האדון מכפילת "ה במקור דברי הר"דכ, דמעיקר דינא אין חיובו חל על האדון

  ).ק"ודו. (עבדו

                                                                        
מאי , אמר רב פפא שור שנגח את השפחה ויצאו ילדיה משלם דמי ולדות) "א, ט"ק מ"ב(' והנה איתא בגמ 2

 ". עם הדומה לחמור -דאמר קרא שבו לכם פה עם החמור , טעמא חמרתא מעברתא בעלמא הוא דאזיק

י "ב בדברי המכילתא דרשב"כ צ"וא, הוידעבד בכלל בהמה ' נראה להקשות דמשמע מדברי הגמ' ר הי"ולפו

דהא סתם דכתיב היינו , ל דהמבואר בסוגיין גבי עבד שהזיק מיירי בעבד עברי"ואאפ, דעבד הובדל משור

  .'עבד כנעני כו

, והיינו דדין המשנה בעבד שהזיק כליל גם אמה עבריה, "אמה"מ דכתב "נראה ליישב דסמיך ע' הי' ולכאו

דאמה , נ איירי באמה כנענית"דהא ממ, כ דאינו כן"אמנם ע, ן ביה הוא עבד עבריומאמה נילף דעבד דאיירינ

דכיון וכל יסוד פטור , ל דמיירי באמה כנענית"ועכצ, אינה בר דעת 12ומתחת ל  12 -עבריה נמכרת עד

כ וודאי דלא עסיק באמה עבריה "א', ולכך ילכו וידליקו גדישו של אחר כו, האדון הוי מטעם שיש בהן דעת

  ).ומיום היות בה דעת איננה נמכרת לעבדות(שאין בה דעת 

, דעבד כנעני אין לו יחס כחמור: "...ל"וז', ם התם על שיטת הגמ"לפי מה שפירש מהר, ל הביאור בזה"ואוי

דלא מיעט הכתוב שוורים מדמי . ולכך חייב לשלם לאדון, ואין הולדות של הבעל, ואין מתייחס אחר האב

 ...".הולדות מתיחסים אחר האבאלא במקום ש, ולדות

ז "אמנם כ[, פ דבכללותו אינו דומה לבהמה וכדלעיל"אע, רק בענין יחוסו, ז הרי עבד דומה לחמור"ולפי

  ].ע"ועצ. 'כו' כ בשיטת התוס"ש משא"ם בדעת הרא"מפורש במהר

  



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

270 

ואילו , דהתם מיירי בעבד ואמה, )'וכן הובאה בגמ(ם שינה מלשון המשנה "והנה הר

דהא מקור , ולפי דרכינו הביאור בזה פשוט, ם נקט עבד לחוד והשמיט תיבת האמה"הר

דכן  -ולכך נקט עבד לחוד , י והתם מיירי לענין גניבה בעבד"ריו הוא במכילתא דרשבדב

  .הובא דין זה במקורו

מפני שיש , פ שהן ממונו"שאין אדם חייב על נזקי עבדיו אע"ם "ש לשון הר"כ א"וכמו

ג שהעבד ממונו של אדם וצריך להתחייב "והיינו דאע, "ואינו יכול לשומרןבהם דעת 

כ "מ מפני שיש בהן דעת א"מ, שהאדם מתחייב על נזקי ממונו, ני ממונותעליו ככל די

ק "ב' ובגמ) ידים(ענין השמירה לא הוזכר כלל במשנה ' ולכאו, ליכא בהם חיוב שמירה

  .'ד כו"ד

י בטעם שפטור על הכפל "דזהו לשון המכילתא דרשב, אמנם לביאורנו יומתק מאד

והיינו דחיוב השמירה הוא תנאי בחיוב , רןדזהו מפני שאינו יכול לשומ, מגניבת העבד

  .האדון

  .ח

, יש לעיין בדין עבד שאינו בר דעת כאשר ילך וידליק גדישו של חבירו' והנה לכאו

נראה לחייב האדון כיון ' ר הי"ולפו, האם שייך לפטור בכהאי גוונא האדון על נזקי העבד

  .כיון דאינו בר דעת, "דילך וידליק גדישו של חבירו"דבהאי עבד לא שייך חששא 

לא פלוג וכל גוונא , מ לאחר שפטרה התורה האדון על נזקי העבד"דמ, ל"או דלמא אפ

  .  מ פטור האדון"ג שאינו בר דעת מ"ד אע"הלכך הכא נמי בנדו, שהעבד הזיק פטור האדון

 תבחקיר, שתלה סברות הך דינא) ו"א סקט"מ ה"נזק' א מהל"פ(ויעויין באבן האזל 

האם חיובם הוי על שעת הפשיעה , דבעלים על ממונם המזיקחיוב גבי  3ועההידהאחרונים 

מ שלא יזק ובהעדר "דהתורה רמי עלייהו חיובא לשמור ע, בהעדר שמירתן על הממון

  .השמירה מתחייבין הבעלים

והיינו דחידוש , י ממונו"דהוי על עצם הנזק שנגרם ע, ובאופן אחר יש ללמוד החיוב

  . 'ד שחייבתו על נזקי עצמו כו"וע, נזקי ממונו התורה לחייב האדון על

ד עבד שיכול "ובנדו(כ באופן שאין יכול לשמור "א ,שמירההדין מ יל דהחיוב הו"דאת

, פטור, מרו דהיינו עבד שאינו בר דעתוכ גם באופן דיכול לש"א, )להדליק גדיש פטור

  .שיכול לשמור היכא כ פטור גם"ע ,צא מכלל חיוב שמירהיעבד הדין ו דכיון

                                                                        
  .ועוד, ד"ז שם סקי"ובאבהא, א"ק ס"ש ב"הגרש' עיין בזה גם בחי 3



 לכבודו של מלך

271 

כ הא וודאי דיסוד פטור הבעלים הוא מדין "א, מזיקממונו מפני שאמנם אם החיוב הוא 

ולכך בכהאי גוונא ', דרחמנא פטרי סאונו -י שמירתן נעשו כאנוסים על הנזק "דע, אונס

או כגון בעבד קטן שיכול  ,וכגון הכא שהעבד אינו בר דעת ויכול לשומרו, דליכא להאונס

  .האדון חייבהא וודאי שמ, מ שלא יזיק"עלשומרו 

  .ט

שור שור ( בכלל שור דד שעב"ס' הי' בגמ אדה, ז הסיק דאין לפרש כן"אמנם באהא

ז להנחה "לשור הרימה שהוקש כל ו ,בכלל שורהוי דעבד לא  למסקנא אמרינןו, )משבת

 -שהעבד מזיק אופן נימא דבכל כ "א, מחיובי שורעבד פטור מובן אשר זה דמ, 'כו בלבד

  .שהרי יצא מכלל חיוב שור, האדון פטור

במה שיש , ל גבי עבד קטן שהזיק"יש לכוון דין הנד ,כתב) ג"אות צ(דוד ' בשעורי רו

האם הוא מדאורייתא דאינו בכלל  ,להסתפק עוד בעיקר דינא דהאדון פטור על נזקי עבדו

  .ל"חיובי נזקין או דרבנן פטרוהו וכנ

 לא פלוג רבנןהאדון דפטור ל שעבד קטן יכ גם ב"א ,רבנןדמל דהפטור הוא "דאת

, האדון חייבמתעבד קטן בדל "עכצ ,התורההוא מדהפטור בעבד י נפרש א מנםא, בתקנתן

  .רורק באופן דשמא יקניטנו פט ולכך ,גינן דינאלפ דיני התורהבד

 עבד הואהשפטור  כיוןד ,ז"אבהא שכתבד "עו, גם הוא הסיק לבסוף דאין לפרש כןו

מ יצא מכלל "דמ, י נזק"בכל אופן שיבוא ע ת לחייב עבד"כ מה"א, מכלל שור שיצא פנימ

  .ד"עכת .ואין עליו כלל חיוב בנזקין, חיובי השור

  .י

הפירכא הוא רק מפני שלמדו פטור העבד כל דהנה , ל"חקירות הנ' ונראה לקיים ב

סברו ז "ומשו". א"דלהנחה הקשיתיו ולא לד") ב, נד(ק "ב' דמקורו הוא בגמ, מהתורה

כ גם באופן דיכול "וא ,"א"ולא לד"כיון דדרשינן בכלל שור אינו עבד לומר ד האחרונים

' זוהי רק דחי" שמא יקניטנו"ד' בגמש "ומ ,במזיק דשור כללדלא הוכלל , לשומרן נפטר

  .בעלמא

נ "י דש"דרשבתא לירנו לעיל דהפטור מדאורייתא הוא מהמכביאאמנם לפי מה ש

י שם "דהטעם בכך הוא כמפורש במכילתא דרשב ,עבדהוזכר הולא , ..."משור עד חמור"

דאין שמירתן "רק משום הוא צא מכלל שור יז דעבד "דכ, ש"א דאין שמירתן עליך פנימ

  .תחייבכ מ"על העבד עלשמור האדון כ באופן שיכול "או ,.."עליך
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, חילוק בין עבד קטן לעבד גדול' יתא יהידאוריהעבד הוי דאם פטור , נפקא לןכ "או

והיינו דיציאת [, וחייב, צא מכלל שוריכ לא "ע, לשומרואדונו היות ועבד קטן יכול ד

  ].'אלא כיון דאינו יכול לשומרן כו, ח"העבד מכלל השור לא הוי מפני שאינו בע

 ,זיקהממונו כ ש"דהחיוב הוא ע שלהצד ז"ז יש לכוון גם חקירה קמייתא דהאבהא"לפיו

 דאיןהוא רק מטעם שור כלל חיוב עבד מה יצאז ש"דכ. חייב גם בקטן שאינו בר דעת

אמנם בזמן דיכול לשומרן לא , רחמנא' ל אשר רק באונס פטרי"כ אפ"וא, יכול לשומרן

  .פטור האדון על חיוב ממונו שהזיק

ל "וכן נמי ס, )דאורייתאהעבד הוא מ שפטורל "דס( ם"נמצא מתבאר בשיטת הרמבו

 או שהעבד אינו בר דעתזיק מעבד קטן שכ באופן "א, המזיק וכדלעיל שהחיוב מצד ממונו

  .4ועדיין יש לעיין בזה. האדון חייבמת

  .יא

, ביסוד פטור העבד ואמה שהזיקוקושיית האחרונים בפשיטות  יתבאר ,ל"ולפי כהנ

ל "ובפשוטו אפ(" דשמא יקניטנו"מהו הצורך בטעם , דאורייתאהוי מאם הפטור  'דלכאו

  .)'או לדחויא בעלמא מטענת הצדוקים כו, דבא ליתן טעם לפטור התורה

דאין "רק משום הוא  ,שורבדיני עבד  אלייז שהתורה לא כ"דכ ש"א דברינוי לפאמנם 

היא " שמא יקניטנו"סברא דט ד"כ מובן בטו"וא, י"דרשבתא ליל מהמכ"כנו" יכול לשומרן

לכך הוי בכלל  –' כוילך וידליק שיקניטנו וז "שודמ ,י"גופא כוונת המכילתא דרשב

  .ופשוט .המזיקין שלא רמי בהן התורה חיוב שמירה

                                                                        
ם "ז שהסיק בהרמב"ם שהחיוב בנזיקין הוא מצד ממונו ובאבהא"משמע מכאן דסובר הרמב' דלכאו 4

כי , א לשומרו"כ במקום דא"ם שהחיוב הוא מצד שלא שמר וע"שהפטור דאורייתא הוא מצד שלמד בהרמב

א מזה ם הו"ל דהוכחה שהפטור דאורייתא להרמב"ונ. ומזה הסיק שהפטור מדאורייתא. אין כלל החיוב, הכי

 .14' ל הע"כנ" שמא"ולא " שאם"' שהביא בל
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  בגדר ביטול חמץ
  ל"הנ

  .א

דכתיב  –בביטול בעלמא "י "ופירש, "דמדאורייתא בביטול בעלמא סגי"ב , פסחים ד

י דבחמץ "ל לרש"כלומר דס, "השבתהתשביתו ולא כתיב תבערו והשבתה דלב היא 

  ].ואינו מפקירו[מדאורייתא ביטול מהני בלב הגם דהוי ברשותו 

, הביטול הוא דלא יהא דעתו על החמץ"ב , ש בחידושי רבינו דוד ו"פ מ"ומתבאר ע

, ודעת הראשונים שיאמר בפירוש שאין דעתו עליו אלא שהוא עושה אותו כעפרא בעלמא

וכל , מץ מאיליו יוצא מרשותו בימי הפסח שיהא אסור בהנאהמפני שהח –וטעם הביטול 

י "כדר, ושעובר עליו אינו אלא חידוש, לך' שהוא אסור בהנאה אינו שלו ולא קרינא בי

וודאי מאחר שאינו ברשותו אינו , שאינו ברשותו על האדם ועשאו הכתוב כאילו ברשותו

תו עליו לא לו שום חיוב כ כל זמן שיאמר שאין דע"א, עובר אלא מפני שדעתו עליו

  ]".ש"ובלבד שיאמר כן קודם זמן איסורו עיי[

ל דהשבתה בלב מהני הוא מדין דאין דעתו עליו "ומבואר מדבריו דלהראשונים דס

ועיין . ועשאה כעפרא ומהני דהרי אינו ברשותו לאחר זמן איסורו ולפיכך מהני ביטול

  .1"ומה"ה "ד' ק ג"או' א' ת אחיעזר סי"שו

מטעם דמאחר שביטלו הוי הפקר ויצא מרשותו "כתבו ) ה מדאורייתא"ד(' וסאמנם הת

.) דף מה(ומותר מדקאמרינן אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה והא דאמרינן בנדרים 

דכיון , ל דביטול מהני מדין הפקר"כלומר דס. 2"הפקר בפני שלשה מדאורייתא אין צריך

' ב תוס"ב ע"י ועיין ד"י וב"עבור בבה מהני ביטול דלא י"ומש, שביטלו הוי הפקר

  ".בודקין"

                                                                        
והוא מטעם דלעיל דחמץ " דתו ליכא עלייהו תורת לחם" –" אמר רב יהודאי"ה "ב ד, א ו"ויעויין בריטב 1

  .ן ריש מסכתין"ע ברמב"וע. אינו ברשותו ולכן כשמבטל אינו עובר

' דעיי[י החמץ הוא בתואר אך לא בעצם "דלרש, 41' ואילך ועיין בהע 136' ז ע"ש חט"ולהמבואר בלקו

ונראה כי , ]ז דמבאר יסוד הפלוגתא היכן חל האיסור דחמץ בחפצא דאפשר דהוא רק בתואר"ש חט"בלקו

ו אין עליו תורת כ כשבעל החמץ מבטל"וא, )ג"א ה"מ פ"חו' ח הלוי הל"ר' עיין חי(הוא דין בגברא כחכמים 

 "].  לחם"דקודם זמן איסורו איו עליו שם חמץ אלא " [אין עליו תורת לחם"ה "י קאי לשיטתו ומש"ורש, חמץ

  .ש"פ עיי"ר' וכן בתוס, ת"ש בשם ר"הרא' כ בתוס"וכ 2
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' והרי לקמן בגמ, מתשביתו' י דכתב דביטול ילפי"על רש' ועיין במה שהקשה התוס[

" לא תשחט על חמץ דם זבחי"ד מהכתוב ד"י שחמץ אסור מחצות י"על הלימוד דר' אמרי

, "א אב מלאכהומצינו להבערה שהי, הרי הוא אומר תשביתו, אינו צריך"ואמר רבי עקיבא 

ועוד ", ט"כ מותר ביו"וא, א להוכיח מכאן דהרי תשביתו הוא ביטול"י א"ואילו לרש

דתשביתו אמרינן לקמן מאך חלק שהוא משש שעות ולמעלה ואחר איסורא לא מהני 

  ".ביטול

' אך תוס, "והשבתה דלב היא השבתה"י דכתב "פ דיוק לשונו של רש"ונראה לישב ע

  ".אלמא השבתה בלב היא" י כתב"בהעתיקו דברי רש

אך בודאי שתשביתו הוא גם , ביטול בלב גםל דבכלל תשביתו ישנו "י ר"ל דרש"ואפ

כלומר דגם בלב חל שם , דכתב השבתה בלב היא השבתה, כפשוטו דהיינו הבערה

כלומר דאופן ההשבתה הוא דוקא , י אלמא השבתה בלב היא"גריס ברש' אך תוס. השבתה

ל דאכן השבתה היא הבערה כפשוטה "י ס"אך רש, ע מאי קאמר"רכ ל"ז הקשה א"וע, בלב

  .3ד"ל דאיסור חמץ הוא מחצות די"כ צ"וע, ע דתשביתו היא מלאכה"ש לר"כ א"וא

נ דגם "אך אה, דבכלל תשביתו ישנו גם ביטול', כ קושייתם הב"ז יש לתרץ ג"ועד

ועיין ' צווה טח מ"ועיין מנ. מ מהני גם קודם שש"ומ, שריפה בכלל דאיירי לאחר שש

  .]ן בריש פירקין"רמב

  .ב

  . 'ן בחידושיו למסכתין כתב להקשות על דברי התוס"והנה הרמב

מי סני הפקר , כ למה הזכירו כמה פעמים בכל מסכתא זו לשון ביטול"וקשה א" .א

ולא למימר ביטול במקום , ולא אישתמיט תנא למימר בחמץ הפקר, מ"ששנו חכמים בכ

  . הפקר בשום מקום בעולם

אינו מפקיר ) מ"ובכ. א, עירובין עא(וכן נמי ביטול רשות שהזכירו לענין עירוב  .ב

כדי שיהיו הם , אלא שהוא עוקר דעתו מלדור עם השותפין ביומו, ביתו שישבו בו אחרים

  . כמי שדרים לבדם

בלא מחלוקת דמדאורייתא ביטול ' ועוד קשה לי שהביטול דבר פשוט הוא בגמ .ג

הפקר עד דאתא לרשותו זוכה לרשות לא . . ג "דלריה. . בהפקר איתמר  בעלמא סגי ואלו

  .נפיק מרשות מפקיר

                                                                        
כ "ל ג"י ס"כ רש"וא, א לבטלו"דהרי לאחר זמן איסורו א, כ איירי בשריפה"ן ריש מסכתין דע"ועיין ברמב 3

  .ע דמצינו תשביתו שהיא אב מלאכה"כר
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  . והכא מבטלו בליבו. . הוי הפקר ' ועוד סתם הפקר בפני ג .ד

מבטלו בלבו אחד שבת ואחד ) א,ז(כדתניא , ועוד קשה לי שהתירו ביטול בשבת .ה

) ב, ביצה לו(כעין ששנינו , בתוהלא הפקר נראה שאסור לאדם להפקיר נכסיו בש, ט"יו

  . 4גזירה משום מקח וממכר' אין מקדשין וכו

מ מבטלו בלבו והפקר בפה הוא ולמה הזכירו "ל בכ"ועוד קשה לי ששנו חכמים ז .ו

  .בלבו כאן

יהא בטיל וחשיב . . ועוד אני מסתפק בענין הזה שהראשונים כולם אמרו בביטול  .ז

ואיני יודע אם אדם . . נמי כלשון הזה פירשו ) ב"ד ה"פ(ירושלמי ' ובגמ, כעפרא דארעא

  .מפקיר בלשון הזה שיאמר כל נכסי יהיו בטלים וחשובים כעפר

חד לשלא כבשתו , רי קראית) ב,ה(לפי שהצריכו בגמרא , ועוד יש לי ספק בהפקר .ח

בעלים ולאו דאחרים הוא ' ואילו הפקר לא אתי מינייהו דכיון דלית לי, וחד לשכבשתו

  .ש"עיי. טפי מכבשתו' בנפשי' דאיהו מצי זכי בי, פ שאינן שלך אינו בכלל היתר זה"אע

  .ג

דביטול הוא דעשאה כעפרא ' כ פי"דע, י"ומשמעות הדברים נראה דהם יסוד דברי רש

ואפשר ונכון הוא לומר כדברי "ן "דלאחרי הדברים כתב הרמב[א מהכתוב תשביתו דארע

  .י"ולא ביאר כרש, י דמאחר שביטלו הוי הפקר"לר' ג מהיכי תיתי לי"וצע]. י"רש

כי "ש דביאר "ועיי', וה' ג' כקושי' כתב להקשות על דברי התוס) ף"על הרי(ן "והנה הר

של אדם אלא שעשאו הכתוב כאילו הוא  לפי שאינו ברשותו, האי גוונא חמץ שאני

וביאר שם [דליהוי זכותא בגויה סגי ' ה בגילוי דעתא בעלמא דלא ניחא לי"ומשו, ברשותו

  ].ן"דהרמב' הז' ז כקושי"ואי, מ לא מהני"ביטול הכי הגם שבכ' ה מהני לי"דמשו

דנמצא שהוא גדר אחר בהפקר ', ן על תוס"ר בזה מבוארים רוב קושיות הרמב"ולפו

דידן לא ' דמלשון התוס, ע בדבריו"אך צ. דהכא דהרי אינו ברשותו אלא דעשאו הכתוב

. משום דאינו ברשותו ובגילוי דעתא בעלמא סגי, משמע דמהני ביטול זה מטעם הפקר

ביטול "ן הוא "דלהר, ן"ודהר' ז דכתב דבאמת חלוקים ביטול דתוס"שי' ז סי"ועיין באבנ

  .5"מורבעי הפקר ג"' אך תוס" מטעם הפקר

                                                                        
ולהעיר ". שאם היה הפקר אסור לו לאדם להפקיר נכסיו בשבת"ב שהקשה כן בלשון , וראה ברבינו דוד ו 4

  ".מה שאצלך בדרך אפשר נעשה אצלי דבר וודאי" 11' ז הע"רכ' ד ע"מ תשי"מ תו"מסה
דנקטו לשון " 'כיון דבאיסורא אתי לידי"ה "דא תו, ק סו"ועיין ב, "גמור"' הל' ע דהרי לא נקטו התוס"וצ 5

  ".הפקר גמור"
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דמהני ביטול מדין הפקר ' התוס' כתב לבאר באריכות שי )ב, ו(ם חלאווה "ובמהר

וכן , ה מהני גם לשון ביטול"ומשו, "א מבטלו מרשותו"שכ. . חמץ אסור הוא לכל "ד

כי במתנה והפקר וכיוצא באלו יש , ג"צ בזה שיבוא לרשות זוכה כריה"מבואר מזה דאי

ן כאן זוכה ואין טעם כיון שאי"כ כאן "משא, לכן צריך שיבוא לרשותו, אחר דזוכה בזה

והכא לענין איסורא אנן סהדי דאינו חוזר בו דאם חוזר בו , אלא כדי שלא יחזור בו' הזכי

ד דבמידי "איכא מ"דע "בפ איך מהני ביטול' הקושי' שם דתי' ועיי". אין כאן ביטול

  ".'דאיסורא לא בעינן ג

ב "ועוד צ, וכהדהוא משום דאין אחר ז, דלא כתב הכי' ע בביאור דברי התוס"אך צ

, לעצמו הלודמדאורייתא מהני גם בביט' התוס' איך מהני לעצמו ביטול תי' דלגבי הקושי

ח ומהני גם "ז לא מסיק כהמהרמ"ולפי, ח דבמילי דאיסורא מהני"ש המהרמ"ולא כמ

  .ע טעמו"וצ, בממונות ביטול לעצמו

מהני מדין  'דלתוס, ן"והרמב' ע מהו ביאור הפלוגתא דתוס"המורם מכל המבואר דצ

כ קשה מה "וא, איך מבטל כשלעצמו' ן הקשה רק הקושי"ובפרט דמקושיות הרמב, הפקר

ועוד תמוה דרק . ע"וצ, דלא קשה לו הקושיות וכמוכח מדלא נקט לבארם' ולכאו, יבאר

אך כל הני , דאיך מהני ביטולו כשהוא לעצמו בא לתרץ דמדאוריתא מהני ביטול' הקושי

  .  ע"קושיות לא בא לבארם וצ

  .ד

י ביטול "דרש, דסוגיין' י ותוס"כתב לבאר פלוגתת רש )א"ג סק"רע' סי(ובקצות החושן 

' כמוכח מל[כיון דהפקר אכתי של בעלים "וזהו , מתשביתו יליף ולא לומדו מדין הפקר

וכמובן מהא דאם נדר ומת אין , ז"ובנדר עדיין רשות בעלים ע, ה כנדר"ם דהפקר ה"הרמב

כ אכתי שלו הוא ולא הוי "וא, האיסור בל יחל' אלא דרביע עלי] תן הנדרמחוייבים בניו לי

  .ש בדבריו דהפקר אין עושה קנין ולכן בעי למילף מנדר"וע". של אחרים

, ל דאכן יש קנין בהפקר"מובן דס, דמהני הביטול מדין הפקר' ז עולה דלתוס"לפ

ת "דמה, ע בזה"אך צ .כ דהוי קנין"וע, כ כיצד מהני הפקר לחמץ דאכתי שלו הוא"דאל

  .הוי קנין' הוי קנין ולתוסדלא י לא מהני חמץ בהפקר "דלרש

ה כמו "פ שאינו נדר ה"ההפקר אע"א שם "ש המחבר ס"ח הם על מ"והנה דברי הקצה

' ם הל"ה ברמב"וכ. כ לדבריו אין בהפקר קנין"ח דע"והוכיח הקצה, "נדר שאסור לחזור בו

וכן , ל דכנדר דלא הוי קנין"הוי קנין יחזור בו קמ ד דיאמר אדם כיון דלא"ב הי"נדרים פ

  .ם"ח ברמב"ביאר הב
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ז "ד ס"תל' סי' ועי[ב "ס' א סעי"תל' פסח סי' ז בהל"ע אדה"ש בשו"ע במ"כ צ"אך א

ולאידך גיסא , כלומר דהפקר הוי קנין', דפסק דביטול מדין הפקר כשיטת התוס] מ"ובכ

כלומר דהפקר כשלעצמו , ה כנדר"א כתב דהפקר ה"א ס"הפקר והשגת גבול ס' בהל

בל "ואינו חוזר משום ] מנדר' כ מה הוי למילף לי"דאל[אפשר לחזור בו רק כשנידון כנדר 

  .6ה עדיין ברשותו"ה' ע איך מהני הפקר בחמץ ולכאו"כ צ"וא". יחל

  .ה

מכאן משמע דיאוש אינו  –' כיון דבאיסורא אתי לידי"' א כתבו התוס, ק סו"והנה בב

  ".באיסורא יוכל לקנות מן ההפקר' בתר דאתי לידי' כ אפי"דא, גמורכהפקר 

ומבואר שם בדין הגוזל חפץ ונתייאשו ממנו הבעלים דנסתפקו אם הוא מהני מדרבנן 

נה או וק' או גם מדאורייתא דאפשר דכמוצא אבידה דמתייאש מרה מקמי דאתי לידי

ואינו , שבא לידו באיסורדהיאוש חל לאחר ', דילמא הכי בגזילה באיסורא אתי לידי

לא דמי להפקר דבהפקר  דיאושדמשמע מכאן ' כאבידה דמהני יאושו וביאר בזה תוס

  .מהני גם לאחר איסורו

ה ענין "ה ה"הא לא" מכאן משמע"' דכתב התוס, ין להדדייד דדמ"ע מאי ס"צ' ולכאו

י הפקר כ הוא ברשותו דהר"חולקים הם בגדרים דדין הפקר לא נעשה אלא א' ולכאו', א

ב דכשם דאינו יכול להקנות דבר שאינו ברשותו כך אינו , ק סט"בב' ועי, "הקנאה"הוא 

ה כשמסלק דעתו ואין כאן "אך יאוש הוא דווקא כשהחפץ לא ברשותו דה. יכול להפקירו

דדמיין יאוש ' ד דתוס"ע איך הוא קס"ז צ"ולפ, כמובן מיאוש דגזילה ואבידה, דעת מקנה

  . והפקר 

  .ו

האם פעולת ההפקר היא , 7י המבואר באחרונים מהו גדר הפקר"ז עפ"ר כויש לבא

א "ובאופ. מקצת זכות בו' או שלכל העולם יהי, שייך לאדם כלל' שהחפץ המופקר לא יהי

או שנוסף , קצת האם הא דהפקיר הבעלים החפץ פועל רק שיצא מרשות הבעלים הראשון

כלפי  הגבראמר אם הוא רק פעולת כלו ,ז זכות"לזה הוא פועל דגם לכל העולם יש עי

דהחפצא , החפצאאו אפשר דהוא גם פעולה בגוף , החפץ דמפקיע בעלותו מן החפץ

  .  עוברת לרשות אחרת דהיינו דנעשה בה השייכות לכל העולם

                                                                        
  .א"ח מצווה י"במנ' ש דלפיו לא מהני הפקר ועיי"ם א"ולשיטת הרמב 6
' א כלל ב"ספר המקנה ח. א"מ' מ סי"ב חו"א ח"ת מחנ"שו. ד"ב ופ"ע פ"מתנ, ד"ב הי"נ נדרים פ"צפע' עיי 7

  .ואילך 136' ז ע"ש חט"לקו', ב ויקרא א"ש ח"לקו. ד"פרט יו
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זכות לכל ' ז תהי"ל דהפקר פועל שעי"י ס"דרש', י ותוס"ובזה נראה לבאר מחלוקת רש

כ הרי עדיין הדבר שייך "וא, רי יש לכל העולם זכות בוולכן כשמפקירו ה, העולם בהחפץ

א לו לפרש דביטול מהני "ולכן א, "לא יראה לך"ובחמץ זהו איסור דהרי יעבור על , לו

  .שאז לא יועיל ביטול בחמץ, מדין הפקר

ולא שמשעת ההפקר , ל דהפקר ענינו הוא שבעליו מוציא החפץ מרשותו"ס' אך תוס

כ "דכשמפקירו מוציא מרשותו וא, לכן אכן ההפקר מועיל בחמץו, יש לכל העולם זכות בו

  .'ה מהני לי"ומש, "לך"אין כאן 

דאומרו דהא [ל כהתנחומא "ז ס"ל שאדמוה"י"דכתב  48' הע 8' ב ע"ש חי"בלקו' ועיי

א רק זה "הכל שלו כ' אבל לא הי, יחידי בעולם' פ שיגזול מפני שהי"שאא] דהתחייב אדם

ז בהפקר "ומבואר שם דשיטת אדה". 'הפקר הי –' שביערים וכוכ מה "משא, שהחזיק בו

ובזה אזיל לשיטתו דבחמץ מהני , הוא דאין בזה זכות לאחרים אלא שפעל שיצא מרשותו

  .8'ז דהוי זכות לכל העולם בי"כי רק הוציאו מרשותו אך אי, הפקר

, ןנעשה קני' י לא הוי קנין ולתוס"ח דלעיל דלרש"ש הקצה"ל מ"פ הנ"ומתבאר ע

דפעולה כזאת נעשית , לאחרת' דבפשטות קנין הוא פעולה של העברת החפץ מרשות א

ב , א שבת יח"ח בשם הרשב"כמבואר שם בקצה, קנין מעשהגם באם לא עשה [קנין 

  ].ב הדברים"וכיו, ד מפקירו ושם אין בזה פעולה"דגיגית לב ב

י עדיין זכות הבעלים ז קנין כי עדיין נשאר ברשותו החפץ דהר"י אי"ולפי דברינו לרש

דדוקא , ולכן יליף הפקר מנדר, בזה' כ איזה קנין הי"וא' ע זכי בי"בהחפץ דכשמפקירו כ

ה אין בזה "כי הא דהפקר הוא לא יצא מרשותו משו, מצד דהוא כנדר אינו יכול לחזור בו

צ דלא "ובחמץ אי[ז זהו לאו דוקא בחמץ אלא דבכל דיני הפקר דאין בזה קנין "ולפ, קנין

  ].יועיל מהא דלא הוי קנין דהרי עדיין ברשותו

  .ז

כמו , ]ז הפקר גמור"אלא דאי[ל דדמי יאוש להפקר "ק הנ"ב' ל לבאר דברי התוס"ובזה י

כ "וא, דמוציאו מרשותוהפקר אין ענינו דמקנה לכל העולם אלא ' התוס' שנתבאר דלשי

דענינו להמפקיע  נ"דהרי יאוש ה, לדמותם' ה אפשר לתוס"ומש, להפקר ויאוש' גדר א

, נ ביאוש"ה' בתר איסורי' באתא לידי' בעלותו מן החפצא דכשם דבהפקר מהני אפי

                                                                        
ה לא מועיל "ומש, "הכל היה שלו"דלא כהתנחומא אלא ד' י אזיל לשיטתו דפי"וכן מבואר בזה דרש 8

  . ע"י הפקר דענינו הוא דזוכים בו כ"לרש
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ז כתבו "וע. 'ש לאחר דאתי לידי"ול' ש נתייאשו הבעלים קודם דאתי לידי"ז ל"לפי' ולכאו

  ". מכאן משמע דלא דמי"' תוס

וש דבהפקר דשונה הפקר מן היא –דמוציא מרשותו ' הגם דהם א –הוא ' ש התוס"ומ

ה כשאתי "ומשו, הוא פעולת קנין איןכ יאוש "משא, ל"ח הנ"כמבואר בקצה, קניןהוי 

ב כשהתייאש פעל רק אי בעלות בחפץ ולא קנין "דבעה, א לו לקנות"באיסורא א' לידי

אך כשאתי , י הגזילה נפעל קנין"בהיתרא הרי ע' ולכן כשאתי לידי, דהוא רק דעת סילוק

לא קנין דהנגזל , נמצא בידיו נתייאשו הבעלים אין כאן שום קניןבאיסורא ורק כש' לידי

  .דהרי כבר ההוצאה מרשותו היתה, ולא קנין דהגזלן

, בהמשך דבריהם שם דבעבד מהני יאוש בעליו כבהפקר' ש מה שכתבו התוס"ואת

ע דאם באיסורא לא מהני יאוש בעליו משום דלא דמי להפקר כיצד מהני יאוש "צ' ולכאו

י העבד "איברא לפי דברינו דכשמתייאש בעליו ממנו אזי הקנין נפעל ע, קרבעבד כהפ

  .9בהיתרא' והוא כאתי לידי, )ד דגזלן דפועל קנין"ע(דיוצא מרשותו דיש כאן דעת הקונה 

דהפקר חילוקו מיאוש הוא לא דבהפקר יש דעת מקנה וביאוש נעשה , ל"המורם מכהנ

רק דבהפקר , ל דבשניהם העיקר הוא פעולת הסילוק"ס' אלא דתוס, רק פעולת סילוק

כ ישנו בכוחו לפעול "וא, תחילה כוונהדהרי נעשה ההפקר ב ,קניןכ ישנו גם "בנוסף ע

  . ז אלא על כרחך דהבעלים"מרשותו דהרי אידמוציאו  הקניןאך ביאוש חסר כאן , קנין

התם בזורק חפץ לרשות ' דאיירי) ה ויצא"ד(א , מ יב"ש בב"לשיטתו במ' ל תוסיואז[

ומבואר שם דאם , ומסתפקא שם דאם גלגול חשיב כמונח או לא, ר"חבירו ונתגלגל לרה

" 'ואפקרי" י גורס"ש דרש"ועיי. נזרק באופן דאפשר לו לנוח אכן זוכה גם באם לא נח' הי

  .ג כן"ל' ותוס, להחפץ שהשליך

אך רק קנין להוציאו , הגם שזה קנין(לשיטתו דהפקר הוא הוצאה מרשותו ' והיינו דתוס

האפשרות ' י שאפי"כ איך קונה ע"דא, "'אפקרי"א לגרוס "ה א"ומשו) מרשותו לגמרי

נעשה לכל י הפקר "ל דע"י ס"אמנם רש, הרי קנין נפעל רק באם יש קונה הקנין, שיונח

  .10]כ בהפקר קונה כשבא לרשותו"וא, העולם זכות בו

  .ח

דהמשמעות בזה דהוי , ל שביטול מהני מדין הפקר"דמחד גיסא ס, ז"אדה' ובביאור שי

ז אין מובן כיצד מהני ביטול "דלפ, ה כנדר"ולאידך גיסא פסק דה', התוס' והיינו כשי, קנין

                                                                        
 .ה מכיון"א תוד, ק עו"יק ב'ד סולובייצ"ועיין ברשימות שיעורים הגרי 9
  .לשיטתייהו' י ותוס"א דרש"א סק"שס' בקצות החושן סי' ועיי 10
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שאין דין זה , הרי בנדר הא מטעם בל יחל –שהרי אם הוא מדין הפקר ויליף מנדר , בחמץ

  .11ל"כנ, בחמץ

 דיליףז "אך אי, ה כנדר"ל שהפקר ה"ז מנדר ר"פ שמה דיליף אדה"ונראה לומר בדא

דינו "ם שכתב "כ מכך שמשנה מלשון הרמב"כמדויק ג. דמועיל מנדר רק שדינם דומה

ם אכן "ה שהרמבם רק על פרט ז"וציין לרמב" [הרי הוא כנדר"ז כתב "ואילו אדה" כנדר

דלעיל ' ועיי, ם"והא למדה מהרמב, ז דדמיין הפקר ונדר"אדה' אך שי, למד הפקר מנדר

  ].הפקר מנדר' כתב דלא ידע מקורו איך ילפי

אולם אין הילפותא לענין עצם חלות ההפקר אלא רק , ל דאכן יליף מנדר"עוד אפ

אין זה רק שהבגברא נ בהפקר "ה, 12דכמו שנדר שייך לחפצא הנידר, לענין גדר ההפקר

ז מובן "לפ. אלא עוד זאת שהחפצא יצא מרשותו, פעל להוציא את בעלותו מן החפץ

  .בטוב מדוע אין עובר בפסח על חמץ מופקר

והרי לגבוה " לך"שהקשה היכי יליף מ', י על תוס"כ קושיית הפנ"ז יש לתרץ ג"ילפ

דהוא , ה רשות לעצמוז דרק יצא מרשות בעלים אלא דגם נעש"ש דאי"ז א"ולפי, ולהקדש

דבשל אחרים "' ויומתק לשון התוס, )ע זכות בו"ז דפעל דהוי לכ"אך אי(שם אחרים עליו 

  . ע"ועצ, "הוא

  .ט

' דמה שהקשה אמאי נקט ל. ן"מקושיות הרמב' התוס' ל נראה לבאר שי"פ כל הנ"ע

היסוד דכאן הוא , ל דמכאן יליף מהו מהות הפקר"אפ, )'הא' קושי(ביטול כאן ולא הפקר 

כ זהו ענין "וא, "לך"מ' וילפי, בראשונים' כמבו, לכך שמבטלו היינו שמוציאו מרשותו

  ].מ דהפקר מוציא מרשותו"ומכאן יש ללמוד לכ[הפקר 

ן "שכתב הרמב ,)'הב' כקושי(וזהו הדמיון בין ביטול חמץ לביטול רשות בעירוב 

כ "ש דכמו"א' התוס 'ואכן לפי שי, דבעירוב ענין הביטול הוא דמוציא הרשות ממנו

ל דהפקר ענינו דלכל "ן היא רק להשיטות דס"דקושיית הרמב[ה מוציא מרשותו "בהפקר ה

זהו אכן גדר ' אך לתוס, אין זה בדומה לביטול בעירוב' דלכאו, העולם יש זכות בו

  .13]הביטול

                                                                        
ב דלעיל "ש חי"שהרי בלקו, ה מהני"ל שענין ההפקר בחמץ הוא שמוציאו מרשותו ומשו"א לומר דס"וא 11

  .כ למה צריך הלימוד מנדר"וא, ז כל הפקר ענינו שמוציא מרשותו"מבואר דלאדה
  .  134' ט ע"ש חכ"ש בלקו"וכמ 12
 .מ"ואכ. הפקר מוציא מרשותואלא בכללות על המושג ד, כאן' התוס' אינה בדוקא על שי' תו הגיוקושי 13
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אלא דהוא מדאורייתא ' רמזו בדהקשה והרי בעי ג' דכבר התוס שראפ' הד' ובקושי

כ מבאר בזה גם "ן דמדאורייתא הרי אינו ברשותו וא"ש הר"י מ"ואפשר דהוא עפ, מהני

  .ק"ודו', וז' קושיא ו

 'קושי[ומה שהקשה באם הוא הפקר איך התירו בשבת והרי ישנו גזירת מקח וממכר 

כ אין כאן מקח וממכר "דרך מוציאו מרשותו אא דהפקר הוא' ל לפי שיטת התוס"י, ]'הה

גברא ' דהרי יש כאן ב, מ"ז כמו"כ הרי"שייך להקדש וא' ה פועל דיהי"ומחרים ה דמקדיש

נ במקדיש ישנו המקדיש וההקדש אך כנגד זה בהפקר אינו אלא "המוכר והקונה וה

  .ואין כאן גזירה דמקח וממכר', כ הגברא כאן הוא א"דמוציאו מרשותו וא

ז לכל העולם זכות "ז דהפקר אפשר דהוא רק מוציאו או אפשר דיש עי"ואפשר דלפ[

' שער המלך הלבד, מתבאר פלוגתת האחרונים באם מותר להפקיר בשבת, בהדבר המופקר

א להפקיר החמץ דפליג על "ואכן הוא לשיטתו הכא דא, א דאסור"לולב כתב בשם הריטב

ל דבהפקר הוא "ואפשר דס, שמותר להפקיר א"ד הוכיח ממג"קע' א סי"ת רעק"ובשו', תוס

  ].רק מוציאו מרשותו

ל דהפקר ענינו "דס משוםלפי מכבשתו ' דהא דמצי זכי בי' הח' וסליק בזה גם הקושי

' אך לתוס, ]ובפרט דברשותו הוא[לפי מכבשתו  מרכ שייך לו"וא, דמזכה לכל העולם

נ "ע מכבשתו דלא עובר והכ בוודאי לא גר"א, ל דהפקר הוא כדלעיל דמוציא מרשותו"דס

, ם חלאווה גם בסייעת הראשונים דהפקר מוציא בעלותו ממנו"ומהר, בהפקר לא יעבור

  .י בחמץ"י וב"איך מהני הפקר דלא יעבור בב' ונתבאר לתוס

, ואיך מפקיר בינו לבין עצמו' דהפקר בעי ג' דוקא הקושי' ומבואר הטעם דהקשה התוס

ן דלעיל "ע מכל קושיות הרמב"וצ, הוקשה לשיטתו' זה' ז משמע דרק הקושי"לפי' ולכאו

אלא דקשה , ולפי דברינו מתבאר דאכן כל הקושיות דלעיל לא הוקשה לשיטתו, ר"וכשאה

. ע"ש דהפקר מוציאו מרשותו או דמזכה בזה לכ"י דאיך מפקיר בינו לבין עצמו דהרי מ"ע

  .דמדאורייתא ביטול סגי כשהוא לעצמו' ז תי"וע



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

282 

  בענין כאשר זמם ולא כאשר עשה
  כהן הכהן 'שי שלמה' הת

  שמולביץ 'שימנחם מענדל  'הת
  בישיבהים תלמיד

  .א

תשלומי כפל ותשלומי , חייא עשרים וארבעה אבות נזיקין' תני ר"ב , בבא קמא ד

והמטמא , שם רע והאונס והמפתה ומוציא, ועדים זוממין, וגנב וגזלן, ארבעה וחמשה

  ".הא עשרים וארבעה, והני תליסר, והמדמע והמנסך

א דאפילו שילם על פי העדים זוממין חייבין "פירש ריב"ה ועדים זוממין "בד' ובתוס

י מפרש דלא צריך להאי "ור, דלא שייך בממון כאשר זמם ולא כאשר עשה דאפשר בחזרה

דף (ין מן הדין והא דאמרינן במכות ו דגבי ממון עונש"טעמא דגבי ממון מחייבינן ליה בק

  .ל"עכ". הרגו אין נהרגים היינו משום דהתם אין עונשין מן הדין:) ה

תימה מה שייך למיתני . ועדים זוממים) "'בתוס(ש "כתב הרא' ובביאור כוונת התוס

דאילו שילם כבר על פיהם , והלא לא עשו שום היזק, עדים זוממין בהדי אבות נזיקין

כמו שכתוב ' א וכו"לכך פירש ריב. נן כאשר זמם ולא כאשר עשהפטורים דאמרי

  ".בתוספות

ג "אע, דהביאור בכך שייך למיתני עדים זוממין בהדי שאר האבות נזיקין, כלומר

ולאידך חיוב שאר , "כאשר זמם ולא כאשר עשה"דהעדים בשעשו מעשה אין נענשין ד

ון ונענשין בו אף בשעשו מעשה מ הכא מיירי גבי ממ"מ, האבות הוי כאשר הזיקו בפועל

  .'מפני דאפשר בחזרה כו

לעדים זוממין בהדי אבות ' דמפני מה תני לי' ם דהוקשה להתוס"כתב גם המהר ז"ועד

דכשלא עשה , דהא בעדים זוממין הווה איפכא מכולהו, דנזיקין הא לא דמי להו כלל

ואם כבר נעשה ההיזק הוא פטור דכתיב כאשר זמם ולא כאשר , ההיזק עדיין הוא חייב

  .'זוממין חייבין וכו פ עדים"שילם ע' א דאפי"ולכך פירש ריב, עשה

איתא דעדים זוממין הוו חיוב ' דהנה לקמן בגמ, א"באו' י מבאר כוונת התוס"הפנ, אכן

ועוד דאם , קשה דהא עדים זוממין מחייבי רק בשלא עשו מעשה' ולכאו, ממון ולא קנס
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, כ הוי חיובם קנסא ולא ממונא"וא, עשו מעשה פטורים דדרשינן כאשר זמם ולא עשה

  .ל דחיובם הוא ממון"דאיירי בשעשו מעשה ולכך משלמי דאז שפיר י' התוסז מבאר "וע

מ כיון "מ, ג דממון אפשר בחזרה"דאע' א, אופנים' י יש לפרש בב"ולהעיר דשיטת ר[

. י החזרה"אף שבפועל יתקן המעשה ע, זמם' וכבר נעשה מעשה החיוב תו לא אמרינן בי

מ לא "ומ, עשה' להכי לא אמרינן ביא דממון אפשר בחזרה ו"ל נמי כהריב"או דסב' ב

לקמן ' ועי. צריך להאי טעמא כיון דיש לפרש באופן היותר פשוט דבממון עונשין מן הדין

  ].בפנים

  .ב

וקצת קשה דמשמע דעונשין ממון מן הדין "ה ולא "ד' א בתוס, והנה במסכתין ב

שכן אלא ובמכלתין תניא כי יפתח וכי יכרה אם על הפתיחה חייב על הכרייה לא כל 

דריש ליה לדרשה ) ושם: לקמן מט(ללמדך שאין עונשין ממון מן הדין ומיהו בפרק הפרה 

אחרינא שעל עסקי פתיחה וכרייה באה לו או להביא כורה אחר כורה שסילק מעשה 

  .)".לקמן נא(ראשון 

נ "י ה"דלשיטת ר, א שהזכרנו לעיל"י והריב"נראה דדבר זה תלוי בפלוגתת ר' ולכאו

ז "א פליג ע"הריב, אכן', ן לא אמרינן דאין עונשין בו מן הדין וזהו כשיטת התוסדגבי ממו

  . ל כהמכילתא דאף בממון אמרינן דאין עונשין בו מן הדין"וסב

עונשין מן הדין בממון ' נ ולשיטתי"דאה, א"א באו"האמנם דיש לפרש דעת הריב

דהכא ילפינן ' אנפין אומתרי , ורק דהכא גבי עדים זוממין אין עונשין', ש התוס"וכמ

, דהחיוב הוא דוקא באופן שלא נעשה מעשה, כ דקרא דכאשר זמם ולא כאשר עשה"מגזיה

  . ולכך גבי עדים זוממין אין עונשין מן הדין

, א"באופ' ותי' ב דהוקשה לו כעין קושיית התוס, א לקמן ב"דהנה יעויין ברשב' והב

במכילתא תניא ' וכדאמרי, אף בנזיקיןואי קשיא לך דמשמע דאין עונשין מן הדין "ל "וז

ש ללמדך שאין עונשין "כי יפתח איש בור או כי יכרה אם על פותח חייב על כורה לא כ

מסתברא לי דלא אמרו כן אלא בנזקי בור מפני שהוא חדוש וליכא בכלהו נזיקין . מן הדין

כאילו הוא ה עשאו הכתוב "ועוד שאינו שלו ואפ, לפי שאין דרכו לילך ולהזיק, דכותיה

ואין עונשין מדין כזה שאין לך , ועוד שהניזק בא לרשותו של מזיק דהיינו חלל הבור, שלו

  ".אבל שאר נזיקין שממונו הולך ומזיק עונשין בהן מן הדין, בו אלא חדושו

ז חיוב ממון רגיל וככל "והיינו דאי, ד דכיון ועדים זוממין הוו קנס"ל בנדו"ז י"ועד

אלא דהוא עונש דרמי התורה בעדים זוממין לשלומי , יבה התורהשאר דיני ממונות שחי
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כ בשאר חיובי ממון "משא, ולכך אין עונשין בהן מן הדין, ג דלא עשו מעשה"ממון אע

  .דעונשין מן הדין

  .ג

היו שנים מעידין אותו שאכלה שלש שנים ונמצאו ' מתני"א , ב נו"ב' והנה איתא במס

  ". זוממים משלמין לו את הכל

ת היכי דמי אי כשהוזמו קודם גמר דין אין להם לשלם "וא. משלמין"י "וכתב הנימוק

ואם לאחר גמר דין כיון דקא מחזיק בגויה זכה בה מיד :) דף ה(מכות ' כלום כדאיתא במס

ותירץ אחד מגדולי רבני צרפת שאין אומרים בממון כאשר זמם . והוה ליה כאשר עשה

ל תירץ דאיירי שהמחזיק הוא חוץ "א ז"והריטב .ולא כאשר עשה כיון שאפשר בחזרה

לקרקע כשדן עליו ואחר שנגמר הדין הוזמו עדיו קודם שהחזירוהו שם והשתא הוא כאשר 

  ".זמם

דמשמע דבממון לא אמרינן דכיון , א נראה יסוד חדש בסוגיין"משיטת הריטב' ולכאו

דאיירי באופן שלא ' פיולכך , וכן דבממון עונשין מן הדין, ל כאשר זמם"ואפשר בחזרה הו

  . ל כאשר זמם ולא עשה"החזירוהו ולכן הו

, א טעם שנזכר עדים זוממין בהדי אבות נזיקין"א מפרש באו"ל דהריטב"ז צ"ולפי

ל דפעולת "דאף את, דממון אפשר בחזרה ועונשין בו מן הדין' צ למה שכתבו התוס"ואי

מ "מ, מון לא עונשין מן הדיןוכן נימא דבמ, המעשה והחיוב כבר נעשה ושוב לא הוי זמם

  .שפיר איכא למיכללי בהדי שאר אבות נזיקין

ג דלית ביה "אע"דעדים זוממין  )א, ה(' ל לפי המבואר לקמן בגמ"אפ, והביאור בזה

והיינו דאליבא , "מעשה רחמנא קרייה מעשה דכתיב ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו

חייא דהא ' שאר מזיקין דברייתא דרמ שוו ל"ומ, דאמת איירי בשלא עשו מעשה כלל

  .1רחמנא קרייה מעשה

  .ד

כ הוזמו אינן "נהרג זה שהעידו עליו ואח"ב "עדות הל' כ מהל"ם בפ"והנה כתב הרמב

. שנאמר כאשר זמם לעשות לאחיו ועדיין לא עשה ודבר זה מפי הקבלה. נהרגין מן הדין

מיד זה ליד זה בעדותם חוזר וכן אם יצא הממון . אבל אם לקה זה שהעידו עליו לוקין

  ".לבעליו ומשלמין לו

  ".א שיבוש הוא זה"א: "ד"ובהשגות הראב

                                                                        
 .מ"ואכ. ין בסוגיין'ב מוואלאז"במרומי שדה להנצי' ועי 1
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נהרג זה שהעידו עליו ואחר "ם בלשונו "ד במה שנקט הר"ז דהוקשה להראב"וכתב רדב

ל "הא קיי, כיצד שייך לומר שאחר שנהרג הנידון יקבלו העדים הזמה' דלכאו, "הוזמוכך 

ם דהעדים "ולמאי נקט הר, כ נמצא דאין כלל נפקותא בהזמה זו"דאינן נהגין מן הדין וא

וכתב . [מוזמין דמשמע דיש צורך בקבלת העדות להזים העדים אף לאחר שעשו מעשה

מ "מ, דאף דהכא מיירי לאחר שעשו העדים מעשה, ז דזה יש ליישב בפשיטות"שם הרדב

  ].ב"ד וכיו"ותר בבילענין פסול עדות שיפסלו העדים מלהעיד י, יש נפקותא בהזמה זו

מ דהוקשה לו טעם "ז והכס"ש הרדב"וכמ, ד בהשגה כיון לענין אחר"נראה דהראב, אכן

בסוגיין דאפשר ' ש התוס"ל כמ"דבשלמא גבי ממון י, שבמלקות לוקין אף בשעשו מעשה

כ "ל דאין עונשין מן הדין וא"ועוד דהא קיי. מ במלקות לא שייך לומר סברא זו"מ, בחזרה

ם דלוקין העדים אף בשעשו "מ מפני מה כתב הר"ז אי"ולפי, המלקות מממון א למילף"א

  .מעשה

ל דדרשינן מדכתיב ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו "וי"ז "כתב הרדב, זה' ולת

משמע עדיין אחיו קיים הלכך אם נהרג אין נהרגין אבל אם לקה לוקין שהרי קיים הוא 

  ".אחיו וצריך תלמוד

שהרי , אין העדים זוממין נהרגין עד שיגמר הדין"מכות איתא ב' ולהעיר דבמתני[

אמרו להם חכמים והלא כבר נאמר . הצדוקין אומרים עד שיהרג שנאמר נפש תחת נפש

. לעשות לאחיו"י "ופירש רש...". ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו והרי אחיו קיים

  "].משמע שהרי אחיו עדיין קיים

, מדהקשו בטעמא דכליל עדים זוממין בהדי אבות נזיקין, לא סברי הכי' האמנם דהתוס

ורק דבממון דאפשר בחזרה לא , מ דמעיקרא עדים זוממין לא הוו מחייבי בעשו מעשה"ש

ז הא אין כל נפקותא בין "אלא דלשיטת הרדב, או דבממון עונשין מן הדין, מרינן הכיא

  .עדיין אחיו קייםדבכל מילי יש לנו לומר דמחייבי כיון ש, עשו מעשה אם לאו

דלא אמרינן כאשר זמם ולא כאשר עשה אלא " ,א"מ מיישב ההשגה באו"והנה הכס

ד שתכפר "משום דגדול עונשם מנשוא אין ראוי לתת להם מיתת ב, היכא דהרגו על פיהם

דוגמא לדבר נותן , אלא ראוי להניחם שיהיו נדונין אחר מיתה בעונשים נוראים, עליהם

  .פ עדותם"מה שאין לומר כן בהלקו ע, פטורכל זרעו למולך שהוא 

ים נצב בעדת אל אילו לא שהיה חייב זה מיתה לא קל טעם אחר שמאחר שאל"ועוד י

ד "ה לב"ה להסכים שתאבד נפש אחת מישראל ומאחר שהניח הקב"היה מניח הקב

מה שאין , שיסכימו להרוג את זה ונהרג חייב מיתה היה הילכך אין לעדים משפט מות

  ".ן במלקותלומר כ
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, מ להביא דרשא בטעם שפטירי העדים בשעשו מעשה"ל דאין בכוונת הכס"צ' ולכאו

ושוב לא הוי זמם שחייבה בו תורה אלא , י שעשו מעשה נשתנה החטא"ל דע"אלא דסב

חייב מיתה ' או דאיתברר לן דהי, מיתה' ל דלא סגי בי"וכיון דהחטא חמור יותר י, עשה

ז דההוספה בשעשו מעשה אינה נוגעת כלל "לשיטת הרדבכ "משא. ['מדיני התורה וכו

  ].בזממם של העדים וכדלעיל

  .ה

, ד דן בנוגע לעדים שהעידו על אחד שיינו נסך והוזמו"ח סק"ל' ח בסי"והנה הקצה

פ שלא מעידים עליו עצמו אלא על "ואע, להקצות דחייבים לשלם דמי היין' דפסיקא לי

  .מ מחייבי כדין עדים זוממין"מ, ")לאחיוכאשר זמם לעשות "נאמר ' ובפס(היין 

פלוני רבע שורו של פלוני נהרגין ומשלמין " )א, י(סנהדרין ' והביא אסמכתא לזה מגמ

מ היכא שהוזמו משלמין "מ, על השור' ונפקא לן דאף דעדותם הי, "דמי השור לבעלים

  . לבעליו

רו של זה שהרג העידו על שו"ח "עדות ה' כ מהל"ם בפ"ז לפי מה שכתב הר"והקשה ע

ל גבי "ש והיכי דקיי"מ' דלכאו, "ואין משלמין את הכופר לוקיןאת הנפש והוזמו הרי הן 

ל גבי שורו של פלוני שהרג "הכי י, פלוני רבע לשורו של פלוני דמשמלמי לבעל השור

  .דיתחייבו לבעל השור

ן נסך דהא יי, ל דאין לדמות יין נסך ושור"וסב, ז"האמנם דבנתיבות המשפט נחלק ע

, דין דכאשר זמם ולא עשה' ד וכיון דאינו מחויב בהגדה לית בי"אינו צריך הגדה בבי

דינא דכאשר זמם ולהכי מחייבי בתשלומין ' חל בי, בהגדה' כ בשור דמצריכינן לי"משא

  .לבעל השור

איתא  )ב, ד"כ(בכריתות ד ,ובהקדם, ח"ם בה"מדברי הר' הקושי' תי' משובב נתיבות'וב

". שנגמר דינו והוזמו עדיו כל הקודם זכה בו דכשנגמר דינו אפקריה בעליושור הנסקל "

דהא גבי שור הנסקל כיון , ומכאן דיש חילוק היכא שהבעלים יודע דהעדים משקרי או לא

  .דנגמר דינו מיד מפקירו ולהכי פטירי העדים

, כיון דיודעים דאין העדות אמת דהא מעידים עליהם, דגבי פלוני רבע את שורי, אכן

  . וממתין ומצפה לזמן שיזומו בו העדים, הלכך אינו מפקיר השור אף משנגמר הדין

דבשור , י העדים או לא"ל מוכרח לפרש דיש חילוק בין היכא שנעשה מעשה ע"ומכהנ

דאף אם יתפסנו , שלו והשור מרשותו ושוב אינדיצא , הנסקל דהבעלים מייאשי הוי מעשה

ל דהוי זמם "אז י, בעליםשי כ היכא דלא מייא"משא. ז כזוכה מן ההפקר ותו לא"הרי

  . מ השור ברשותם קאי"כיון דמ, לחוד
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דהנה הכא בשעת היאוש לא ידעו הבעלים , א בדינא"י וריב"ל דבהא פליגי ר"ואולי אפ

ולא , א בחזרה"השור יוצא מרשותם הרי שוב אי היאוש "וכיון דע, דהעדים שקרנים

  .א"הסברא שכתב הריב' אמרינן בי

אין חילוק כלל , י דטעמא דמחייבי בממון כיון שעונשין בו מן הדין"כ לשיטת הר"משא

דכמו , ו"מ נילף חיובם בק"חזרה מ' מ אף שעשו מעשה דלית בי"דמ, אם נתייאשו או לא

  .ש בשעשו מעשה"דבזממו מחייבי כ

ז "כיון דאי, א בחזרה"יש לדחות דמה שנתייאשו והפקירו השור לא הוי עשה דא מ"ומ

ורק שהבעלים , חזרה' ע שייך בי"אלא דדינא דהעדים מצ, מעשה שבא מעדות העדים

ולהכי לא שייך לומר דהעדים עשו מעשה , א שיחזור השור"שהפקירוהו גרמו לכך דא

  .'ועי. ומחייבי
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             יהושע ביאורים והערות בדברי הפני
  דמשכיר ושוכר 'בסוגי

  לוין הלוי 'שי יוסף' הת
  תלמיד בישיבה

 2או דלמא' מיניה מרבי נחמן בר יצחק המשכיר בית כו 1שם בעא" א, פסחים ד

ומשמע לכאורה מזה דפשיטא  .י שהרי עתה הבית שלו"ופרש. דאיסורא ברשותיה קאי

ה מיבעיא ליה אם על "ואפ, ליה לבעל האיבעיא שהבית הוא של השוכר דשכירות קניא

וקשה דלקמן דף . 3ג דאין הבית שלו אפילו הכי חמירא דידיה הוא"דאע, המשכיר לבדוק

לא ישכיר  4ומוכחינן לה ממתניתין דעבודת כוכבים, מסקינן דשכירות לא קניא) א"ע(' ו

  . 6ש"ע 5'לעובד כוכבים כו ביתו

היינו לענין איסור חמץ גופא , י שהרי עתה הבית שלו"ואם נפרש דמה שכתב רש

 9ז קשה"אלא דלפ. 8דמיקרי מצוי בידך לגבי השוכר ולא לגבי המשכיר 7כדמסקינן התם

                                                                        
  ").בעל האיבעיא: "י"וראה גם בהמשך דברי הפנ(בעו : לפנינו' בגמ 1
  ").קאי' ד על השוכר לבדוק דאיסורא ברשותי"א"' דלשון הגמ(' כו: צריך להוסיף' לכאו 2
 –י "מסתפקת מי עובר בב' אלא דהגמ, י צריך לבדוק"פשוט שמי שעובר בב' והיינו דלגמ 3

  ).דשכירות קניא –השוכר (או מי שהבית שלו ) המשכיר(האם מי שהחמץ שלו 
ולא כפי שנדפס בטעות , )ז"ע' והכוונה למס(וכן הוא בדפוסים הישנים , ל"כצ": כוכבים" 4

  .ם"עכו: בכמה דפוסים
אף במקום שאמרו להשכיר : "לשון המשנה עצמה הוא). א, כא(ז "דברי המשנה בעזהו תוכן  5

  .'וכו" לא לבית דירה אמרו
, נראה מסברא ששכירות קניא' האיבעיא הי)] 1' הע' עי(י [זו שלבעל' אולי אפשר לתרץ קושי 6

משרשיא שכל הטעם שהשוכר חייב במזוזה הוא משום ' כאן הביאה דברי ר' אבל לאחר שהגמ
מוכח , חייב בה' המשכיר הי –ב "ומשמע שאם מזוזה היתה חובת בעה, מזוזה חובת הדרד

  ).א, ו(לקמן ' וזהו כפי מסקנת הגמ, ק"דשכירות ל

ח היא "משום שאם כל הסברא לחייב את השוכר בבדיק, י"ז מספיק לתרץ קושיית הפנ"אבל א
משרשיא שמהם ' ברי רד' כ לאחר שהביאה הגמ"א, שכירות קניא)ב ו"יש לחייב את בעה(ש

ושאלה ' ומדוע המשיכה הגמ, ק שוב אין מקום להסתפק שמא השוכר חייב"מוכח ששכירות ל
  ".הכא מאי"
 .35' ע בהע"וע. א, בדף ו 7
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אדפשיט ממזוזה ליפשוט ממתניתין דעבודת , 10מאי פשיט ליה ממזוזה דשכירות קניא

י גופא דכיון דבדיקת חמץ מדרבנן "ועוד דבסמוך מסיק רש. לא קניא כוכבים דשכירות

אלמא דלאו משום דהבית עתה שלו , מספקא ליה לבעל האיבעיא טורח זה על מי מוטל

  . 11מספקא ליה

                                                                        
ולכן השוכר עובר בבל יראה ובל , והיינו שזכות השימוש בבית מסורה לשוכר ולא למשכיר 8

  .ימצא

ומכח  –י ולא המשכיר "להדיא שהשוכר עובר בב א מסיקה, בדף ו' אם הגמ –ב "צ' אך לכאו
  .'כ פשיטא שהשוכר חייב לבדוק ומה מסתפקת כאן הגמ"א, הדרשה לא ימצא מי שמצוי בידו

כאן שהחמץ של ' לכן מסתפקת הגמ, ל שכיון ששם מיירי שגם החמץ של השוכר"אפ' והי
כ יכול "ל המשכיר ואאך הרי החמץ ש, ג הבית מצוי ביד השוכר"דבכה(י "המשכיר מי עובר בב

קאי " מי שמצוי בידו –לא ימצא "כ יש להסתפק האם "וא. לבוא וליטלנו והוי כמצוי בידו
  –י מוכח לא כך "אבל מהמשך דברי הפנ"). בבתיכם"או א" שאור"א

' אלא שהגמ, י"עובר בב) וגם החמץ שלו(פשוט שרק מי שהבית שלו ' הי' אלא שלהגמ
והמשכיר ' או לא דרשי, י"והשוכר עובר בב" מי שמצוי בידו –לא ימצא "' מסתפקת האם דרשי

 –' דביתא דידי' ומה שלא כתבה הגמ. ק"דשכירות ל –וגם הבית שלו (עובר שהרי החמץ שלו 
ז "בכ'  וע) י"עובר בב' לא הי –רק הבית שלו ' שזהו משום שאם הי ארי שמב"לקמן בפנ' עי

  .46' בהע
, י"בדברי רש' המחודש שבי' עכשיו קשה רק לפי הפישבא להקשות ' מלשונו משמע שהקושי 9

וזה נכון בנוגע לקושיא שמביא מיד בסמוך דאדפשיט מהברייתא דמזוזה דשכירות קניא 
י שהסוגיא כאן גם סוברת כמסקנת "הפנ' מ שבי"דלפ, ק"ז דשכירות ל"דע' לפשוט ממתניתי

ר מסקנא זו ולא הביאה את מביאה ברייתא לסתו' קשה למה הגמ, ק"ששכירות ל' הסוגיא בדף ו
כאן סוברת ' י בהתחלה שהגמ"אבל אם נפרש כהבנת הפנ. ז להוכיח כמסקנא זו"המשנה בע

את הברייתא במזוזה להוכיח כשיטתה ולא את המשנה ' כ שפיר מביאה הגמ"ששכירות קניא א
  .ז שסותרת לזה"בע

דוק ותשכח , הי בהתחל"כ קשות גם לפי הבנת הפנ"י אח"הקושיות שמקשה הפנ' אמנם ב
  .)12' כ הע"ועיין ג(
לגמרי ולא רק (ששכירות קניא ' ממזוזה היא שחזי' י למד בפשטות שהראי"והיינו דהפנ 10

י שאין "יקשה הפנ' ובקושיא הג. כ גם בבדיקת חמץ יש לחייב את השוכר"וא, )לעניין חמץ
משום שרק הנוכחית ' י הקדים את הקושי"אבל הפנ. מובן כלל איך אפשר לפשוט ממזוזה

 .9' ל בהע"וכנ, י"זו קשה על מה שתירץ קודם בשיטת רש' קושי
מחויב ' י ולכן יהי"זו סברא שבגללה השוכר יעבור בב" משום שהבית שלו"והיינו דהסברא  11

י מובן "ואילו מפירש). 3' ל בהע"וכנ(י "מי עובר על ב –גופא ' ז הספק הוא בדאו"ולפ, לבדוק
ל שביאר "ועיין במהרש(י "ידעה מי עובר בב' אלא הגמ, י"לא מסתפקת מי עובר בב' שהגמ

על מי ' ובזה מסתפקת הגמ –י ויש רק חיוב בדיקה מדרבנן "אלא שכאן ליכא ב ,)שזהו המשכיר
  .מוטל החיוב



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

290 

ה "ואפ 12ועוד דמאי פשיט כלל כיון דבעל האיבעיא גופא הוי ידע נמי דשכירות קניא

  13.14וזה לא שייך במזוזה, ידיה הואסלקא דעתיה דעל המשכיר לבדוק דחמירא ד

י כאן היה באפשר לפרש דהשתא נמי סבר בעל האיבעיא דשכירות לא "ולולא פרש

ה אי לאו דחמירא דידיה לא היה מוטל "ג דמקרי ביתו אפ"ועל המשכיר נמי אע, קניא

ל חמץ של "והו, ש הכא שאינו עתיד לראותו"דהא רואה הוא של אחרים וכ, 15עליו לבדוק

אלא דעיקר האיבעיא אם על . בגבולין דשרי לגמרי שהרי אין מצוי בידו כללאחרים 

או דלמא על השוכר לבדוק כיון דאיסורא , המשכיר לבדוק כיון דחמירא דידיה הוא

  . 16ברשותיה קאי וצריך לבדוק דלמא אתי למיכל מיניה אם ימצאנו בפסח

לאו משום שמא  דחיוב הבדיקה 17י שכתבתי במתניתין שהיא עיקר"ואף לשיטת רש

איכא למימר דכל זה היינו לפי המסקנא דפשטינן , 18יאכל אלא משום חשש בל יראה

                                                                        
י "רש' וגם לפי ביאורו בד. י בהתחלה"מלשונו משמע ששכירות קניא לגמרי וזהו כהבנת הפנ 12

 .זו' כ קשה קושי"ג, ששכירות קניא רק לענין חמץ
 –ממזוזה ' י בראי"על ההבנה של הפנ אלא, י בספק עצמו"זו אינה קשה על הבנת הפנ' קושי 13

לכן , )10' ל בהע"כנ(י בפשטות "אך מכיון שכך הבין הפנ. שבאים להוכיח ששכירות קניא
י ששייך לפרש "בהמשך דברי הפנ' וע, בספק עצמו' ז קשה על הבי"פ שא"אע, הקשה זאת כאן

דשכירות - (כאן י "הפנ' אם את הספק עצמו נפרש כמו שבי' אפי –א "ממזוזה באו' את הראי
אדפשיט ממזוזה ליפשוט "- (' הא' ולא הקושי(זו ' ז לא תקשי קושי"ולפ, )קניא לענין חמץ

  ")).כ"דעבו' ממתני
כתב שממזוזה אנו מוכיחים שמידי ) ה לעשות לו מזוזה"בד(י "שבאמת רש, ויש להעיר 14

  .שממזוזה מוכיחים ששכירות קניא' ולא פי, דמצוה רמיא על השוכר
שאם הבית  –" 'דביתא דידי"ולא כתבה " 'דחמירא דידי"כתבה ' אן מדייק מזה שהגמי כ"הפנ 15

אבל אינו כותב מה הדין כשהחמץ שלו והבית אינו . י"אינו עובר בב –שלו ואין החמץ שלו 
', ולא הוסיפה דגם ביתא דידי" 'דחמירא דידי"כתבה רק ' יש לדייק ממה שהגמ' ולכאו. שלו

, י מוכח לא כן"אבל מהמשך דברי הפנ. החמץ שלו' מספיק שיהי י"משמע שבשביל לעבור בב
' ועי(. החמץ שלו' ושיהי, הבית שלו' שיהי –התנאים ' י בעינן לב"אלא דבשביל שיעבור בב

  ").'דחמירא דידי"רק ' מדוע הזכירה הגמ ארושם גם יבו. 30' בזה לקמן בהע
מ כיון שהמשכיר "מ, )השוכר(ל אם מדרבנן יש לחשוש שמא יאכ' דאפי, אינו מובן' לכאו 16

י "שאין כאן ב –ה חובת הדר "י בד"כ רש"עפמש –ל "וי. פשיטא שהוא צריך לבדוק, י"עובר בב
  .ורק רבנן תקנו בדיקה, דלזה בביטול סגי, ת"מה

יתבאר - (י "האם הטעם שתקנו רבנן בדיקה הוא מחשש שמא יעבור בב' כ מסתפקת הגמ"וא
  .כ השוכר חייב לבדוק"או מחשש שמא יאכל וא, חייב לבדוק כ המשכיר"וא) הבאה' יותר בהע

ואפשר שכוונתו . (י הוא עיקר"דלא מצאתי היכן כתב במשנה שפירש, דבריו לא נתחוורו לי 17
ז "והעיר ע, ת"חמץ שאינו ידוע חייב בבדיקה מה' ן שכתב שאפי"ד הר"למה שהעיר שם ע

שיש לפרש , ק"י זה ל"ואלו על פירש. צ לחשוש שמא יש חמץ"ת א"י דמסברא נראה שמה"הפנ
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י "כ שאין עיקר הבדיקה משום שמא יאכל אלא משום ב"כ ע"א, דתליא במסירת המפתח

כ בעל האיבעיא בהא גופא מספקא ליה אי טעמא "משא, 19דתליא במי שהבית שלו

ואין כוונתו , ש ממזוזה"ז מייתי שפיר ת"ולפ. 20י או משום שמא יאכל"דבדיקה משום ב

                                                                        

' וכמו שבאמת פי –י "שזהו חיוב דרבנן מחשש שיעבור בב" י"שלא יעבור בב"י "דברי רש
 )).18הבאה ' בהע' וע(י "הפנ

שמה , "שהוא עיקר' י שכתבתי במתני"לשיטת רש"כ כאן "י במש"ויותר נראה שכוונת הפנ
כן ' י פי"שרש –י במשנה "בזה הפנ' פי הרי –י "במשנה שבודקין שלא יעבור בב' י פי"שרש

' כ לכאו"וא. ס"כיון שיש בזה כמה ס, ל שאין לחשוש שמא יאכל"י ס"ובעיקר שרש –בדוקא 
  .שטעם הבדיקה הוא מצד חשש שמא יאכל' איך סברה כאן הגמ) ביותר(ז יקשה "לפ

המסקנא  היינו לפי) י שאין לחשוש לשמא יאכל"שסובר רש- (דכל זה " –י "ז ממשיך הפנ"וע
  ."'וכו
פ "כ –י "ונמצא עובר על ב) ן"כ הר"וכמש(היינו דרבנן חששו שמא לא יבטלנו בלב שלם  18

  ).בקטע הראשון שם(ד "ה אור לי"א על התוד, י בדף ב"הפנ

שהוא  –ולכן תקנו שיבדוק (י "שרבנן חששו שמא ישכח לבטל ויעבור בב –נוסף כתב שם ' ופי
  .ש"ע, )מעשה חשוב ואין לחשוש שישכחנו

אף  –שמי שאין החמץ שלו ) הצדדים' לפי ב(פשוט ' הי' י שלגמ"שלעיל כתב הפנ, וקשה 19
  .י"אינו עובר בב –שהבית שלו 

הבית ' שיהי –התנאים ' י בעינן לב"דבשביל שיעבור בב) לפי הסוגיא כאן(י "כ שדעת הפנ"וע
י תליא "כ כאן שהב"ומש. ושפיר כתב לעיל שאם אין החמץ שלו אינו עובר. שלו והחמץ שלו
  ).30' ע בהע"וע, פ שאינו מצוי בבית בפסח"ואע(היינו בתנאי שהחמץ שלו , במי שהבית שלו

י "הפנ ארכבר בי –י ולא משום שמא יאכל "והנה הסברא לומר שטעם הבדיקה הוא משום ב 20
והובא בהרחבה (ס "י אין לחשוש שמא יאכל שהרי יש בזה כמה ס"שבחמץ שא' בריש המס

  ).42' מן בהעלק

י לא "אבל לחשש ב –ב מה הסברא לומר שטעם הבדיקה הוא רק משום שמא יאכל "אמנם צ
שיש (מדוע נקט את הטעם של חשש אכילה  –' ובאמת ששאלה זו קשה כבר על התוס(' חיישי

י יובן היטב מדוע רק בחמץ "ובפרט שלפי הטעם דחשש ב(י "ולא את החשש ב) ס"בזה כמה ס
לטעמים שכתב ) להדחק(נ ולא נצטרך "בדיקה וביעור ולא בשאר אסורהל דין "תקנו חז

  )).'התוס

והרי . שהרי מה ירויח בזה, שאין לחשוש שמא לא יבטל בלב שלם, דהסברא בזה היא –ל "וי
ח "וכן ל. י"הביטול רק יועיל לו שלא יעבור בב, ואדרבה. ה החמץ יאסר עליו בהנאה"בלא

בשונה מהחשש שמא (ע ודאי לא ישכח לעשותו "וב של קושכיון שזהו חי, שמא ישכח מלבטל
שביטול זהו חוב חד  –ועוד ). (שיש לחוש שישכח ויאכל חמץ, ת"שזהו חיוב של שול –יאכל 
יש לחוש שמא בתוך , שנוהג שבעה ימים –אבל איסור חמץ . ומתוך כך הוא זוכר לקיימו, פעמי
  ).אכל חמץובאותו רגע י', ישכח האיסור לרגע א, ימים' כל הז

שישכח ' להדיא דחיישי' ומבו" 'דילמא פשע ולא מבטל לי"ב , דף ו' כ בגמ"ק ממש"ואילה
באה לבאר ' כיון ששם הגמ, שזהו הטעם להצריכו בבדיקה' הגמ' לבטל משום ששם לא פי
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 22ה יש לדקדק כיון דבעיא דרב"דבלא, 21לפשוט שיטת בעל האיבעיא באחד משני צדדין

  .ש"כ למה הפסיק בעל התלמוד בענינא דת"נחמן בר יצחק וקפשיט א

דאפילו לא , ש הוי כמו קושיא לסתור האיבעיא לגמרי"ש דהאי ת"ולמאי דפרישית א

אלא שהחיוב על  23בדיקה משום דאיסורא ברשותיה וחששא דשמא יאכלהוי טעם ה

ג "דאע, ה אין כאן מקום ספק שהחיוב הוא על השוכר כדאשכחן במזוזה"אפ, 24הבית

ה על השוכר "אפ 25דשכירות לא קניא כדמוכח ממתניתין דעבודת כוכבים דמייתי לקמן

ל "ואי מדרבנן דהו 26רייתאמשום דלענין מילי דמצוה מיקרי ביתו אי מדאו, לעשות מזוזה

דאי מיקרי ביתו לענין מצות  28נ"כ תפשוט מיניה לחמץ ממ"וא, 27כאילו התנו כן

                                                                        

ביום (רביעית או חמישית ולא בשעה ) ד"בליל י(מדוע תקנו רבנן שיבטל מיד אחרי שיבדוק 
" דילמא פשע"ל שמחמת החשש ד"כ י"וא". דילמא פשע"שיש לחשוש ' הגמ ארתומב –) ד"י

ומהטעם (ז חשש מספיק להצריך בדיקה "אבל א, יש להקדים את זמן הביטול לזמן הבדיקה
  ).ל"שנת

שהרי אם  –אינו הטעם להצריך בדיקה " דילמא פשע"הזו יש הוכחה שחשש ש' מהגמ, ואדרבה(
ואיך הקשתה , כבר ידעה טעם זה) 'בדף ו(' שהגמ הרי ודאי, זהו הטעם להצריך בדיקה

  ".'בד' וניבטלי"

בריש (י שהביא "מ בדברי הפנ"ומ. ן שלא הזכיר חשש זה"ל שזהו גם טעמו וראייתו של הר"וי
ל "כ י"וא. ל שהביא חשש זה בנוסף להחשש ששמא לא יבטלנו  בלב שלם"י –חשש זה ) 'המס

ב נתחדש גם הטעם , ובדף ו ,בלב שלם רק את הטעם שלא יבטל' שבהתחלה ידעה הגמ
  ".דילמא פשע"ד

ח לבטל "יש לחוש שיפשע בתק, ת"י מה"שרק שם שכבר בדק ושוב אינו עובר בב –ל עוד "ואפ
  .ח שיפשע"ול, ת"י מה"ה זריז לבטל כדי שלא יעבור בב"אבל כאן שלא בדק ה. ולא יבטל –

זהו רק למסקנת , דילמא פשע' שיב דחיי, לקמן בדף ו ארשמה שמבו, ל עוד"י אפ"רש' ולד(
י "כ הפנ"וכמש –שזה תליא במי שהבית שלו (י "כאן שהבדיקה היא משום חשש ב' הגמ

  .))ל כן"אאפ' התוס' אמנם בד, בזה' אבל כאן מסתפקת הגמ) בסמוך
 .י או מחשש שמא יאכל"להוכיח האם הבדיקה היא מחשש ב – מרכלו 21
במקום " (דבעו"' ז צריכים להגי"אף שעפ. נכון וכן נראה יותר" מרב: "בדפוסים ישנים 22
  ").דבעיא"
  ".'איסורא ברשותי"בהא ד' זהו הפי 23
  .19' בהע' עי 24
  .ד השתא דחיוב המזוזה מוטל על בעל הבית"וקס 25
היינו למי שיש בידו את השימוש , דסברא הוא שהמצוות שהתורה מטילה על בעל הבית 26

 .30' ע בהע"וע). את המצוות שבבית כיון שיש לו יותר אפשרות לקיים(בבית 
) ה בפשטות"וכ(המצוה מוטלת על מי שהוא הבעלים ממש של הבית , ת"דאף דמה מרכלו 27

והיינו שהשוכר  –) אם עדיין לא עשאם המשכיר(הבית ' רבנן התנו שכל שוכר בית יתחייב במ
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וכר את ואדעתא דהכי שכר הש –יקיים בשביל המשכיר את המצוות המוטלות עליו בבית 
 .הבית

כיון דאתא לידן נימא  –ואדם אחר מקיימה , שיש מצוה המוטלת על הבעלים –בעניין זה , והנה
דיש מצוות שאם , סוגים' באמת במצוות שקיומם מוטל על הבעלים מצינו ב, דהנה: בה מילתא

הפריש  –שאינו הבעלים  –דאם אדם אחר  –מ "וכגון תרו. אינו מועיל כלל, אדם אחר קיימם
) או מדין זכין, אם לא שמינהו לשליח(והפירות עדיין בטיבלם , מ כלל"אין לזה דין תרו, מ"תרו

דאף שהוא חייב על הבעלים  –וכגון מצוות מעקה . כ מועיל"ויש מצוות שמעשה האחר ג
שוב אין הבעלים צריך לחזור ולהניח , אם אחר עשה מעקה –") לגגךועשית מעקה "' וכנא(

  .הבין מהו החילוקכ ל"וצריך א. מעקה

אין בכח אדם אחר , וצריך לזה בעלים –דבמקום שצריך להחיל חלות דין מסויים , ראהונ
פירות "ל" פירות טבל"שצריך להפוך את הפירות מהמצב של  –וכבמעשר . להחיל חלות זו

  ".תרומה

ואין [שצריך להניח מעקה על הבית  –וכבמעקה , "יבש"אבל כשהמצוה היא רק עשיית מעשה 
גם אם אדם , ]ועכשיו יש עליו מעקה, בלי מעקה' רק שמקודם הבית הי, הבית" שם"כאן שינוי ב

, אמנם. (צ לחזור ולעשות מעקה"ולכן הבעלים ל, ס המעשה נעשה"הרי ס –אחר הניח מעקה 
, א"אך כיון שהחיוב הוא על גופו של כל או, אף שהם מעשה בלבד, במצוות שבגופו וכתפילין

כגון  –מ עצם הפעולה "ומ) (שליחות לא מהני' ואפי(כול לקיימם בשביל השני לכן אין האחד י
, שהרי יש כאן רק מעשה בלבד, י אדם שני"יכולה להעשות ע –הנחת התפילין על אדם אחד 

  )).ל"וכנ

מ מועיל מה "מ) א בסוגיין"להה(אף שהיא מוטלת על הבעלים  –דמצוות מזוזה  –ד "וכן בנדו
האם כשאחר מניח , ע"מ יל"אלא שמ. כיון שהיא רק עשיית מעשה –שהשוכר עושה אותה 

זהו משום שרק , שמה שהתורה חייבה את הבעלים(האם זה נחשב שקיים מצוה ' מעקה וכד
ז נחשב "או שא). יש כאן קיום מצוה, אבל גם אחר שעשה את מעשה המצוה. אותו שייך לחייב

 –וכמו לדוגמא (בפועל יש כאן מעקה ב פטור ממעקה כיון ש"מ בעה"לקיום מצוה כלל רק שמ
  ).ממעקה טורב פ"בעה, שאף שאין כאן קיום מצוה, עושה מעקה' אם קוף הי

שרבנן התנו שהשוכר יקיים את המצוה המוטלת על המשכיר  –י "הפנ בריבד –ל "נת, והנה
' כ לצד ב"משא(י השוכר "שיש כאן קיום מצוה ע –' יותר ניחא לומר כצד א' ז יהי"ולפ) מזוזה(

  ).הם רק הפקיעו מהמשכיר את חיוב המצוה, שבזה שרבנן הטילו את החיוב על השוכר, יצא

ת המצוה מוטלת על המשכיר "אף שמה –שוכר בהטעם שרבנן תקנו לחייב את ה, פ"ועכ
שחששו שמא , ל"י, )חייב במצוה' הוא הי –ובפרט שלפני שהמשכיר השכיר את הבית (

ומשום הכי , המשכיר לא יקיים את המצוה כיון שהשימוש בבית אינו ברשותו ואינו מצוי בבית
  .רמי המצוה על השוכר

כ במצוה כיון שהוא אינו מצוי "מחוייב כ ולומר שאינו, שיכול להורות היתר לעצמו, ועוד(
וגם נעשית (ח היא טורח גדול "שבדיק, יש להוסיף, ח"ובבדיק(ולכן הטילוה על השוכר ) בבית

, איברא). לבתים אחרים(ובודאי שלא הולכים בחוץ . א הולכים לישון"בזמן שבנ –בלילה 
שהכוונה לצורך ' ן פי"ם הראמנ. ביוםד "בי –' תוס' ופי" ד"בי.  . המשכיר"' כאן נא' דבגמ

  ). ד"י
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דעיקר חיוב בדיקה בבית תליא , 29נ לא משגחינן בהא דחמירא דידיה"מדאורייתא הכ

  . 31ל כאילו התנו"נ דכוותה דהו"ש אי הוי מדרבנן הכ"וכ, 30דכתיב לא ימצא בבתיכם

                                                                        
אם נימא ' אלא אפי', לא רק אם נימא דחיוב הבדיקה משום חשש שמא יאכל וכצד ב מרכלו 28

  .מ יתחייב השוכר"מ –י "שהבדיקה היא מחשש ב –' כצד א
בהסברא ' י דלא משגחי"וכוונת הפנ' צ להגי"ויותר נראה שא. 'דחמירא לאו דידי: ל"צ' לכאו 29

  ".'ותו לא איכפת לן בסברא דחמירא דידי"כ לקמן "נ ממש"וכ. דמשכיר –' דחמירא דידי
לא ימצא "' ומכח הפס, ב"דהיינו בבעה –י דעיקר חיוב הבדיקה בבית תליא "כאן כתב הפנ 30

' הי' י שלגמ"ואילו לעיל כתב הפנ). ולכן חייב בבדיקה(י "ב עובר בב"דבעהוהיינו ". בבתיכם
ורק הסתפקה האם טעם (י "אינו עובר בב –אם הבית שלו ' אפי –פשוט שאם אין החמץ שלו 

שלעולם , לתרץ זאת 19' וכבר כתבנו לעיל בהע). י או מחשש שמא יאכל"הבדיקה מחשש ב
  .ש"ע, י"ורק אז עובר בב, שלו הבית והחמץ' שיהי –התנאים ' לב' בעי

שהמצוה שהתורה מטילה ' י ביאר שממזוזה חזי"דהפנ, ממזוזה' מ הראי"ז א"לפ' אלא שלכאו
 –י וחיוב בדיקה "ולכן גם דין ב, דזהו השוכר –ב היינו למי שהשימוש בבית שלו "על בעה

תלוי רק  י"ש רק אם ב"דזה א. ב ולא המשכיר"השוכר נחשב לבהע –ב "שזהו מוטל על בעה
. פ שאין החמץ שלו"אע –ולכן השוכר חייב , שיהא החמץ שלו' ולא בעי, בבעלות על הבית

ב לגבי "שהשוכר נחשב לבעה ןלת כ מה אכפ"א, שיהא גם החמץ שלו' ת דבעי"אבל לפמשנ
  .י"ס החמץ לא שלו ואיך יעבור עליו בב"הרי סו, מצוות

לא "' ולומד זאת מהפס, ה בבית תליאהבדיק שעיקרי חש לזה ולכן כתב "ואכן נראה שהפנ
הבית שלו זהו ענין ' שיהי' מ מה שבעי"מ, התנאים' לב' והיינו דהגם דבעי". ימצא בבתיכם

והיינו . ל שלו זהו רק תנאי צדדי"ואילו מה שהחמץ צ, י"עיקרי ומבלעדיו לא מתחיל כלל דין ב
ואין לומר . [שהחמץ שלו בתנאי" לא ימצא"יש עליו דין  –דאם הבית שלו , דגדר הדין הוא

דלזה , היינו שהבדיקה היא פעולה בבית" שעיקר הבדיקה בבית תליא"כ "י במש"שכוונת הפנ
  ].ה מילתא דפשיטא"דה, "לא ימצא"ד' צריך להוכיח מהפס' לא הי

לתנאי ' מ הרי בעי"מ, זהו רק תנאי, ל שלו"דאף דזה דהחמץ צ, עדיין אינו מובן' אלא שלכאו
  .הא אין החמץ שלו. י"שוכר יעבור בבכ איך ה"וא, זה

' הי, מדאורייתא –של השוכר  –י דלענין מילי דמצוה מקרי ביתו "כ הפנ"דהנה במש: ל"ולכן נ
הכוונה למי , ב"מ שהתורה הטילה את המצוה על בעה"דבכ –הוא  אורנראה דהבי' לכאו

  .26' כ בהע"וכ. בידו –שהשימוש בבית 

אין מקרא יוצא מידי , ורה כותבת שהחיוב על הבעליםדבאמת כשהת –א "אבל יש לבאר באו
אלא שסברא היא שבמקום שהשימוש בבית מסור לאדם , פשוטו והכוונה למי שהבית שלו ממש

אך כיון שהרי . 'וסברא דאו, )כיון שיותר קל לו לקיימה(שהוא יתחייב במצוה , )שוכר-(אחר 
דר הוא שבפועל השוכר צריך כ שהג"אז ע, התורה כתבה להדיא שהחיוב הוא על הבעלים

  .לקיים את המצוה המוטלת על המשכיר

, חיוב לקבוע מזוזה –וכגון במזוזה . החיוב והשלילה –עניינים ' בכל מצוה יש ב: בזה אורוהבי(
א "להה(המשכיר  – ב"כ למרות שהאיסור הוא על בעה"וא. ואיסור להשאיר הבית בלא מזוזה

  .השוכר –ל מי שהשימוש בבית שלו מ החיוב לקבוע מזוזה חל ע"מ, )'בגמ
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ואם לא קבע (והיינו שהשוכר מחוייב לקבוע מזוזה בכדי שהמשכיר לא יעבור את האיסור 
והמשכיר עצמו עבר את האיסור (אזי יש עליו תביעה שבגללך עבר המשכיר באיסור , מזוזה
קבע  ואין חיוב למשכיר לבדוק אם השוכר, שהרי חיוב הקביעה הוטל על השוכר, באונס

ה מחוייב לקבוע מצד האיסור "ה, אך אם ידע שהשוכר לא יקבע או נודע לו שלא קבע(המזוזה 
  ))).המוטל עליו

כ למרות "וא. והשלילה היא שאסור שישאר בביתו חמץ, ח שהחיוב הוא הבדיקה"וכן גם בבדיק
ה התביע, ואם לא בדק(מ חיוב הבדיקה חל על השוכר "אך מ, י חל על המשכיר"שהאיסור ב

  ).ל"וכנ, )אם יש באמת חמץ בבית(י "המשכיר עבר באיסור ב ושבגלל, עליו היא

י שזהו דין "אלא ששם ביארנו זאת לפי האופן שכתב הפנ, 27' ת בהע"ז בדיוק כמשנ"וה[
רבנן התנו שהשוכר יקיים עבורו את , ת המצוה מוטלת על המשכיר"והיינו דאף דמה, דרבנן

' ז יוצא שב"פ לפ"ועכ. וזהו חידוש, גופא' שזהו הגדר מדאוואילו כאן אנו מבארים , המצוה
  ].דמיין להדדי –" אי מדאורייתא ואי מדרבנן" –י "האופנים שכתב הפנ

שמצוות שהמשכיר חייב לעשותם משום ' שכיון שממזוזה חזי –ז תובן הפשיטות ממזוזה "ועפ
שהוא דין המוטל על י "כ דין ב"א, השוכר צריך לקיימם בשבילו – ב"שהם מוטלות על בעה

, ממה שהחמץ אינו של השוכר ןלת ולא אכפ. אזי מחויב השוכר בו עבור המשכיר, ב"בעה
 – ב"אלא הוא חייב לקיים את המצוות המוטלות על בעה, ע"ז חיוב על השוכר מצ"שהרי אי

  .שהרי החמץ שלו –י על המשכיר "והרי יש דין ב, של המשכיר

מעיקר ' משום שאם זה לא הי, הבדיקה בבית תליא שעיקרי להדגיש "מ הוצרך הפנ"ומ[
כ לא היינו אומרים "א, )הבית שלו והחמץ שלו' שיהי(תנאים ' אלא היו כאן סתם ב –הבדיקה 

, ובעל החמץ ב"שהרי זה מוטל רק על מי שהוא בעה, ב"י זהו דין המוטל על מי שהוא בעה"שב
בל כיון שעיקר הבדיקה בבית תליא הוי א. ולגבי זה אין לנו לומר שהשוכר חייב לקיים דין זה

  ].כ השוכר חייב לקיימו בשביל המשכיר"וא, ב"דין המוטל על בעה

ע בעיקר הדבר "דצ". ע"ועצ: "ומסיים, שוב חוזר על סברא זו, י בהמשך דבריו"ואמנם הפנ
ל "אפ' לכאו, ז"לפ' דאפי, ועוד. ת גופא צריך השוכר לקיים מצוה המוטלת על המשכיר"שמה

זהו רק במצוה שהתנאי היחיד לקיומם הוא , ה"שהשוכר חייב במצוות המוטלות על בעשמה 
ולא במצוה שצריך תנאי נוסף , )שמשם באנו להוכיח –) א"לה(וכמו במזוזה (הבעלות על הבית 

כ "ה כל מש"משום דבלא, "ע"ועצ"י "וכאן לא כתב הפנ. [ל שלו"ד שהחמץ צ"וכגון בנידו –
  ].י"זהו לולא פרש

שהמשכיר חייב לבדוק משום ' כ מדוע בסוגיין נקטה הגמ"י יובן ג"כ הפנ"לפמש פ"ועכ
ל שלו וזהו "משום שזהו פשוט שהבית צ –" 'דביתא דידי"ולא הוסיפה גם " 'דחמירא דידי"

צריכה ' ולא הייתה הגמ, "לא ימצא בבתיכם"' שהרי זוהי המשמעות הפשוטה בפס, יןדר המעיק
" לא יראה לך"גם ' ואף שנא(להדיא ' ז מבואר בפס"שאי' ידיאבל הא דחמירא ד. לכתוב זאת

לכתוב זאת ' הוצרכה הגמ, )'ז המשמעות הפשוטה בפס"מ א"מ, שלך –ויש לדרוש לך 
  ).ל"כנ, שלך –לך ' דדרשי(שצריך גם שיהא החמץ שלך ' ולהשמיענו שבעי

כ "י במש"ת הפנוכוונ. ח רבנן התנו שכל השוכר בית יתחייב בבדיקתו"והיינו דגם בבדיק 31
שהשוכר נחשב  –באופן הראשון  אורשהבי, הקודמת' ת בארוכה בהע"יובן עפמשנ" ש"כ"שזהו 

ת השוכר מחוייב לקיים את המצוות המוטלות על המשכיר "היינו שמה, לגבי מצוות ב"בעה
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ל גופא מפרש הא דאיסורא ברשותיה "י ז"אלא כיון דרש, 32לכאורהכך היה נראה לי 

כ לא משמע דאיירי בחששא דשמא יאכל אלא לענין "א, קאי היינו שהרי עתה הבית שלו

  .34ל"כ הדק"וא, 33דמיקרי ביתו

ג "היינו כדפרישית דאע, ש שהרי עתה הבית שלו"ל במ"י ז"ד דודאי שיטת רש"והנלע

מי שמצוי בידך לענין  35דכתיב לא ימצא ודרשינן לקמן ה עובר"דשכירות לא קניא אפ

                                                                        

שבשביל לעבור ' שאפי –וחידוש נוסף . שהרי בתורה לא נתפרש כל זה –וזהו חידוש גדול 
כ זה נחשב למצוה המוטלת בבית כיון שעיקר הבדיקה "אעפ –ך שגם החמץ יהא שלו י צרי"בב

ח "אבל אם נימא שזה תק) זהו חידוש –וכן עצם זה שעיקר הבדיקה בבית תליא (בבית תליא 
' אפי –ויתירה מזו (אם זהו תנאי בעלמא ' אלא אפי, צ לומר שעיקר הבדיקה בבית תליא"שוב ל

, ס הבדיקה היא פעולה בבית"מ כיון שס"מ) י"סגי לעבור עליו בבאם נימא שבזה שהחמץ שלו 
' בסוף הע' ומהטעם שנת(ולא המשכיר  –שהוא מצוי בבית , יתקנו רבנן להטילה על השוכר

  .נ בברייתא שהשוכר חייב במזוזה"ל שזה גופא נתפרש במש"וי ).27
  .י בתחילה"ק כל הקושיות שהקשה הפנ"זה ל אורולפי בי 32

שההוכחה  –ש השתא "א, "לעשות לו מזוזה"ה "י בד"מדברי רש – 14' רנו בהעוכן מה שהע
  ".רמיא' אלמא מידי דמצוה עלי": י"וכלשון רש, הבית מוטלות על השוכר תשמצו, ממזוזה היא

ק "אבל מלשון זה ל –" דמבעי לן טורח זה על מי מוטל: "תבכ" חובת הדר"ה "י בד"רש, והנה
י כתב את "ל שרש"י, ח"א כתב שהספק הוא בטעם הבדיקי ל"י שאף שרש"הפנ אורעל בי

  .ההשלכה המעשית של הספק
הבית  הדיןזהו משום שמצד , י משמע שהסברא לחייב השוכר בבדיקה"והיינו דמלשון רש 33

  .החמץ מונח במקום שהוא נמצא ולכן יש חשש שיאכלנו שבמציאותולא משום , נחשב שלו
. ק"דשכירות ל' א מסקי, שבסוגיא בדף ו –דבריו  לתשהקשה בתחי' כוונתו בעיקר לקושי 34

' ה חובת הדר שפי"י מרד"שהקשה הפנ' כ תקשי הקושי"וכ. י אלו"רש' שזה סותר ממש לד
  .ח דרבנן"שהספק הוא רק משום שבדיק

לא מובן כלל מהי ' שלכאו(ממזוזה ' של הגמ' י בנוגע לראי"שהקשה הפנ' אבל הקושי
י "הפנ ארשהרי השתא אפשר לפרש את הפשיטות באופן שבי, ק"כבר ל) הפשיטות ממזוזה

' עי –י "רש' י באמת יחזור ויפרש כך גם בשי"והפנ, י"דברי רש אבמהלך שרצה לבאר לול
  .בדבריו

א , אלא הכוונה לדף ו. אבל לא נמצא שם דרשה זו, ב, בכמה דפוסים ציינו כאן לדף ה 35
יצא זה , מי שמצוי בידך –" לא ימצא"ן רחמנא בלשו' שאני הכא דאפקי: "'שמסיקה שם הגמ
וכן מוכח . י שם"וכפרש, אין הבית מצוי בידו –והיינו שהמשכיר בית , "שאינו מצוי בידך

" התם"ו', "דמיקרי מצוי בידך לגבי השוכר כוהתם כדמסקינן "י בתחילת דבריו "כ הפנ"ממש
 .א שהזכירו קודם לכן, ודאי הכוונה לדף ו
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וכאינך סוגיא דלא , 36י לקמן בשמעתין"כנראה מפרש, ג שאין החמץ שלו"שכירות ואע

  .ם דוקא כמו שאבאר"עכושל אחרים ושל גבוה ואחרים היינו אימעט אלא 

פ שאין החמץ שלו "ל כל היכא שהבית שלו אע"וראיתי בספר תורת חיים שכתב דקיי

, כ"לא ידעתי מהיכא פשיטא ליה כ, ל"ש דקיי"אלא דבמ. 37והיינו כדפרישית, עובר

 .38ואדרבה מלשון הפוסקים משמע להיפך

דכיון שהחמץ מצוי אצלו נהי דמשום חששא דשמא יאכל לא הוי מצרכינן  39ל"ועוי

י גופא שמא ימצא "ה חיישינן לענין ב"אפ', לבדוק חמץ שאינו ידוע כדפרישית במתני

                                                                        
 –של אחרים . . אתה רואה "' ב שפי, שבדף ה –ה לפי "י ד"אן לרשבכמה דפוסים ציינו כ 36

. . דלא אימעט אלא של אחרים " –י כאן מוסבים על המשך דבריו "ז דברי הפנ"ולפ" נכריכגון 
  ".ם דוקא"היינו עכו

כשאנו נמצאים  –" בשמעתיןי לקמן "רש"ב , י שבדף ה"י לרש"אבל לא אדע איך קורא הפנ
וכאינך סוגיא דלא אימעט אלא של "שכתב , י לא משמע כן"דברי הפנ גם מהמשך .א, בדף ד
י לקמן "כ גבי רש"כ לפנ"ב ומשמע שמש, דזה קאי ודאי על הסוגיא בדף ה –' וכו" אחרים

  .ע"וצ. ב, י שבדף ה"אין כוונתו להרש –בשמעתין 
 משמע שמיירי במי שהבית שלו)  י"כפי שהובא בפנ(ח "שמלשונו של התו, יש להעיר 37

והחמץ הוא  –ק "פ ששכירות ל"אע –מי ששוכר בית ' י רוצה כאן לחדש שאפי"והפנ. לגמרי
 .השוכר עובר ולא המשכיר –) ב האמיתי"שהוא הבעה(של המשכיר 

' את הצד הראשון בגמ אראבל לא בי, י ביאר עד כאן את הסברא לחייב את השוכר"הפנ 38
" 'על המשכיר לבדוק דחמירא דידי" –עצמה ' בגמ ארמשום שהוא מבו, לחייב את המשכיר

מסתפקת האם ' י וצריך לבדוק ונמצא שהגמ"ה עובר בב"והיינו דכיון שהחמץ של המשכיר ה
  .י כיון שהחמץ שלו או השוכר כיון שהחמץ מצוי במקום שהוא משתמש בו"המשכיר עובר בב

קשה ' כ לכאו"וא. משכירנמצא דגם הבית שייך ל, ק"סוברת דשכירות ל' כיון דהגמ, והנה
  ".'דביתא דידי"ולא " 'חמירא דידיד"' מדוע נקטה הגמ

' אלא שבעי. (סוברת שאם אין החמץ שלו אינו עובר עליו' שהגמ, י לעיל"בזה הפנ ארוכבר בי
לא כתבה ' ומה שהגמ, )46' לקמן הע' עי(י "וכן מוכח מהמשך דברי הפנ, הבית שלו' גם שיהי

  ).שזהו משום שזהו מעיקר הדין ומילתא דפשיטא 30' בהע' נתכבר " 'דביתא דידי"גם 

כ "י אא"הצדדים שאם האדם אינו מצוי בבית אינו עובר בב' לפי ב –' פשוט לגמ' והיינו דהי
עובר , בו מצוי החמץ –שמא אדם שמשתמש בבית ' אלא שמסתפקת הגמ. שלו) והבית(החמץ 

' או דלמא לא דרשי. מי שמצוי בידו –צא לא ימ' דדרשי –פ שאין החמץ והבית שלו "י אע"בב
  ).'לצד א(

זה ' והרי כבר לעיל רצה לפרש זאת ודחה פי, י"י כך ברש"כיצד מפרש הפנ, קשה' אלא שלכאו
 –דלזה סגי בביטול  –י "שהספק הוא רק משום שאין כאן ב, ה חובת הדר"י בד"כ רש"מכח מש

  .ע"וצ. 'י מדאו"א לא מי עובר על בהו' שהספק בגמ ארומבו. אלא חיוב בדיקה דהוי מדרבנן
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ה כיון שהמשכיר מסתמא בטלו או "ואפ, ג דלאו דידיה הוא"א יפה ודעתו עלה ואעגלוסק

ג לענין שוכר "תל' שבטל ממילא דכיון שיצא מהבית נתייאש ממנו כמו שכתב הטור סי

, ]כ"ז סק"תל' סי[א "ש בעל מג"ואפשר דהוא הדין אם השכירו לישראל כמ, עובד כוכבים

כך סברת  41.42י כדאיתא לקמן"תי לידי בוא 40כ יוכל השוכר לזכות בו ממילא"וא

                                                                        
י "שעצם הדין שהשוכר עובר בב –י בעצמו "הוא כמו שהעיר הפנ, הקודם' הקושי שבפי 39

ואדרבה מלשון הפוסקים , כ"אינו ברור כ, ק"פ שהחמץ הוא של המשכיר וגם שכירות ל"אע
 .משמע להיפך

ל "הו' לכאו, מי שמצוי בידו –לחייב את השוכר מצד הדרשה לא ימצא ' דאם כוונת הגמ ,ועוד
. א"במ ארתמסתמכת על דרשה המבו' מ שהגמ"וכדרכו בכ, י להזכיר דרשה זו להדיא"לרש

כיון , רוצה לחייב את השוכר מצד החשש שמא ימצא' שהגמ –י "אבל לביאורו הבא של הפנ
בדף ' וגם לא חש להזכיר את הגמ(י לפרשו להדיא "הוצרך רשלא , שחשש זה מובן בסברא לבד

ששם החמץ שלו ואילו  –ובפרט שיש קצת הבדל בין הציור שם לכאן . חשש זה ארב שם מבו, ו
  .)40' ת בהע"וכמשי –זוכה בה ' י שיהיב דעתו עלי"כאן אין החמץ שלו וע

, תלויים בבעלות על גוף הביתזהו לגבי דברים ה –ק "דאף דשכירות ל(י קנין חצר "והיינו ע 40
  ).אך קנין חצר שייך למי שהשימוש בבית בפועל שלו

נחשב  –את הבית ) ישראל' אפי(א שבזה שהמשכיר נותן לשוכר "ז ס"ז בסתל"כ אדה"וכ
 –ז כתב שם עוד שמיד כשהשוכר קונה את הבית בקנין שכירות "והנה אדה .שמפקיר כל החמץ

ל "י שלא ס"בפנ ארמבו, אלא שלגבי זה". חצר"מדין , ה קונה את כל החמץ המונח בבית"ה
' ואם הי. ז יזכה בה"דהרי כתב שהחשש הוא שמא ימצא גלוסקא ויהיב דעתו עלה ועי, הכי

כותב בפשיטות שהטעם לחייב את השוכר הוא משום שבזה שקנה את הבית ' הי, ז"סובר כאדה
או , וש שמא לא יבטל בלב שלםמ יש לח"ואף דבביטול סגי מ(י "כ יש עליו ב"זכה בחמץ וא

שמא ימצא גלוסקא ' י שחיישי"פ הפנ"והרי באמת גם לפמש) [18' ל בהע"וכנ(ישכח מלבטל 
בזה לקמן ' עי –שמא לא יבטלנו לגמרי ' צריכים להוסיף דבביטול לא סגי דחיישי –' יפה וכו

יהיב דעתו ורק כאשר מוצא גלוסקא ו(ל שלא זכה מיד בכל החמץ "כ דס"אלא ע .])41' בהע
  ).י"זכה בה ואז עובר בב –עלה 

זהו רק כשיש אומדנא , דהשוכר זוכה בכל דברי הפקר שבבית' ל דמה דאמרי"י י"ובסברת הפנ
כ לא מסתבר "א) 'התוס' פ לפי פי"עכ(ד "זו אבל כאן שמיירי שהשכיר בי' בזכי' שניחא לי

ורק כשמוצא . י"בבשהרי בזה הוא רק גורם לעצמו לעבור , שהשוכר ירצה לזכות בחמץ
  .י קנין בחצר"הרי אז זוכה בה ע, ובזה מגלה שחשובה היא בעיניו, גלוסקא ומשהה מלשרפה

  .ז"ע בסברת אדה"ובאמת יל
דשמא ימצא גלוסקא יפה ויהיב דעתו , ב דהבודק צריך שיבטל, בדף ו' כוונתו להגמ' לכאו 41

דשמא ימצא גלוסקא ' חיישימ עדיין "מ, דאם שם שכבר בדק –ש "ובמכ. י"ויעבור בב' עלי
  .ש כאן שלא בדק שיש לחוש שימצא גלוסקא"כ', וכו

' רגע א' לשורפה ומשהה אפי' חשובה היא בעיניו וחס עלי –' ודעתו עלי"' י שם פי"רש, והנה
הוא זוכה , ומשהה אותה' י שהוא חס עלי"דע –ד "וזה שייך גם בנדו, "י"בב' ונמצא עובר עלי

 –' עלוי' ודעתי"' שם פי' אבל התוס. 40הקודמת' על בה"וכנ, "י"בב' יבה בקנין חצר ועובר על
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' מלשורפה עובר עלי' לא חס עלי' אפי –והיינו דמיד כשמוצאה , "ולא בטל מאליו כמו פרורין
" 'עלי' יהיב דעתי"ש העניין ד"ד ל"ז בנדו"ולפ, מלשורפה' שיחוס עלי' אבל לא חיישי, י"בב

. י"חשובה בעיניו יזכה בה ויעבור בב' ורק אם תהי. י"ר עליו בבשהרי החמץ לא שלו ואינו עוב
  .י"רש' י כאן עוסק לפרש את שי"הפנ, אמנם

, הוא צריך לבטל' וכו" שמא ימצא"דמחמת החשש ש ארשם מבו' הרי בגמ, קשה' אלא שלכאו
כאן לחייב את השוכר בבדיקה מחמת חשש ' כ איך רוצה הגמ"וא, י הביטול ליכא לחשש זה"וע
  .הרי מצד זה בביטול סגי, הז

י "רש' מפרש לקמן בשי  –י "אך הפנ, השוכר לא יכול לבטל) ה דחמירא"בד(' התוס' ואף דלד(
מ הרי רבנן חששו "דמ, ל"וי) שהשוכר יכול לבטל –")) אבל הכא"ה "ושם בד(ה חובת הדר "בד(

  ).18' העל ב"וכנ(ולכן הצריכו שיבדוק דוקא , או שישכח מלבטל, שלא יבטל בלב שלם

ב עצמו "זהו רק משום שמיירי שהבעה, שם שהביטול מהני' כ בגמ"אבל אין לתרץ שמש[
כ משתהה הוא קצת בשריפת "אם אח' והרי בזה הוא מוציא החמץ מרשותו ולכן אפי, מבטל

כ אינו "וא, מבטל שהשוכראבל כאן שמיירי . כיון שאינה ברשותו' אינו עובר עלי, הגלוסקא
כ כשמשהה החמץ מלשרפו "וא, ורק שמסיח דעתו מהחמץ שלא יזכה בו, ומוציא החמץ מרשות

  .וממילא זוכה בו, הרי מגלה שאינו מסיח דעתו

ואין לומר שכוונתו שביטולו מהני רק , )ל"וכנ(י סובר שביטול השוכר מהני "דהרי הפנ, זה אינו
מ שהרי "ל הביטול –ויהיב דעתו עלה , לזה שלא יזכה מיד בחמץ אבל היכא שמצא גלוסקא

כ שהביטול "וע. הקודמת' ל בהע"וכנ, י סובר שממילא אין השוכר זוכה מיד בכל החמץ"הפנ
  ].י"מהני שאם ימצא גלוסקא ויתן דעתה עלה לא יעבור בב

שמא ימצא ' מ חיישי"מ, ח שמא יבוא לאכלו"ל, י ביאר שאף שבחמץ שאינו ידוע"הנה הפנ 42
  .גלוסקא יפה ויהיב דעתו עלה

י עצמו "זהו כפי שהפנ, ח שמא יבוא לאכלו"י ל"והרי הטעם שבחמץ שא, ו מובןאינ' ולכאו
מי ) - ל שאיכא"את' ואפי(מי יימר דאיכא חמץ  –ספקות ' משום שיש כאן ג –' פירש בריש המס

  .ח לזה"ולכן ל. מי יימר שיאכלנו) - ל שימצאנו"את' ואפי(יימר שימצאנו בפסח 

ספיקות ' דהרי גם כאן איכא ג. 'א ימצא גלוסקא וכול שלא ניחוש שמ"כ מטעם זה עצמו צ"וא
' כזו שיש מקום לחשוש שתהא חשובה בעיניו ויחוס עלי[מי יימר דאיכא גלוסקא יפה  –

מי יימר ) -ימצאנו' ואפי(מי יימר שימצאנו בפסח ) - איכא' ואפי)] (קודמתה' הע' עי(מלשרפה 
" שמא ימצא"ביטול ליתא להטעם די ה"שעהקודמת  'ת בהע"לפמשנ, ובפרט(' שיתן דעתו עלי

  ).כ יש כאן חשש נוסף"וא, שמא לא יבטל בלב שלם' אלא דחיישי

שהטעם שהבודק  ארשהרי שם מבו –י "ב מפורש דלא כהפנ, בדף ו' כבר בגמ' שלכאו, ובאמת
דאף שיש  ארומבו –שמא ימצא גלוסקא יפה ויהיב דעתה עלה ' צריך שיבטל זהו משום שחיישי

כ החשש שמא עדיין נשארה גלוסקא "ובפרט ששם מיירי שכבר בדק וא, ל"שנתכמ(ספיקות ' ג
' י שלג"כ הפנ"שמש, אפשר לתרץ, זו' אלא שעל קושי. 'חיישי –) הוא רחוק עוד יותר –יפה 

אבל . שיש בזה טירחה מרובה –רבנן לא יחייבו לבדוק , ספיקות' דמחמת ג, היינו, ח"ספקות ל
  .ספיקות' שיש בזה ג' אפי, בנן הצריכוהור –שאין בזה טירחה  –בביטול 

י שמחמת החשש דשמא "שהרי כאן מפרש הפנ, בסוגיין' זה לא יתרץ את הקושי' אמנם תי
, ספיקות) 'ג(ח לכמה "י של"כ הפנ"ל שמש"וצ. יש לנו לחייב את השוכר בבדיקה –' ימצא וכו
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ומייתי ממזוזה דלענין מצוה . 45ש לסתור האיבעיא כדפרישית"ומייתי ת 44 43האיבעיא

כ פשיטא "וכיון דקרינא ביה לא ימצא בבתיכם א, מיקרי ביתו לגמרי ולא של המשכיר

                                                                        

רק , שיאכל במזיד ח"שהרי ודאי ל, שהוא חשש רחוק" שמא יאכלנו"זהו דוקא לגבי החשש ד
ולכן כשבנוסף לזה יש  ,וזה רחוק, )או שפסח היום ,שחמץ אסור בפסח(שמא ישכח ' שחיישי

  .ח"ל –ספיקות ' עוד ב

, הוא חשש קרוב) 'מתוך שיחוס עלי(מלשרוף הגלוסקא  –רגע ' אפי –אבל החשש דשמא ישהה 
' ע בהע"ב וע, בדף ו' מהגמ' ובזה מתורצת גם הקושי. 'חיישי –ספקות ' כשיש עוד ב' ולכן אפי

  .הבאה
משום שהסברא " סברת האיבעיא"י קורא לסברא זו "והפנ, היינו זו הסברא לחייב את השוכר 43

שמא "מסתפקת שמא יש לחייב את השוכר מטעם ' רק שהגמ. הפשוטה היא לחייב את המשכיר
  .'וכו" ימצא

. כיון שהחמץ שלו –י "משום שהוא עובר בב, היא, לחייב את המשכיר' ובאמת הסברא בגמ
ל "וכנ(שמא לא ביטל בלב שלם או שישכח לבטל ' אך חיישי, י בביטול סגי"מצד ב, ואמנם

  .ולכן הצריכוהו לבדוק) 18' בהע

ואצל השוכר יש חשש שמא ימצא ואין , י"כיון שאצל המשכיר יש חשש ב, ב"צ' אלא דלכאו
מהם ' שרק א' ומדוע פשוט לגמ, וקל ששניהם יחד יתחייבו לבד"צ' הי, על השני' עדיפות לא

' ואין לומר שהגמ. [האם להעדיף את המשכיר או השוכר' חייב לבדוק אלא שמסתפקת הגמ
שהרי זהו הטעם לכך , טורכ המשכיר פ"ח שמא לא יבטל בלב שלם וא"מסתפקת שמא ל

  .)]י"ח לחשש אכילה בחמץ שא"י ל"רש' שהרי לשי(שבעלמא הצריכו רבנן בדיקה 

והאם יהיב , האם ימצאנו, האם יש חמץ –ספיקות ' יש ג" שמא ימצא"בהחשש ד ל דהנה"וי
 –שהמשכיר חייב ולא השוכר ' ז מובן הצד בגמ"ולפ, הקודמת' ת בהע"וכמשנ. 'דעתו עלי

  ).או ישכח מלבטל(שמא לא יבטל בלב שלם  –' שהרי אצל המשכיר יש רק ספק א

' בהע' הרי נת ,ועוד. כר ולא את המשכירלחייב את השו' כ הצד בגמ"ב מהו א"ז צ"אלא שלפ
ואין אנו ' חמץ מצד החשש שמא ימצא וכו בבדיקתשמה שאנו באים לחייב את השוכר  41

כ דחשש זה נמצא "נמצא א.  זהו משום שיש לחשוש שלא יבטל בלב שלם, מסתפקים שיבטלנו
כ "וא, "צאשמא ימ"ובנוסף לזה יש אצל השוכר החשש , בין אצל המשכיר ובין אצל השוכר

  ).שמא לא יבטל לגמרי- (' פשוט שיש לחייב את המשכיר שאצלו יש רק חשש א

ונמצא , מסתמא ביטל החמץ או שבטל ממילא, דהמשכיר בית לחבירו ארי בי"דהנה הפנ: ל"וי
ב מה בכלל "כ צ"וא. י"אין כאן כלל חשש שמא המשכיר יעבור בב –דלהצד שבטל ממילא 

שגם כשלא שייך הטעם שמא יעבור ) 'פשוט לגמ' דהי(ל "וי. לחייב את המשכיר' הסברא בגמ
אלא , הכניסו בו חמץ אין להסתפק בביטולשבכל בית ש –פ רבנן ותקנו תקנו כללית "ל, י"בב

  .כשודאי ביטלו בלב שלם' ואפי, צריך לבדוק דוקא

אף שיש (י "מסתפקת האם להעדיף את השוכר כיון שאצלו יש בפועל חשש ב' ל שהגמ"ז י"ולפ
אף שאיננו נמצא (י ששייך אצלו "או להעדיף את המשכיר כיון שהחשש ב) כאן כמה ספיקות

  .'הוא רק חשש א –) פ רבנן"גורם לחיוב בדיקה מצד ל אך הרי זה –בפועל 
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ן כ .46ל בסברא דחמירא דידיה דעיקר החיוב בביתו תליא"דעיקר החיוב עליו ותו לא איכפ

  .ק"ודו, 47ע בסמוך"ע וע"ועצ, ל"נ

                                                                        

ודאי , ספיקות' אף שיש כאן ג –" שמא ימצא"פשוט לנו שיש לחשוש ל' שאם הי, ל"או י[
' אלא שהגמ. ולא את המשכיר –י "שהיינו מחייבים את השוכר כיון שיש כאן בפועל חשש ב

ב , לקמן ו' בגמ ארמה שמבול ש"ז צ"או לא ולפ" שמא ימצא"ל' מסתפקת האם באמת חיישי
שלו בליל ' כאן שהשוכר חייב בבדיקה אם הבית הי' זהו למסקנת הגמ, שמא ימצא' שחיישי

  .ד"י

האם מחמת חשש זה יש ' אבל כאן מסתפקת הגמ, ל ששם הצריכו ביטול מחמת חשש זה"או י
  ).הקודמת' בהע' ועי(לחייב בדיקה שהיא טירחה מרובה 

 –שהרי מצד החשש שמא ימצא , ספיקות' אבל כאן איכא ד, יקותספ' ל ששם הוי רק ג"או י
  ].בביטול סגי רק שיש לחשוש שלא יבטל בלב שלם

אמנם להצד . החמץ בטל ממילא –י שכשהשכיר הבית "ז שפיר להצד שכתב הפנ"אמנם כ
מה הצד  –ל "כ הדק"א, א שבטל ממילא"ומשמע של –י שמסתמא ביטל החמץ "שנקט הפנ

. י"של ב' השוכר והרי פשוט שיש לחייב את המשכיר שיש אצלו חשש אלחייב את ' בגמ
סוברת שכיון שמי ' שהגמ, ואפשר, )י אינו מתאים עם צד זה"הנוכחי של הפנ אורהבי' ולכאו(

  ). לכן רבנן יטילוה עליו –שמצוי בבית זהו השוכר ויותר קל לו לקיים את הבדיקה 
' אין הפי" קאי' וכר לבדוק באיסורא ברשותיד על הש"א"' כ בגמ"י ביאר שמש"הפנ, הנה 44

אלא . ח לשמא יאכל"י ל"דבחמץ שא, דכיון שהחמץ נמצא ברשותו איכא חששא דשמא יאכל
  .'דכיון שהחמץ מצוי ברשותו איכא חששא דשמא ימצא גלוסקא יפה וכו' הפי

 י"רש' לד(ח לשמא יאכל "י ל"פ שבחמץ שא"י שאע"כ כתב הפנ"דהרי לפנ, וקשה לי טובא
י שהבדיקה תליא במי "מ לעולם אפשר היה לומר שזהו רק למאי דפשיט רנב"מ) 'בריש המס

ודוחה פשט זה רק . האם איכא למיחש לשמא יאכל' אבל בהתחלה הסתפקה הגמ, שהבית שלו
דלא משמע  –קאי היינו שהרי עתה הבית שלו ' הא דאיסורא ברשותי' י שפי"מכח לשון רש

' י שכוונת הגמ"כ מהו שכותב הפנ"וא. א לענין דמיקרי ביתודאיירי בחששא דשמא יאכל אל
הרי . 'שכיון שהחמץ אצלו יש לחוש שמא ימצא גלוסקא וכו, היא, קאי' בהא דאיסורא ברשותי

דמשמע דהחיוב הוא מצד שמיקרי " שהרי עתה הבית שלו" –י "ז מתאים ללשון רש"אכתי א
  .ע"וצ. ולא מצד איזשהו חשש, ביתו

החשש ' י שהבית שלו לענין קנין חצר וממילא שייך בי"פרש כעת שכוונת רשי מ"ואולי הפנ
 .ע"ועצ. 40' ל הע"וכנ, ובזה יזכה בה בקנין חצר' שמא ימצא גלוסקא ויהיב דעתו עלי

שהספק הוא מי עובר  –י "לפי הפירוש הראשון של הפנ: ד הכוונה היא"ובנדו. 21' הע' עי 45
 –י "השני של הפנ' ולהפי, י"לא באה לפשוט מי עובר בב' הרי הגמ –) 38' הע' עי(י "בב

לא באה ' הרי הגמ - ) 43' הע' ע(' שהשוכר ימצא גלוסקא יפה וכו' האם חיישי –שהספק הוא 
 .וש לזהלפשוט האם יש לחש

, ב"שסברא היא שהמצוה שהתורה מטילה על בעה –י גם לעיל "שכתב הפנ אורזהו הבי 46
  ).30- ו 26' נ בזה הע"מש' ועי(שלו  –הכוונה למי שהשימוש בבית בפועל 
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או  48לאו משום דשכירות קניא, ל שהרי עתה הבית שלו"י ז"ש רש"ויותר נראה דמ

ה כיון "אפ, דחמירא דידיה 50ג דחיוב ודאי על השוכר"אלא משום דאע, 49דמיקרי ביתו

                                                                        

אך , ת מצוה הבית מוטלות על המשכיר"שאף שמה –י לבאר באופן נוסף "והנה לעיל כתב הפנ
י אופן "ע למה לא הביא הפנ"פ יל"ועכ). 27' העבנ בזה "במש' וע(רבנן התנו שהשוכר יעשם 

ש אי הוי "וכ"י עצמו לעיל "ש הפנ"וכמ, ובפרט שיותר קל לומר שזהו דין דרבנן(זה גם כאן 
וסמך על מה ' י קיצר והזכיר רק את האופן הא"ושמא הפנ)). 31' ת הע"משנ' עי" (מדרבנן

  .אופנים' שכבר לעיל הביא ב

שהשוכר עובר , הוא, "קאי' דאיסורא ברשותי"' י שהצד בגמ"פ הפנ"י משפ כאן מוכח שלפ"ועכ
לחייב את ' מ אין כוונתו שגם הצד בגמ"מ, מי שמצוי בידו –" לא ימצא"' י משום דדרשי"בב

מסתפקת בדרשה זו ' והיינו שהגמ, )'מי שמצוי כו –" לא ימצא("המשכיר הוא מצד דרשה זו 
והרי החמץ של המשכיר והוי כמצוי בידו  –צוי בידו מ' גופא האם הקפידא היא שהחמץ יהי

והרי הבית מצוי בידי  –מצוי בידו ' או שהבית יהי, )הבית שלו' לא הי' י אפי"עובר בב' והי(
  .השוכר

חייב  –ה "שמצוות שתלויות בבע' שהרי ממזוזה רק חזי, ממזוזה' מ ראיית הגמ"ז א"שהרי לפ
רק תלוי במי ) על הבית(י לא תלוי כלל בבעלות "רי בשה, י"ז שייך לדין ב"וא, השוכר לעשותם

, ל שזה דין בחמץ"ואת - או בבית , רק שיש ספק האם דין מצוי הוא בחמץ" (מצוי"שנחשב 
כ אין שום "ויכול לתבעו מהשוכר א, ונימא שחשיב שהחמץ מצוי ביד המשכיר כיון שהוי שלו

  ).סברא לחייב את השוכר

שהשוכר ' זה שייך רק להצד בגמ', מי שמצוי כו –לא ימצא  'י דדרשי"פ הפנ"ל שמש"אלא עכצ
אלא זהו משום שגם הבית וגם החמץ , ז מצד דרשה זו"אבל להצד שהמשכיר חייב א, חייב
אם החמץ המונח ' אפי –שבאופן שאדם אינו דר בתוך הבית ' פשוט לגמ' דזה הי, והיינו. שלו

לא ימצא ' מסתפקת שמא דרשי' אלא שהגמ, כ גם הבית שלו"אא, י"אינו עובר בב –בבית שלו 
או לא , )וחייב לבדוק(י "הוא העובר בב –כגון שוכר  –ז אם יש אדם המתגורר בבית "ולפ' כו

  .המשכיר עובר –ב "דרשה זו ואז בעה' דרשי

' האם דרשה זו באה ללמדנו שאפי' רק שמסתפקת הגמ, דרשה זו' הצדדים דרשי' שלפי ב: או[
ה רק מי שהחמץ מצוי בידו "אפ –) המשכיר(ייכים לאדם אחר במקום שהחמץ והבית ש

או שהדרשה הזו שייכת רק במקום שאין הבית והחמץ שייכים . ב"י ולא בעה"עובר בב) השוכר(
י ולא מי "פשוט שהוא זה שעובר בב –אבל כשהחמץ והבית שייכים לאותו אדם , לאותו אדם

  ].שהחמץ רק מצוי בידו

) והחמץ(לחייב את המשכיר הוא משום שהבית ' שכיון שהצד בגמ, הממזוז' ז מובנת הראי"ועפ
, ה חייב גם בבדיקה"ה –כ כיון שהשוכר מחוייב לקיים את המצות התלויות בבית "א –שלו 

  ).30' הע' ועי(שהרי עיקר הבדיקה בבית תליא 
  .שאליו מתכוון" סמוך"לא נתברר לי מהו ה 47
לא "' משום דדרשי –לענין חמץ ) אך קניא, ק"א לפ דבעלמ"אע(היינו או דקניא לגמרי או  48

  .י"י ברש"שכתב הפנ' הא אורוזהו כהבי. מי שמצוי בידך –" ימצא
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ל "שייך לגביה טפי ענין הבדיקה והו 52נכנס לתוכו והבית שלו לכל תשמישו 51שהמשכיר

על המשכיר  57ג דחיוב"ובהכי בעי למיפשט שפיר ממזוזה דאע 56 54.55כ"ע 53כאילו התנה

   ,ה על השוכר לבדוק"דשכירות לא קניא אפ

                                                                        
ת הבית נחשב של השוכר לגבי מידי "י לעיל שמה"הכוונה להסברא שכתב הפנ' לכאו 49

שהרי עתה הבית "י "י לפרש כן בדברי רש"שהרי מעולם לא רצה הפנ, ע"צת צאך ק. דמצווה
  .כן רק בביאור ההוכחה ממזוזה' שהרי פי –" שלו

ממזוזה אינה ' ל רק משום שהעדיף לפרש שהראי"י הנ"י בדברי רש"כן הפנ' לעיל לא פי, ואולי
, ש ממזוזה"ת' שבזה יובן מדוע הביאה הגמ –לסתור ' אלא זהו כראי, מצדדי הספק' הכרעה כא

י "או אולי כוונת הפנ. רש כןי עצמו לא נראה לפ"י שגם מצד לשון רש"וכאן מוסיף הפנ
י "שמא ימצא גלוסקא יפה וע' שהסברא לחייב את השוכר דחייש –י "השני שכתב ברש אורלבי

לעיל ' ע(שהבית שלו לענין קנין חצר  –י "וזהו שכתב רש –יזכה בקנין חצר ' שיהיב דעתו עלי
  ).44' הע
 ".על המשכיר"ל "צ 50
 ".שהשוכר"ל "צ 51
והיינו שזכות השימוש , ")'ברשותי"' פ לשון הגמ"וע(כ שהבית שלו "י במש"וזוהי כוונת רש 52

  .55' ע לקמן הע"וע. בבית שייכת לו
 .המשכיר 53
ואין זה (זאת להדיא ' פ שלא פי"שלזה נתכוון המשכיר אע, א"היינו שזה אומדנא בדעת בנ 54

כדעת  והוי –י לעיל שחכמים תקנו להטיל את מצוות הבית על השוכר "הפנ ארשבי יאורהב
  ).ז"ד מתנה ע"ב
משמע " שהרי עתה הבית שלו"י "משום שמלשון רש, זה' י מעדיף פי"הטעם שהפנ' לכאו 55

מזה ' משמע לכאו" - דבריו  לתי בתחי"ש הפנ"וכמ(שזהו דבר פשוט שהבית של השוכר 
שזהו דבר פשוט  –י לענין השימוש בבית "ולכן מסתבר לפרש שכוונת רש"). 'כו' דפשיטא לי

ת "או שמה, )לענין חמץ(ולא לענין זה ששכירות קניא , )שהשימוש בבית הוא של השוכר(
 –) 49- ו 48' לעיל הע' עי) (או שנחשב ביתו לענין קנין חצר(נחשב ביתו לגבי מידי דמצוה 

  .ז דבר הפשוט"שהרי א

שמא ימצא גלוסקא ' שחייש –י "י לעיל ברש"שכתב הפנ אורהרי גם הבי' דלכאו: ע"אלא שיל
והיינו שכיון , "לענין השימוש –שהבית שלו " –י "הנוכחי בדברי ברש' פיהמתאים עם  –' וכו

 אורהבי' אפי –זו ויתירה מ. 'החשש דשמא ימצא וכו' לכן שייך בי, שהבית שלו לענין השימוש
' ודחהו לגמרי מכח ל, י לפרש קודם שהשוכר יבדוק משום החשש דשמא יאכל"שרצה הפנ

החשש ' להתאים שכיון שבית שלו לענין השימוש לכן שייך בי' גם הוא יכול לכאו, ל"י הנ"רש
  . דשמא יאכל

 –צדדיות י סובר שאם עיקר הטעם שהשוכר יצטרך לבדוק הוא מצד חששות "ל דהפנ"ואולי י
כ שהבית שלו "ולא להסתפק במש', י להזכירם בפי"לו לרש' הי, ששמא יאכל או שמא ימצא

אלא , ז מחייב שיבוא לאכול או למצוא החמץ"משום שזה ששימוש הבית שלו א, )לתשמישיו(
  .זה רק מהוה את האפשרות לכך
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ז דבר "ה, וקכ הסברא שהמשכיר מתנה עם השוכר שהוא יבדוק כיון שיותר קל לו לבד"משא
י להסתפק "רשהיה ל וולכן יכ. המתחייב וישנו מיד מעצם זה ששימוש הבית בידי השוכר

ולסמוך שמזה תובן הסברא שהמשכיר מתנה עם השוכר " שהבית שלו" –בכתיבת המציאות 
  .'וכו
הוא ' שהספק בגמ –ה חובת הדר "י בד"כ רש"ממש – 38' ק בהע"גם כאן יקשה משה' לכאו 56

דאילו לפי  –. אלא רק חיוב בדיקה מדרבנן) דלזה בביטול סגי(ת "י מה"ין כאן ברק משום שא
י חל ודאי "דנהי דהב, ת"י מה"אם לא ביטל ויש כאן ב' שייך אפי' הספק בגמ, י"ש כאן הפנ"מ

שמא הוי כאילו התנה המשכיר עם השוכר לקיים את הבדיקה ' מ מסתפקת הגמ"מ, על המשכיר
  . ת"המוטלת עליו מה

פשוט שהמשכיר חייב , י"כדי שלא יעבור בב –' מיירי כאן בבדיקה מדאו' שאם הי ,ל"י יואול
שכיון שזו מצוה  –ז כאילו התנה שהשוכר יבדוק "שכשהשכיר בסתם ה' ולא אמרי, ולא השוכר

י שהספק הוא רק "ולכן פרש, )'כ אמר זאת בפי"אא(ת ודאי שלא יתנה להעבירה לאחר "מה
אבל (ל שהוי כאילו התנה המשכיר שהשוכר יבדוק "מדרבנן ולכן אפמשום שבדיקה הוי מצוה 

  .הבאהע "וע ).א לתרץ זאת"א –י "י ברש"שם שהקשה על הביאור הראשון של הפנ
וכוונתו דממזוזה ") על השוכר לבדוק"וכמו שמסיים (כאן כבר חוזר לדבר על חיוב הבדיקה  57

  .'כו" רג דחיוב על המשכי"דאע" –בהספק ' בעי למיפשט כצד ב

אלא לפשוט כצד , לא בא לסתור האיבעיא) 'שהביאה הגמ" (ש"ת"אלא שלפי דבריו כאן שה
י "כיון דבעו מרנב" –י בעצמו לעיל "כ יחזור ויוקשה מה שהעיר הפנ"וא, בהאיבעיא' הב

  ".ש"כ למה הפסיק התלמוד בענינא דת"וקפשיט א

י שאם הבדיקה היתה "מרש ראשמבו, הקודמת' העבכ "יש להקדים מש, )פ"בדא(ולתרץ זאת 
. שכאילו התנה עם השוכר שיבדוק מריםפשוט לנו שלא היינו או' ת הי"מוטלת על המשכיר מה

ר קילפשוט מהא דחזינן דבמזוזה השוכר חייב הגם שמע' איך רצתה הגמ, ז קשה"לפ' ולכאו
השוכר ת על המשכיר לא יתכן ש"אם מזוזה מוטלת מה, והרי, המזוזה מוטלת על המשכיר יןהד

. המזוזה מוטלת על השוכר יןהדר קיכ שמע"וע) ז המשכיר בפירוש"כשלא התנה ע(יתחייב בה 
  .'ד בגמ"כ מה הקס"וא

ת יש להסתפק שמא הוי "ח הוי מה"אם בדיק' שאפי' שבאמת בהתחלה סברה הגמ: ל"ולכן י
ת על המשכיר "וזהו שרצתה לפשוט ממזוזה שאף שמה. כאילו התנה עם השוכר שיעשנה

וכמו . ת"ודחתה שבמזוזה השוכר חייב מה. דכאילו התנה עם השוכר שיעשנה' שותה אמרילע
  .שאמר רב משרשיא להדיא

שהרי מזה שנזקק . מ נוכל לפשוט שהמשכיר חייב לבדוק"כ מדר"א, י"לרש' ועתה הוקשה לי
שהוי  מריםולא היינו או ,המשכיר חייב' ז הי"משמע דבל" מזוזה חובת הדר"מ להטעם ד"ר

   .ה המשכיר שהשוכר יקיים את המצוהילו התנכא

זהו משום דאיכא עוד , מ לומר דמזוזה חובת הדר"אם נימא שמה שהוצרך ר' אפי(א "או באו
 - ) מ"מ, מ קושטא קאמר"ל דר"ועוד די .ממזוזה טורפ –שמי שאינו דר בביתו וכגון , מ בזה"נ

  ."כאילו התנה"' יש להוכיח שלא אמרי

מ מדוע השוכר חייב במזוזה "דמזוזה חובת הדר היא עדיין א' מאי דמסקיגם לפי ' דהנה לכאו
ד שהוא מעשה אומן חייב המשכיר "וכ, ס עשיית מזוזה היא מעשה אומן"דהרי ס, ולא המשכיר
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ל כאילו התנה "והיינו נמי דמילי דמצוה עליה רמיא כיון שהבית שלו לכל תשמישו הו

י שפיר דשאני מזוזה דאיכא למימר דעיקר ואהא דח. 58דמצוה לא קפיד במילי דמסתמא

  ."ל נכון"נן כ. 59י"כפירש ,החיוב מן התורה על השוכר

                                                                        

נכלל בזה כל , "בית"שכיון שהמשכיר התחייב לשוכר  –והסברא בזה ( .ב, מ קא"בב' כדאי(
  .))לבית הנצרך –שעשייתו מצריכה אומן  –דבר 

 אין להטיל שוב, )דמזוזה חובת הדר היא(ת חיוב המזוזה מוטל על השוכר "שמכיון שמה, כ"וע
עדיף ודאי ו, שהרי בזה יצא שהוא רק מקיים את המצוה של השוכר, על המשכיר החיוב

  .ולא המשכיר שהשוכר עצמו יקיים את המצוה שלו

כאילו מתנה שהשוכר  רי זהה, תםמשכיר בית בס חדכ מזה מוכח דודאי דלא נימא שכשא"וא
הרי עדיף לאדם לקיים בעצמו ו, ז המצוה שלו אלא של השוכר"דאי. יקיים עבורו את המצוה

  .את המצוה שלו מאשר שאחר יקיימה עבורו

ת "והיינו דדוקא במצוות שהם מה, ח מדרבנן"אבל בדיק, ת"י שמזוזה היא מה"ולכך פירש
יש מקום להטיל את , אבל במצוה דרבנן, חויב בהדאין להטיל המצוה על מי שלא מ' אמרי

שמא ' מסתפקת הגמ משום הכיו ,)כשיותר קל לו לקיימה(על מי שאינו מחויב בה גם המצוה 
כיון שכעת , ז נחשב כאילו התנה עם השוכר שהוא יקיים המצוה דרבנן"כשמשכיר הבית ה

  .הבית ברשות השוכר ויותר נקל לו לקיים המצוה

באה לצמצם את ' משום שהגמ - " ש"ת"בה' למה הפסיקה הגמ –י "הפנ' שיז מתורצת קו"ועפ
מ "בעיקר להביא את דברי ר' ונמצא שמטרת הגמ(' רק למצוה מדרבנן ולא למצוה דאו –הספק 

ז "ועפ( ).ממזוזה" ש"ת"ולכן הביאה גם את ה, אין להסתפק' שמהם מוכח שבמצוה דאו –
 –" הכא מאי:) "'ומוסיפה הגמ". חובת הדר היא מ מזוזה"התם הא אמר ר("' יומתק לשון הגמ

  ).יש כאן ספק קצת שונה, מ"שלאחרי דבריו של ר

י שהספק לגבי "רשירש פ, מ"הביאה דברי ר' כ מדוע רק לאחר שהגמ"ל יובן ג"פ הנ"וע[
דזהו משום שבאמת , הסוגיא לתזאת כבר בתחי' ולא פי –ח הוא משום שהיא מדרבנן "בדיק
הספק הצטמצם , מ"ורק לאחר דברי ר, ת"לגבי מצוה מה' אפי' פקה הגמהסוגיא הסת לתבתחי

' בסיום הסוגיעצמה שהוסיפה ' י הוא מלשון הגמ"מקורו של רשד, ל"יו .וה דרבנןרק לגבי מצ
  ].ל"כנ, "הכא מאי"
מ שיצטרך "ג דלא שמענו בפירוש מהשוכר שהוא מתרצה לשכור את הבית ע"היינו דאע 58

, גם לקמן ד' ע(ז שמוטל עליו מידי דמצוה "מ מסתמא התרצה לזה דהרי לא יקפיד ע"מ, לבדקו
  ).'ובממוני' ל לאיניש לקיומי מצוה בגופי"ב דניח

דמסתמא " –וסיים בשוכר , "כאילו התנה" –דפתח במשכיר , ב"י כאן צ"אלא שלשונו של הפנ
פ "ואע –" כאילו התנה"בדעת המשכיר ש' ל שמה שאמדי"ומטין הדברים שר". 'לא קפיד וכו

פשוט לו שהשוכר לא יקפיד ' זהו משום שהי –) 54' ל הע"כנ(שלא אמר זאת לשוכר להדיא 
  .ע"ועצ. ולכן לא נזקק לפרש זאת להדיא, במידי דמצוה

הזכיר רק  –לחייב את השוכר ' י את הצד בגמ"כשביאר הפנ –כ "יש להעיר שכבר לפנ, פ"ועכ
  .ע בזה"ויל, "'דמסתמא לא קפיד כו"ולא הוסיף , )המשכיר –" (והוי כאילו התנה על כך"
  .ה חובת הדר"בד 59
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 ל"בענין הנ
  ל"נה

  .א

המשכיר בית לחברו בארבעה עשר על מי , בעו מיניה מרב נחמן בר יצחק"א , פסחים ד

על השוכר לבדוק דאיסורא  או דלמא, לבדוק על המשכיר לבדוק דחמירא דידיה הוא

התם הא אמר רב , ש המשכיר בית לחברו על השוכר לעשות לו מזוזה"ת. ברשותיה קאי

המשכיר , אמר להו רב נחמן בר יצחק תנינא, הכא מאי, משרשיא מזוזה חובת הדר היא

ואם , בית לחברו אם עד שלא מסר לו מפתחות חל ארבעה עשר על המשכיר לבדוק

  ".ל ארבעה עשר על השוכר לבדוקמשמסר לו מפתחות ח

, נכנס ויוצא בה, ביאתך –וכתיב ביתך , לפי שהיא משמרתו"ה חובת הדר "י ד"וברש

דאי משום בל יראה ובל ימצא הא אמר לקמן דסגי ליה , אבל הכא בדיקת חמץ דרבנן

בבטול בעלמא אי מסיח דעתיה מיניה ומשוי ליה כעפרא ואמר כל חמירא דבביתא הדין 

  ".והשתא כי האי גוונא מיבעיא לן טורח זה על מי מוטל, נן הוא דאצרוך בדיקהורב', כו

דניפשוט מדרב משרשיא גופא מדאיצטריך ) "י חובת הדר"ה בפירש"ד(י "וכתב הפנ

לענין מצוה ' כ משמע דבלאו הכי שכירות לא קניא אפי"א, לאסוקי דמזוזה חובת הדר היא

יוב על המשכיר דהא חמירא דידיה ורשותיה כ פשיטא דהח"וא, וקרינן ביתו של המשכיר

  ".הכי לא תפשוט נמי לאידך גיסא כיון דבדיקת חמץ מדרבנן' ז כתב דאפי"וע, דידיה

' דלכאו –' י דבדיקת חמץ מדרבנן בא ליישב קושי"כ רש"הנה במש ,ביאור הדברים

מדברי רב משרשיא שחיוב השוכר לקבוע מזוזה הוא מחמת שמזוזה חובת הדר משמע 

לענין ' אפי(כ מוכח ששכירות לא קניא "א, למלא טעם זה החובה היתה על המשכירשא

' ומדוע אמרו בגמ(שחובת הבדיקה חלה על המשכיר ' כ יש לפשוט ספק הגמ"וא, )1מצוה

  ").הכא מאי"

 –היינו שאכן אם הבדיקה היתה מן התורה , י שהבדיקה היא מדרבנן"וזהו שכתב רש

אך כיון שהבדיקה , אפשר לפשוט שהמשכיר חייב בבדיקה' יה, י"י וב"כדי שלא יעבור בב

  .לכך יש ספק, ואילו מדאורייתא סגי בביטול, היא רק מדרבנן

                                                                        
כיון שהוא המשתמש , מ מצוות הבית מוטלות על השוכר"פ ששכירות לא קניא מ"ל שאע"אפ' היינו שהי 1

  .לענין מצוה החובה על המשכיר' משרשיא משמע שאפיאך מדברי רב , בבית
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אופנים ' בה' ביאר ספק הגמ) י"מרנב' ה בעא מיני"ד(כ "י בדיבור שלפנ"והנה הפנ

 ולמסקנא הסיק', י בסוגי"מלשון רש' והאופן הב, גופא' מסוגיית הגמ' ודחה האופן הא(

ל כתב "הביאורים הנ' אליבא דאי אלו מן ה, ע"כ יל"א, )האי שמעתתא' בפי' כאופן הה

' מה הביאור בתי, ב בעצם הביאור"כ צלה"כמו .י"י דבריו כאן בביאור כוונת רש"הפנ

א "ואילו אם הבדיקה מדרבנן א, ת אפשר לפשוט הספק"דאם הבדיקה היא מה, י"רש

  .לפשוט את הספק

  .ב

שמא השוכר עובר ' דלכן מסתפקת הגמ, פשוט ששכירות קניא' דלגמהוא ' האופן הא

י כיון שהחמץ "או שמא המשכיר עובר בב, כיון שהבית שלו –י אף שאין החמץ שלו "בב

  .פ שאין הבית שלו"אע, שלו

כ "וא, ק"משרשיא מוכח דשכירות ל' שהרי מדר, ז אפשר לפשוט את הספק"ואכן לפי

  .ועליו לבדוק, רי החמץ והבית שלושה –י "פשיטא שהמשכיר עובר בב

ומה בכך  –מ "אי' שלכאו, ח היא מדרבנן"י שבדיק"רש' ב בתי"צ) ז"ילפ(אמנם 

הניחה ששכירות ' משום שהגמ' ס כיון שכל הצד לחייב את השוכר הי"ס, ח דרבנן"שבדיק

  .פשיטא שהמשכיר חייב –כ עתה שיש להוכיח ששכירות קניא "א –ק "ל

אבל עכשיו , נפשט' י מפרש שאמנם הספק הראשון בגמ"ל שרש"אפ' הי' ולכאו

שמא רבנן הטילו את חיוב , ח היא מדרבנן"שכיון שבדיק –ספק חדש ' מסתפקת הגמ

  . 2הבדיקה על השוכר

', רצתה לחייב את השוכר כבר בתחילת הסוגי' הטעם שהגמ' א לפרש שזה הי"מ א"ומ[

הרי שרצתה לחייב , "קאי' רשותידאיסורא בד על השוכר לבדוק "א"' משום דמפורש בגמ

  ].השוכר מחמת ששכירות קניא

ועוד "ל "וז, הקשה עליו' את האופן הא 3דכשהביא', י גופי"אלא שזה נסתר מדברי הפנ

טורח זה על ' ל לבעל האיבעי"מספק, ח מדרבנן"י גופא דכיון דבדיק"דבסמוך מסיק רש

' ז קושי"ת אי"לפמשנ', אוולכ, "ל"אלמא דלאו משום דהבית עתה שלו מספק, מי מוטל

אך לאחר , )ששכירות קניא(לחייב השוכר משום שהבית שלו ' שבתחילה סברה הגמ(כלל 

  ).ח דרבנן"באה לחייבו משום שבדיק, מ"ר בריד

                                                                        
 .דחששו חכמים שהמשכיר לא יבדוק כיון שאינו נמצא בבית בפועל, ל הטעם בזה"וי 2
ל "דשכירות לא קניא והו' ג דלמאי דפרישית בעל האיבעיא נמי הוי פשיטא לי"ואע" –י "סיום דברי הפנ 3

" י כן"ה כתב רש"משו, א ומדרבי משרשיא ודאי מוכח לההכי כיון שלא נזכר בהדי' אפי, ביתו של המשכיר

 .יבואר לקמן –
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' בספק א' הסתפקה הגמ' כלל לומר שבתחי' י לא ניחא לי"שהפנ, ונראה הטעם לזה

ח דרבנן שייך לביאור "י שהספק הוא מחמת שבדיק"כ רש"כ שמש"וע, כ בספק אחר"ואח

  . 'על האופן הא' ושפיר הק', הספק כפי שהובא בתחילת הסוגי

) כ"ג, עצמה' הגמ בריי מקשה עליו מכח ד"לבד הקושיות שהפנ(' שהאופן הא, ונמצא

  .י כאן"אינו מתאים עם פירש

  .ג

שבעל החמץ דהוא ' וכן פשוט לגמ, פשוט ששכירות לא קניא' דלגמ, הוא' והאופן הב

מסתפקת מהו טעם ' אלא שהגמ, שאיסור זה הוא על מי שהחמץ שלו, י"המשכיר עובר בב

ז יתחייב "ילפו, או מטעם דשמא יאכל, ז יתחייב המשכיר"יולפ, י"האם מחשש ב, הבדיקה

  .השוכר

מ הרי "מ, ק"הרי אף ששכירות ל, מ"ר בריב איך אפשר לפשוט את הספק מד"צ, ז"יולפ

  .ל"וכנ, "שמא יאכל"לבדוק מצד  ייבשמא השוכר ח

כדי שלא יעבור , ת"שאמת אם הבדיקה היתה מה, י"שזהו גופא מה שכתב רש, ל"וי

לכן יש להסתפק על מי , מדרבנןח "אבל כיון שבדיק, אפשר לפשוט הספק' אכן הי, י"בב

אם  –טעם התקנה ' יש להסתפק מה הי) ח דרבנן"כיון שבדיק(והיינו ד, הטילו את הבדיקה

  .ל"וכנ, י או מחשש אכילה"משום ב

הוא משום שחיוב הבדיקה הוא ' י לפרש כאן שספק הגמ"מה שנזקק רש, כלומר

ום לטעות שהסברא לחייב מק' כ הי"וא', הוא מחמת שלא מפורש זה להדיא בגמ, מדרבנן

שאם מצד סברא זו אפשר לפשוט הספק מדברי , וזה אינו, את השוכר היא כי שכירות קניא

  .4י שהספק הוא משום שבדיקת חמץ דרבנן"ולכן כתב רש, )ק"דמוכח ששכירות ל(מ "ר

ג דלמאי דפרישית בעל "ואע" –י בסוף דבריו שכותב "ונראה שלזה נתכוון הפנ

הכי כיון שלא ' אפי, ל ביתו של המשכיר"והו, ק"דשכירות ל' פשיטא ליהאיבעיא נמי הוי 

   ".י כן"רש תבה כ"מש, משרשיא ודאי מוכח לה' ומדר, נזכר בהדיא

ל "אלא שכנ. כאן) י"י הפנ"וכפי שהתבאר ע(י "מתאים עם פירש' נמצא שהאופן הב

  .)י שם"בפנ' עי(' י בריש הסוגי"רשי דחה אופן זה מכח דברי "הפנ

  

  

                                                                        
לחייב את השוכר ' הוא כיון שרק מכאן יש להוכיח שהסברא בגמ' י כן לעיל בריש הסוגי"רש' ומה שלא פי 4

  .היא לא משום ששכירות קניא
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  .ד

מי  –" לא ימצא"לקמן ' שהצד לחייב את השוכר הוא משום שדרשי, הוא' והאופן הג

וגם אין החמץ , ק"פ ששכירות ל"ואע(י "כ הוא עובר בב"וא, והיינו השוכר, שמצוי בידך

  .5)שלו

לחייב את ' שהרי הצד בגמ, מ"ר' מ איך אפשר לפשוט את הספק מד"ז אי"וגם לפי

י צריך "שלכן השוכר שעובר בב, מי שמצוי בידו –מצא לא י' השוכר הוא משום שדרשי

  .ק"ל ששכירות ל"ומה אכפ, לבדוק

י "והיינו שרש, י"רש' שזה גופא מה שתי –' א לתרץ כמו שכתבנו באופן הב"והשתא א

ולכן , לחייב את השוכר הוא ששכירות קניא' בא רק לשלול שלא נטעה לפרש שהצד בגמ

  .דרבנןמ) ת אלא"אינה מה(ח "ביאר שבדיק

ח מדרבנן בא לומר שלכן יש "שבדיק תבי כ"הנה בזה שרש –' דבשלמא לאופן הב

כ גם לפי מה שמוכח "וא, י או מחשש אכילה"אם מחשש ב, טעם התקנה' להסתפק מה הי

כ "משא. ל"וכמשנת, מחמת חשש אכילה, יש מקום לחייב השוכר, ק"מ ששכירות ל"מדר

לא "הוא מצד הדרשה ) ק"פ ששכירות ל"אע(לחייב את השוכר ' לאופן זה הצד בגמ

' אינו מתאים עם ד' ונמצא שאופן הג. 6ח היא מדרבנן"ואין נוגע כאן כלל שבדיק, "ימצא

  .י כאן"רש

  .ה

שמא ימצא גלוסקא יפה בפסח ' שהצד לחייב את השוכר הוא דחיישי, הוא' והאופן הד

) המשכיר(שבעל החמץ ' מוהיינו דזה פשיטא לג, י"ויזכה בה ויעבור בב' ויהיב דעתו עלי

י "מסתפקת שמא השוכר יצטרך לבדוק כיון שלגביו יש חשש ב' אלא שהגמ, י"עובר בב

  ).'שמא ימצא וכו(

 –י גמור "כיון שעליו יש ב, פשיטא שהמשכיר יצטרך לבדוק' ואין להקשות שלכאו[

' מולכן מסתפקת הג, י"כ גם עליו נשאר רק חשש ב"א, י מועיל ביטול"שהרי להנצל מב

" שמא ימצא"י או לחייב את השוכר מצד החשש "האם לחייב את המשכיר מצד חשש ב

                                                                        
, מי שמצוי בידך' רשילא ד' בגמ' נראה שלהצד הא' ולכאו –י "ואת הצד לחייב את המשכיר לא ביאר הפנ 5

  .ב עובר ובתנאי שהחמץ שלו"אלא בעה

  .38' הע –" י"הפנ' הערות וביאורים בד"ב לעילכ בזה "במש' ועי
, ת"וגם אליבא דאמת שביטול מועיל מה, י"ת יש להסתפק מי עובר בב"מועיל מה' אם ביטול לא הי' ואפי 6

ת אם "י מה"עובר בב' ובע מהשאלה מי הישזה נ –י "מ יש להסתפק אצל מי יש חשש ב"מ, י"כ רש"וכמש

  .ביטול' לא הי
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י לבדוק כאן שמא יחויב השוכר שנמצא בבית "היינו אף שבעלמא מחייבים בחשש ב', וכו

לא הי בכח " שמא ימצא"קיים אצלו החשש ' אלא שאם לא הי(ויותר קל לו לקיים המצוה 

ס הסיבה "כיון שס, המשכיר לחייב אותו בבדיקההסברא שיותר קל לו לקיים המצוה מ

  )].7לבדיקה שייכת רק למשכיר

לחייב את ' שהרי הצד בגמ, מ"ר ברימ איך אפשר לפשוט את הספק מד"ז אי"יגם לפ

ת באופן "כמשנ(ל "וי. ק"ל ששכירות ל"ומה אכפ', השוכר הוא שיש לחוש שמא ימצא וכו

י רק רצה שלא נטעה לחשוב שהצד לחייב "והיינו שרש, י"רש' שזהו גופא מה שתי) 'בה

מ ששכירות "מדר' ז יקשה למה לא פשטה הגמ"שהרי עפ, את השוכר הוא ששכירות קניא

ל שטעם הבדיקה "ממילא י –ח מדרבנן "ולכך הוצרך לבאר שבדיק, ק והמשכיר יתחייב"ל

  .וממילא יש צד לחייב את השוכר', כו" שמא ימצא"הוא מחשש 

כדי שלא , ת"י מפרש שאם הבדיקה היתה מה"שרש –י "רי רשז מובנים דב"יכ לפ"א

אבל ', י מדאו"כיון שעליו יש ב, היינו פושטים את הספק שהמשכיר יבדוק, י"יעבור בב

ממילא יש להסתפק האם להטיל הבדיקה על המשכיר או על , כיון שהבדיקה היא מדרבנן

  .השוכר

, ר מצד זה ששכירות קניאלחייב את השוכ' א לא היתה הסברא בגמ"ואף שכבר בהו

מ מדברי "מ', והיינו שמא ימצא גלוסקא וכו, י"אלא משום שהבדיקה היא דרבנן ומחשש ב

נמצא שאופן ). 'בבאופן ה(ל "וכמשנת, י זאת רק כאן"ולכן פירש, מ זה מוכח להדיא"ר

  .י כאן"מתאים עם פירש' הד

  .ו

י "שהמשכיר עובר בב' וכן פשוט לגמ, ק"פשוט ששכירות ל' דלגמ, הוא 'ההוהאופן 

דבזה שהמשכיר השכיר את ' מסתפקת שמא אמרי' אלא שהגמ, החמץ שלו)הבית ו(כיון ש

כיון שהוא מצוי בבית ויותר קל לו (ז כאילו התנה שהשוכר יצטרך לבדוק "הבית ה

  ).לבדוק

מ מוכח שליתא להאי "שמדר, מ"ר בריז אכן אפשר לפשוט את הספק מד"ילפ' ולכאו

שהרי גם (ל "כנ, שכאילו התנה' תיפוק לי, "חובת הדר"צ להטעם ד"כ אי"שהרי א, סברא

י "רש' מהו שתי שהמ ק"אך מ). יותר קל לו לקובעה –כיון שהשוכר מצוי בבית  –במזוזה 

מ מוכח "ומדר, "כאילו התנה"' ס כל הספק נבע מההנחה שאמרי"הרי ס, ח דרבנן"שבדיק

  .הכי' שלא אמרי

                                                                        
 .43' הע"  י"הפנ' הערות וביאורים בד"ב לעילת בזה "ע במשנ"וע 7
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שכאילו ' כ לא אמרי"א, ת"שדוקא ממזוזה שהיא מהי הוא "של רש' שהתי, ואפשר

ת אין סברא לומר שכשהשכיר בסתם "מוטלת עליו מה והשכיון שהמצ, התנה המשכיר

כ "אא(ת "מה והל לאיניש לקיים מצ"דהרי ניח, לשוכר' ז כאילו התנה להעביר המצ"ה

 –' י דאו"דמצד האיסור ב(דרבנן  והח שהיא מצ"כ בבדיק"משא, )התנה זאת בפירוש

  .דרבנן והכיון שהיא רק מצ, כאילו התנה' שמא בזה אמרי, )בביטול סגי

הוה מספקא לן ' ואילו בריש הסוגי, מ"ר ברישסברא זו נתחדשה רק לאחר ד 8ל"ועכצ[

 והשהרי באנו להוכיח ממזוזה שהיא מצ, ת"במצוה מה' אפי" כאילו התנה"' אם אמרי

והשוכר מחויב בה רק משום , ב"ד שהיא חובת בעה"דקס" (אילו התנהכ"' ת שאמרי"מה

  ].9דרבנן והרק על מצ נשארהספק , מ"לאחר דברי רכ ש"איוצא "). כאילו התנה"' דאמרי

. . מ גופא "דניפשוט מדר"שהרי לשונו הוא , י"ל שזו כוונת הפנ"אאפ' אמנם לכאו

". כאילו התנה' מ שלא אמרי"מדר דניפשוט"' ולא כ, "לענין מצוה' ק אפי"שכירות ל)ד(

שהרי בהמשך דבריו , 10"לענין מצוה' אפי" –ואין לומר שזה גופא כוונתו במה שהוסיף 

וכאן , "ק"דשכירות ל' ג דלמאי דפרישית בעל האיבעיא נמי הוי פשיטא לי"ואע"כתב 

' שהרי בעל האיבעי, "כאילו התנה"' משמעותו שלא אמרי" ק"שכירות ל"א לפרש ש"א

  .מסתפק בזה' אלא הי –" כאילו התנה"' שלא אמרי' וי פשיטא לילא ה

אכן מובן ' אבל לאופן הה', ולאופן ד' י אינו אלא לאופן ב"הפנ בריל שסיום ד"ואוי

לא נוגע ' שהרי בריש הסוגי', ולא בריש הסוגי –ח מדרבנן "י שבדיק"למה רק כאן פירש

מ "ר בריורק לאחר ד, )ת"מצוה מהב' שהרי שם הסתפקנו אפי(ח היא מדרבנן "כלל שבדיק

י לפרש "הוצרך רש, ואפשר לפשוט הספק, "כאילו התנה"' שמהם מוכח שלא אמרי

  .11דרבנן והעכשיו מסתפקת רק במצ' והגמ, ח היא דרבנן"שבדיק

י "אך אופן זה הינו לולי פירש(' י כאן מתאים עם האופן הב"ל דפירש"המורם מכל הנ

י קאי על האופן "סיום דברי הפנ. 'והאופן הה' האופן הד, )שםי "בפנ' עי –' שבריש הסוגי

  .'והד' הב

                                                                        
 .ושם הרחבנו בזה, 57' הע –" י"הפנ' הערות וביאורים בד"ב לעילכ "וכ 8
' מ משתנה ספק הגמ"ל לומר שלאחר דברי ר"י לא ניח"שהפנ, א"בס –כ לעיל בפנים "ז דומה למש"ואי 9

 .דרבנןוה למצ הצטמצםואלו כאן הספק רק , טעמי הספק משתניםששם באמת  –' בריש הסוגי' מכפי שהי
  ).במוסגר(א "ל בס"כוונתו בהדגשה זו כמו שנת, אלא 10
היינו שכל מה שכותב כאן זהו לביאור שלו , "דפרישיתג דלמאי "ואע"ואולי זהו מה שדקדק לכתוב  11

י "שעליו כותב שהוא יותר נראה בדברי רש –' י שזהו האופן הה"ש בדברי רש"אבל לפי מ, )'והד' האופן הב(

 .ז שייך"אי –
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  שואלין ודורשין בהלכות הפסח
  מזרחי' שיר שלמה זאליע' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

' ר, תניא שואלין ודורשין בהלכות הפסח קודם הפסח שלשים יום"א "סע, פסחים ו

מאי טעמא דתנא קמא שהרי משה עומד בפסח , שמעון בן גמליאל אומר שתי שבתות

וכתיב ויהי , ויעשו בני ישראל את הפסח במועדושנאמר , ראשון ומזהיר על הפסח שני

  ".אנשים אשר היו טמאים לנפש אדם

מצותן שיהיו , אל בני ישראל' וידבר משה את מועדי ה"א איתא , והנה במגילה לב

ן ר משה תיקן להם לישראל שיהו שואלין ודורשי"ת. קורין אותן כל אחד ואחד בזמנו

  ".הלכות חג בחג, הלכות עצרת בעצרת, הלכות פסח בפסח, בענינו של יום

משה תיקן להם לישראל שיהו , אל בני ישראל' וידבר משה את מועדי ה"י שם "ופירש

למה הוצרך  –הלכות עצרת בעצרת , הלכות פסח בפסח, שואלין ודורשין בענינו של יום

מהו וידבר משה את , אמרן משה לישראלוכי כל המצות כולן לא , לכתוב כאן וידבר משה

להודיע , מלמד שהיה מדבר עמהן הלכות כל מועד ומועד בזמנן, אל בני ישראל' מועדי ה

  ".ים ותורותיוקחוקי האל

דבפסחים מבואר שהחובה , סתירה בין המימרא דפסחים למימרא דמגילה יש' ולכאו

איתא שהתקנה היא ללמד את  ואילו במגילה, יום קודם הפסח' היא ל" שואלין ודורשין"ד

  .הלכות המועד במועד עצמו

ומשה תיקן להם לישראל שיהו קוראין בכל ) "ח"ג ה"הלכות תפילה פי(ם "ואכן ברמב

ומה הן קורין בפסח , ושואלין ודורשין בענינו של יום בכל מועד ומועד, מועד ענינו

  ).ומונה שם את סדר הקריאות בכל מועד..." (בפרשת מועדות

' שבפסחים איירי, המימרות נאמרו כלפי ענינים חלוקים' ם מפרש דב"הרמב, כלומר

ובמגילה מדובר אודות , יום קודם החג' שזמנה הוא כבר ל, בהחובה ללמד הלכות המועד

שקריאת התורה שלו , ופשיטא שהכוונה היא על הזמן דהמועד עצמו, קריאת התורה

  .ל"כנ, י קשה"רש' אלא דלשי. צריכה להיות מענין המועד
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. 1ת"מגילה אי קאי אהלכות החג או אקריה' הגמ' ם בפי"י והרמב"שנחלקו רשוהיינו [

 קוריןמצותן שיהו "', י שמפרש כעין זה אף את המימרא שקודם לכן בגמ"ואין לדייק ברש

וידבר משה את "ה "י מעתיק בד"מכך שרש, שקאי על הלכות, "אותן כל אחד ואחד בזמנו

, שבדף לא, ודאי אינוזה , זה על המימרא הראשונה' נא' שבגמ, "אל בני ישראל' מועדי ה

מכאן שמצוה לקרות , קאי ללמוד' שכולה מתני) "'ה שנאמר וידבר כו"בד(י "רש' א פי

  ].שם' כהמתני, ת"על קריה ודאיוזה , "ביום המועד מעניני המועדות

  .ב

אמר רבי יהושע בן לוי פורים שחל להיות בשבת שואלין "א , והנה איתא במגילה ד

, )י"רש –מעמידין תורגמן לפני החכם לדרוש אגרת פורים ברבים (ודורשין בענינו של יום 

ן ודורשין דתניא משה תיקן להם לישראל שיהו שואלי, ט נמי"מאי אריא פורים אפילו י

פורים , הלכות עצרת בעצרת והלכות חג בחג, הלכות פסח בפסח, בענינו של יום

  ".ל"קמ, מהו דתימא נגזור משום דרבה, איצטריכא ליה

בנוגע לקריאת ' ב שבברייתא זו עסקי"דף ל' ם בגמ"הרמב' קשה מכאן על פי' ולכאו

כ אין מובן "דאל, 2חגה' שהרי כאן מפורש שברייתא זו עוסקת בדיני דרשה בהל, התורה

ט קוראין בתורה לדברי "דמה שייכות בין הידוע שבכל יו, "ט נמי"יו' אפי"' קושיית הגמ

  .3פורים במקום קריאת המגילה' ל שבפורים שחל להיות בשבת דורשין בהל"ריב

מאי "ה "ובתוד". יום קודם' ל"ושם " במועד"דכאן איתא , בפסחים' ועוד קשה על הגמ

ט דדרשינן שלשים יום לפניו ואפילו הכי דורשין בו "אפילו בי"בפשטות ' תי" איריא

הלכות ' פעמים דדרשי' נ ויש ב"היינו דאה, "'וכו' כדתניא וידבר משה את מועדי ה, ביום

דהוא דומה לשל , שכאן הוא על דרשה" דורשין"ומשמעות (יום קודם לו ובו ביום ' ל, החג

  .4)יום' ל

                                                                        
 מציין") שואלין("ובסיפא , לא ציין כלום") 'משה תיקן כו("א ברישא , להעיר שבעין משפט במגילה לב 1

ם "ל להרמב"כ ל"ועוד שאל). ב במשנה דקאי על סדר הקריאות, שם ובדף ל, וכן בדף ד(ל "ם הנ"לרמב

, לא(אחרים המימרות משני מקומות ' מ שם מציין המקומות של ב"ובפרט שהכס(כאן ' לצטט המימרא הב

  ).   א ששם הם מופיעים יחד, ולא לב. א, ד. א
כדי להזכיר ] שחל בה פורים[באותה שבת  בהלכות פוריםודורשין  ושואלין"כתב ) ב"א הי"פ(מגילה ' בהל 2

 ".שהוא פורים
 .ש"ע". מאי איריא"ה "וכן משמע מתוד, י שם"כמו שפירש 3
שמחד גיסא . 'דרשה'האם קאי בהלכות או ב, דכאן" שואלין ודורשין"ע כיצד מפרש "י יל"ובשיטת רש 4

אלא , 'בדרשה'שלא קאי בהלכות אלא ' שמשמע לכאו, "דרשה אלו קרייה", "לדרוש אגרת פורים"כתב 

שכתב (ם "כ להרמב"משא(לדרשה בפורים , ט"ביו מהלכותשמקשה ' ט דהגמ"כשקו"ז לא מובן כ"שלפ

ל "ואינ). ט מובן"השקו) ל"כנ, יום קודם' משמע כן מכך שהשווה זאת לל(' ולתוס") הלכות פורים"בהדיא 
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  .ג

ל בהא דתניא שואלין "וי"וכתב , ל"הנ' הביא קושי) א"ט ס"תכ 'ח סי"או(ובבית יוסף 

, יום לאו למימרא דאנו מחויבים לשאול ולדרוש בהלכות הפסח' ודורשין קודם הפסח ל

אחד דשואל כענין ואחד שלא כענין נזקקין  -ל בשני תלמידין ששואלין "אלא משום דקי

קודם חשיב שואל  5יום' לאתא לאשמועינן בכל ששואל בהלכות הפסח , לשואל כענין

  ".ן"וכן פירש הר, כענין

שודאי שהוא רק , שהמבואר בפסחים אינו לענין החיוב לדרוש בהלכות הפסח, כלומר

שעל הרב , "שואל כענין"אלא הנידון שם הוא גבי הדין של , בחג עצמו כמבואר במגילה

יום קודם לפסח ' מל(פסח ' שהל' וזהו החידוש בגמ, להשיב קודם לתלמיד ששואל כענין

  .6חשובים כשואל כענין, )והלאה

כ "א, "שואלין ודורשין"' המקומות נקטו ל' שהרי בב, לא משמע כן' הגמ' בל' אך לכאו

היינו , "דורשין"ל ו"התלמידים לרבם צ" שואלין"בפסחים הוא ש' בגמ' אם הפי, נ"ממ

הוא ' הפי ואם ;א לפרש כן גם במגילה"מדוע א, שמחוייב לענות להם בהלכות אלו

  .פסחים אפשר לפרש כן' גם בגמ, בהלכות כפשוטו" שואלין ודורשין"ש

' דנקט כל". יום' שואלין בהלכות הפסח קודם הפסח ל"ע "ל דמשום הכי נקט בשו"וי

וכן . ומשמע שאלה לחכם, "ודורשין"בהשמטת ) ף בפסחים"ל הרי"וז(, ב, במגילה כט

לכות הפסח קודם הפסח שלושים יום שואלין בה": על הטור כתב' במה שהעתיק בפי

זה ' ז משמע שקיבל תי"ולהעיר שלפ[ 7בפסחים) גם(שכן גורסים  ,":)ו( קדפסחים"בפ

  )].להלכה(

                                                                        

שכתב בהדיא שמדובר , ל"א כנ, זה סותר את הבנתו בדף לב שכן, הכונה גם דרשה" 'הפסח כוהלכות "ש

  .ק"ודו. פוריםבהלכות שקאי ) 'ם ותוס"כהרמב(י סובר כאן "לכן יש לדחוק שרש. בהלכות כפשוטו
י במה שונה "שכאן לא מפרש הב, יכלו להיות גם בעצרת ובסוכות' דלכאו, ע למה ענין זה דוקא בפסח"יל 5

. יום קודם לחג חשיב שואל כענין' של, זה קאי אכל המועדים' ל שבאמת תי"ואולי אפ. פסח משאר מועדים

 . 'הב' כמבואר בתי, או שדוקא בפסח מפני ריבוי ההלכות בו
שהרי משה עומד בפסח ראשון ומזהיר ): "לחכמים(דידן ' שהובאה בגמ' זה מהראי' אפשר להוכיח לתי 6

 ).ה ומזהיר"תוד(את משה  ששאלוששם מדובר , "לפסח שני
 ,לדרושוגם כן ', בטעמים וכו לדרושבהלכות הפסח בפסח היינו  ששואליןוהא דתניא : "כ נקט"וזה שאח 7

בהם קודם לפסח שלשים  שואלין ודורשיןאבל קודם לכן , לא קאמר על הלכות אלו, בפסח שואליןוכן 

, "לדרושהיינו  ליןשוא"שכן כותב ") דורשין"בהשמטת " (שואלין"' שאין כל דיוק בל' משמע לכאו, "יום

, "שואלין ודורשין"אבל הכוונה , "שואלין ודורשין"ל דסמך על מה שהביא קודם ממגילה וכתב שם "י

  .ל בפנים"אפשר לדייק כנ) במקור(ובסתמא 
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, פ צריך להודיע לעם קודם לפסח שלושים יום"דדיני פסח עכ"י לתרץ "עוד כתב בב

עור כדי שיהיה להם שהות רב להתעסק בטחינת החיטים ואפיית מצה והגעלת כלים ובי

כ בשאר "משא, חמץ דאילו בפסח לית להו תקנתא אי לא עבדו להו כהלכתייהו מקמי הכי

ובסוכות אף על גב דאיכא מצוות , בעצרת ליכא דינים יותר מבשאר יום טוב, מועדים

והא דתניא ששואלין הלכות הפסח בפסח . סוכה ולולב אין צריך ללמוד בהם כל כך דינים

לדרוש כן וגם , בטעמים שבעבורם נצטווינו במועד ההיא והלכות החג בחג היינו לדרוש

  ".'ט כו"בדברים שאסור ומותר לעשות ביו

הפסח ' משמע שאין הדין ששואלין ודורשין בהל' מפשטות הגמ', א, אמנם יש להקשות

לדבריו מהא דמשה עומד ' דהא הביא התנא ראי, ל קודם פסח"שייך לריבוי ההכנות שצ

את כל הדינים של טחינת חיטים  איןשבו , ל דיני פסח שניבפסח ראשון ומצוה לישרא

כ משמע שהוא דין כללי "וא, מצה וחמץ עמו בבית בפסח שנישהרי ', ואפיית מצה וכו

  .המועדים בכל

ט אלא הלכות המועד "במגילה משמע דלא קאי רק על טעמי החג או הלכות יו', ב

". 'יע להם חקי האלוקים כולהודמועד ומועד כל  הלכות"שם ' י פי"כפי שרש, עצמו

  .י משמע אחרת"רש' מ מל"אבל מ" דומיא דעצרת"ג שהוכיח "ואע

וסובר  ,בסוגיא שם )י"או שכך לומד ברש( י"י חולק על פירש"שאכן הב, ל"וי

ל שהבין "צ, א שם, כ גם בסוגיא בדף ד"וא. ט"יו' שהברייתא מדברת בטעמי החג או בהל

ל "כיון שהביאו שיטת הברייתא הנ, דקאי על שדורש בטעמי פורים בפורים שחל בשבת

ל שגם מה "צ, ט"יו' בטעמי החג הוא בהל' שהיא מדברת לשיטתי, "הלכות פסח בפסח"ש

ובזה הוא ). שזה לא שייך בפורים, ט"יו' אבל לא בהל(החג ל הוא בזה בטעמי "שאמר ריב

 בהלכות"ם שכתב "וכן לא סובר כהרמב). לעיל(שם ' וכתוס, )לעיל(י שם "לא סובר כרש

  ).לעיל" (פורים

ורק כתב , דרשת הרבענין כלל לא הזכיר ) ו"ח ס"ח סתרפ"או(ע שלו "ובאמת בשו

הביא את דברי  בזהשאולי , "יבוא עמלקשני ספרים ובשני קורין ווביום שבת מוציאין "

)! מחיית עמלק" (לדרוש בטעמים שבעבורם נצטווינו במועד ההיא"על הדרישה ' הגמ

                                                                        

זה ' דלכאו". קודם לפסח שלשים יוםשואלין ודורשין לכן ) אבל שאר הלכות קודם"(דלכן נקט , ל"ועוד י

ל "לא ס' הב' כי כאן בתי, ")דורשין"ללא " שואלין"ל העתיק "שכנ(ה "ילת הדכפי מה שהעתיק בתח לא

וממילא לא צריך להשמיט את המילה , )ל"כנ" שואלין"שמפניו נקט (את הענין של שואל כענין ) 'הא' כתי(

דם יום קו' לגבי ל" דורשין"כי עד כאן לא הביא את ענין ה, "שואלין ודורשין"מלא ' לכן כתב בל, "דורשין"

  .הפסח
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ואזי בענין זה הוא , קאי על כל המועדים –" 'טעמים שעבורם כו"בשל "ז אפ"ואולי לפ

  .ל"ם כנ"הרמב' כשי

' א דבעינן קודם לפסח לאמרינן דטעמ) ב, ה(ק דעבודת גילולים "דבפ"נוסף ' מביא תיו

כלומר שכל ישראל חייבין להקריב קרבן לחג זה , יום מפני הקרבן כדי לבודקו ממומין

, יום לדרוש להם בהלכות פסח כדי שיהא שהות לכולם ליקח קרבנות בדוקים' צריכין ל

ג דהשתא בעוונותינו אין לנו קרבן כיון דבזמן שהיה קרבן התקינו שיהיו דורשין "ואע

  .8"תקנה לא זזה ממקומה, יום קודם שלושים

הלא בכל , מה נשתנה פסח משאר מועדים לענין קרבנות, זה יש להקשות' וגם על תי

' כ גם בהם יהי"וא, )שלמי חגיגה ושלמי שמחה', עולת ראי(קרבנות ' חג חובה להביא ג

  .צריך ליתן שהות רב קודם החג להכין הקרבן

  .ד

חכמים הראשונים תקנו בזמן שבית ") ב-א"ט ס"ח סתכ"או(ע כתב "ז בשו"והנה אדה

, המקדש היה קיים שיתחילו הדרשנים לדרוש ברבים הלכות הרגל שלשים יום לפני הרגל

, ומחמשה באייר ואילך ידרשו הלכות עצרת, דהיינו שמפורים ואילך ידרשו הלכות פסח

חייב  לפי שכל אחד ואחד הדר בארץ ישראל, ד באלול ואילך ידרשו הלכות החג"ומי

וכל קרבן צריך להיות , עולת ראייה ושלמי חגיגה ושלמי שמחה, קרבנות' להביא ברגל ג

לפיכך תקנו חכמים לדרוש הלכות , נקי מכל מום ומשאר דברים הפוסלים את הקרבן

שלא ישכחו להכין בהמות הכשרים , כדי להזכיר העם את הרגל, הרגל שלשים יום לפניו

ותקנה זו לא נתבטלה מישראל אף לאחר שחרב . שים יוםויהיה להם שהות כל של, לקרבן

שכל חכם היה שונה לתלמידיו הלכות הרגל שלשים יום לפניו כדי שיהיו , בית המקדש

  ".בקיאים בהלכותיו וידעו המעשה אשר יעשון

שענין זה שייך לא רק בפסח , דקאי על הלכות החג 9בפסחים' היינו שמפרש דברי הגמ

והטעם שהוצרכו לדרוש בהלכות החג , )10'הגו'הב 'י בתי"הב ריכדבודלא (א בכל חג "כ

' שבכל חג מצוה להביא ג, )י"דהב' הג' ובזה דומה לתי(הוא מפני תקנת הקרבנות 

  .קרבנות

                                                                        
אלא שתמורת ההכנות לחג בענין חמץ ומצה נקט ההכנה בענין , שלפניו' זה הוא המשך לתי' בפשטות תי 8

  .הקודם שהוא דרשה על טעמי החג' במגילה מפרש כתי' אך לענין הגמ, קרבן פסח
 .א, ה ז"ר. ב, ובמגילה כט 9

 
 . 6' ראה לעיל הע' הא' בנוגע לתי10
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משה רבנו עליו השלום תיקן להם לישראל שיהיה כל חכם העיר "ד שם כותב "ובס

כגון בפסח ביציאת מצרים , וםנס הנעשה בו בי, דורש לבני עירו בכל רגל בענינו של יום

וגם כן ידרוש לעם בכל רגל הלכות הצריכות , ובעצרת במתן תורה ובחג בהיקף ענני כבוד

הלכות פסח בפסח והלכות עצרת בעצרת , שיודיע להם האסור והמותר בו ביום, לבו ביום

א וכוונתו להבי. 11"אף על פי שדרש להם הלכות הרגל שלשים יום לפניו, והלכות חג בחג

, 12שצריך לדרוש בטעמי החג שנעשה בו ביום, פרטים' דמפרש בו ב, )א, לב(הדין דמגילה 

  .להודיע להם האסור והמותר, וכן ההלכות הצריכות לבו ביום

, והוא, מ נראה שיש חילוק ביניהם"מ, י"דהב' הב' ז אזיל כתי"ר אדה"פ שלפו"אע

שקודם החג דורש , יום והדרשה בו ביום שוים' י משמע שאין הדרשה דל"דמהב

, ט"הלכות יו או ובפסח עצמו דורש בטעמי החג', כגון טחינת חיטים וכו, בהלכותיו

פ שדרש "אע"ש "כדמשמע ממ, יום קודם' ט היא היא הדרשה דל"הדרשה דיו 13ז"ולאדה

ועוד שהרי , פ שדרש ידרוש שוב"היינו שאע, "להם הלכות הרגל שלשים יום לפניו

  .בעצרת אין עוד מה לדרוש

, החג' תקנות בדין שואלין ודורשין בהל' ז בנוגע לעניננו דיש ב"אדה' המורם משי

יום קודם כל ' החג ל' ק הראשון לדרוש ברבים הל"ן ביהמתקנת חכמים הראשונים בזמ

ההלכות ) ב(ענינו של יום ו) א(ה לדרוש בו ביום "ותקנת מרע, 15מפני הקרבנות 14חג

ראה ( 16ד הוא קריאת התורה בענינו של יום"ענינו של יום בנדו' ופי, הצריכות לבו ביום

  .כדלקמן, ז מיושבים כל הקושיות"ועפ). 13' הע

                                                                        
א שילמוד הלכות "מצוה על כאו"יום ' בנוגע לל) ג"ס(אך למעשה כתב , דיןז מעיקר ה"ראוי לציין שכ 11

) ד"ס(וכן לענין בו ביום כתב , "הרגל קודם הרגל עד שיהיה בקי בהם ויידע את המעשה אשר יעשה

אלא דורשין באגדה מענינו של ) לפי שהכל כתוב בספר(ועכשיו אין נוהגין לדרוש הלכות בחג עצמו "

 ...". יום

ש "תפילה עי' ם בהל"מציין לרמב) כד(מ "להעיר שמ, ת בעניינו של יום"וכנראה שהכוונה היא על קריה 12

 .ת"ששם העמיד בקריה, )הובא לעיל(ח "ה

 
  .א"ל כמג"דס13

 
י "של הב' הב' ולא כתי(וזאת גם בסוכות , "הלכות פסח" –ה "וזאת למרות שכתוב בפסחים במגילה ובר14

כיון , "דומיא דעצרת"וכאן אין את הלימוד (וכן גבי עצרת , "יומיים קודםיום או "שכתב לגבי סוכות 

 ).ח"ראה בב. שמדובר גבי קרבנות דאיכא נמי עצרת

 
ולא  –כל חג ). י"בב' הא' כתי(לזה הדין דשואל כענין ' ולא בתלמידים היושבים לפני רבם שיהי –ברבים 15

  ).י"בב' הב' כתי(מפני טחינת החיטים וכדומה  ולא –מפני הקרבנות ). י"בב' והג' הב' כתי(רק בפסח 

 
, קאי בקריאה בתורה" טעמים שנצטווינו במועד ההיא"ש "שמ' הב' שמשמע מתי, י"ובזה דוקא דומה לב16

ולא כתב שדורש הלכות , "ויבא עמלק"כתב לגבי פורים שחל בשבת שקורין בתורה ) לעיל(ע "מכך שבשו

הלכות החג ("משמע שסובר בברייתא ההיא , נוגע לקריאה בתורהב) א, ד(שהבין הסוגיא במגילה , פורים
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 .ה

בפסחים ובמגילה אינה קיימת ' סתירה בין הגמה ,בראשית דברינו' הקושיגבי  הנה. א

שידעו את המעשה אשר "ו" הלכות הצריכות("יום קודם דורש בהלכות הרגל ' דבל, כלל

דקאי  –" דורש לבני עירו בעניינו של יום נס שנעשה בו ביום"כ בו ביום "משא, ")יעשון

  .ם"הרמב' שיכ, )ל"כנ(קריאת התורה על 

דורש שוב " אף על פי שדרש להם הלכות הרגל שלשים יום לפניו", נ"אה –ועוד ועיקר 

, פעמים' רואה סתירה בזה שדורשים באינו ז "היינו שאדה, "הלכות הצריכות בו ביום"

והדרשה בו ביום , )שלא בטלה(ק "יום היא מחמת התקנה מימי ביהמ' כיון שהדרשה דל

  .17פעמים' כאן סתירה כלל מזה שדורשים ב כ אין"וא, ה"היא מפני תקנת מרע

דפורים שחל ' שבסוגי, במגילה' ם מהגמ"כן מה שכתבנו להקשות על שיטת הרמב. ב

, להיות בשבת משמע שהדרשה בו ביום עוסקת בהלכות המועד ולא בקריאה בתורה

הרי , ז באם נפרש בדבריו שהדרשה בו ביום היינו קריאת התורה"זו קשה גם לאדה' דקושי

כ לדרוש "כיון שנוסף על הענין דקריאת התורה בו ביום נכלל בזה ג, ם זה אינו קשהג

  .ועל ענין זה בברייתא הקשו שם, בהלכות הצריכות לבו ביום

' וכמדוייק מלשונו בהל, )עניינים בברייתא' דישנם ב(ל "ם ס"ל שכך גם הרמב"וי[

שמפרש את הסוגיא דמשמע , "הפורים באותה שבת בהלכותשואלין ודורשין "מגילה 

ה עוסקת אכ גם הברייתא שהוב"וא, )י"כהב, זכור' ולא לקריאה בפ(בנוגע להלכות פורים 

  ].ת"בהלכות החג ולא רק בקריה) אף(

הוא  18"שואלין ודורשין"הלשון ', א, לדעתו ותקש וי אינ"כל הקושיות בתירוצי הב. ג

ממילא , יש אותו ענין מפני שבשניהם, פ שיש חילוק כלשהו ביניהם"אע, הגמרות' בב

                                                                        

ת וגם בנוגע "ם זהו גם בנוגע לקריה"אלא שלהרמב! ם"כ ברמב"בנוגע לקרוא בתורה כמש –") בחג

  .ז"אדה' כשי, "פורים הלכות"מכך שכתב , להלכות
נן שלושים יום לפניו דרשי ט"אפילו בי"שכתב , במגילה שהובא לעיל' ז נוקט כאן לימוד כמו התוס"אדה 17

ולא (ז "אדה' כשי, כל מועדיום קודם זה לגבי ' ל –' התוס' שמשמע שלשי, "דורשין בו ביום ואפילו הכי

י "רש' ממילא מיושב שי". 'הכי כו' ואפי" –ולמרות זאת הוא לא רואה בכך סתירה , )י"בב' וג' הב' כתי

אבל לא על (אי גם על הלכות וגם על דרשה ל בברייתא דק"ל דס"שכן אפ, )5' מובא לעיל הע(בסוגיא 

  ").דרשה אטו קרייה"שכתב , קריאה
) ודורשין(שואלין "' הגמ' ז ל"לא הזכיר אדה) כ מקומות אחרים שכן הזכיר"משא(להעיר שבכל זה הסימן  18

י "וזה יובן עפ) ע"ף הטושו"הרי', זהו דבר פלא זהוזכר בגמ' דלכאו" (יום' בהלכות הפסח קודם הפסח ל

 .אלא נקט כדרכו בלשון ברור', ברינו שלא רצה להכניס אפשריות לטעות וכוד
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שהרי הטמאים , יום קודם היא מפסח שני' שצריך לדרוש ל' הראי', ב. 19נקטו אותו לשון

לכל הרגלים דגם בהם טעם תקנת ' וממילא היא ראי, היו צריכים להביא קרבן פסח

ואכן כן –י במגילה משמע שקאי על כל מועד "לשון רש', ג. 20הדרשה היא מפני הקרבנות

  .הרגלים' ולכן דין זה הוא בכל ג, ל חג מקריבים קרבנותבכ', ד. הוא

  

  

                                                                        
ולא מהווה , "שואלין ודורשין"ם "כתב הרמב –ת "קריה, בדרשה בו ביום' שבנוגע לעניין הא, להעיר 19

  .סתירה
היה ק "בזמן שביהמתקנו  חכמים הראשונים"יום קודם החג ' ז בנוגע לדרשה ל"ש אדה"ע בזה לפי מ"יל 20

ל שתקנה בתור תקנה תקנו "וי? !ק ולא בימי משה"שתקנת הקרבנות התחילה מתקנה בזמן ביהמ, "ייםק

כמו (ה "את מרע שאלוועוד שאז ', כפי שזה נראה מהגמ(והביאו אסמכתא מדרשת משה רבינו , בימיהם

 ).ב"זה בתור תקנה וכיו' ולא הי, ולכן ענה להם) ה ומזהיר"שמביא תוד
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  בענין יאוש דמהני בגזילה ואבידה
  סלונים' שימנחם מענדל ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

יאוש אמרי רבנן דניקני מיהו לא ידעינן אי ' אמר רבה שינוי קונה וכו"א , בבא קמא סו

דאורייתא מידי דהוה אמוצא אבידה מוצא אבידה לאו כיון  דאורייתא אי דרבנן אי

אלמא קני ' האי נמי כיון דמיאש מרה קני לי' לי' דמייאש מרה מינה מקמי דתיתי לידי קני

אבל האי כיון ' או דלמא לא דמיא לאבידה אבידה הוא דכי אתי לידיה בהתירא אתי לידי

  ".מפני תקנת השבים דבאיסורא אתי לידיה מדרבנן הוא דאמור רבנן ניקני

דתניא באלו . אם נתייאשו בעלים קודם שמצאה זה קנה"...' י מוצא אבידה כו"ובפרש

מנין לאבידה ששטפה נהר הואיל ונתייאשו הבעלים שהיא מותרת :) מ דף כב"ב(מציאות 

והכא . ל אשר תאבד ממנו שאבודה ממנו ומצויה לשאר בני אדם יצתה זו אלמא קני"ת

  .1"יה מקמי יאוש והדר אייאוש סגי ליה בדמיםבגזילה דאתי ליד

י דנפקא לן דיאוש קונה באבידה מהא דאמר "אור: "ל"וז, ז"ה זה נחלקו ע"בד' והתוס

' פי, מה שמלה מיוחדת שיש לה סימנין ויש לה תובעים) ושם. מ דף כז"ב(באלו מציאות 

ולא . הם סימןי שיש לה סימנין יש לה תובעים שאין הבעלים מתייאשין כיון שיש ב"ע

ה שם שיש לה תובעין שאינה של הפקר דשמלה דבר הנעשה בידי אדם הוא דהא "כמו שפ

  .ל"עכ...". ל קרא להכי פשיטא דשל הפקר פטור דלמי ישיב"ל

ל "י סב"דרש, ונפקא לן פלוגתת הראשונים במקור דין יאוש דמהני בגזילה ואבידה

" והתייאשו הבעלים ממנה מותרתהואיל "דאיתמר התם , דילפינן מאבידה ששטפה נהר

ליאוש ' פליגי וילפי לי' אכן התוס. נ גבי גזילה דמהני יאוש"דה, וילפינן לה מקראי

כ היכא "משא, בגזילה משמלה דיש לה סימנין ואין לה תובעין ולכך לא מייאשי ממנה

  .ב במאי פליגי"וצלה. דמייאשי דמהני באבידה ודכוותה גבי גזילה

י לא רצה לפרש הכי משום "דרש' כתבו התוס, ילפינן לה משמלהד' והנה לשיטת התוס

אף כל "ה "י כתב שם להדיא בד"האמנם דרש, משמלה ממעטינן הפקר לבד' דלשיטתי

                                                                        
ומיהו בירושלמי יליף מניין ליאוש מן התורה אמר רבי יוחנן אשר "...ה מה "א בד, מ כז"ב' וכן כתבו התוס 1

 ". 'תאבד ממנו מי שאבודה ממנו ומצויה אצל כל אדם יצאה זו כו
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ה תובעין "ב בד"בע) שם(כ "וכמו". למעוטי מידי דידעינן ביה דמיאש. שיש לו תובעין

במקור דין יאוש ' ב טעם דלא פירש כהתוס"ז צ"ולפי ,"ולמעוטי מידי דאיאוש ואפקריה"

  .'באבידה דילפינן לה משמלה כו

  .ב

ע בעצם הילפותא ביאוש דמהני בגזילה מדאורייתא מידי דהווה אמוצא "צ' והנה לכאו

הרי , דהא בשעה שאדם מאבד אבידה, יש לחלק בין גזילה לאבידה' דלכאו, אבידה

כ אף "וא, ידה אינו יודע כלל היכן אבידתו נמצאתובעל האב, אבידתו אבודה ממנו לגמרי

הרי יתכן שבעל הגזילה יודע , דגבי גזילה מהני' מ מנא לי"מ, דמהני יאוש גבי אבידה

ב "צ' כ לכאו"וא, היכן הגזלן וגזילתו נמצאים אלא שאינו יכול להוציאה מיד הגזלן

  .יש לחלק ביניהם' יאוש בגזילה מאבידה אף שלכאו' בילפותת הגמ

תנן "ד, ש גבי יאוש בגנב וגזלן"דמצינו דאיפליגו רבנן ור )א, קיד(לקמן ' יעויין בגמו

התם עורות של בעל הבית מחשבה מטמאתן ושל עבדן אין מחשבה מטמאתן של גזלן אין 

ש אומר חילוף הדברים של גזלן מחשבה "מחשבה מטמאתן ושל גנב מחשבה מטמאתן ר

  ".שלא נתייאשו הבעלים מטמאתן של גנב אין מחשבה מטמאתן לפי

דלאו דידיה הוא דכיון דידע מאן שקליה . של גזלן אין מחשבתו מטמאתן"י "ופירש רש

. דאייאוש מרייהו דלא ידעי למאן יתבעו. ושל גנב מחשבתו מטמאתן. מיניה לא מייאש

חילוף הדברים גזלן כיון דשקליה מיניה בהדיא ולא מצי קאי באפיה מייאש גנב סבר 

  ".ומשכחינא ליה בחישנא ליה

ואינו (' דבאבידה כיון דאינו יודע מאן שקלי, ז יש לחלק הכא בין גזילה לאבידה"ועד

, לא מייאש כלל' ואילו בגזילה דידע מאן דשקלי', הלכך מייאש מיני) יודע מאן יתבע

' ב סברת הגמ"וצ. 2דמהני בגזילה' מ מנא לי"כ אף דנפקא לן יאוש דמהני באבידה מ"וא

  .לאבידה דדמי גזילה

  .ג

' והתוס', איתא דאפשר דגזילה לא דמי לאבידה כיון דבאיסורא אתא לידי' והנה בגמ

בתר דאתא לידיה ' כ אפי"מכאן משמע שיאוש אין כהפקר גמור דא"ה כיון כתבו ד"בד

', ג ביאר כוונת התוס"רסב סק' ובנתיבות המשפט סי...". באיסורא יוכל לקנות מן ההפקר

                                                                        
מ לא נילף מזה "מ, דאף אם התורה היתה מלמדת דין יאוש דמהני בגזילה, ז יש לפרש בהיפוך"ועד 2

  .'התם כו' ש בגמ"טת רלאבידה כיון וחלוקים בדיניהם וכשי
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כ ביאוש "משא, מ יוכל לזכות מההפקר ככל אדם"ץ באיסור מדאף שהגזלן נטל החפ

  .תו' ח סי"בקצה' ועי. 'ק הגזלן וכו"ל דל"דאינו יוצא מרשות בעלים עד דאתי ליד זוכה י

דהא בריש , ל דיאוש הוי כהפקר ממש"ז וסב"מ משמע דפליג ע"י בכ"האמנם דמפרש

שלו מצא פירות מפוזרין אלו מציאות , אלו מציאות שלו ואלו חייב להכריז"מ תנן "ב

והפקר , כדאמר בגמרא, נתייאשו הבעלים מהן. מצא פירות מפוזרין"י "ופירש רש". 'וכו

  ].ז' א זכיה והפקר סי"וראה מחנ. [ועוד". הוי הפקר. יאוש"א , ה בגיטין לח"וכ". הן

פ שהגזלן נטל החפץ "דהא אע', י מקושיית התוס"ב בישוב שיטת רש"ז צ"ולפי

ובמה נשתנה דין , י שהפקירו הבעלים ממונם יוכל לזכות בזה מן ההפקר"עמ "מ, באיסור

  ).ג באריכות"רסב סק' מ סי"ועיין בזה בנתיה(הגזלן מכל אדם שזוכה מההפקר 

דיאוש נמי נפיק מרשותו ומהני כהפקר גמור , א"יש לפרש נמי באו' ואף דכוונת התוס

ז רק בנוגע "ין יאוש להפקר הרידחלקו ב' והתוס, )ש"ע, ד"י' ז סי"ת אדה"מ בשו"וכ(

וכמבואר הסברא בזה באחרונים דיאוש הוא חידוש התורה , שבו נפיק מרשותו להאופן

כ בהפקר "משא, לא חדשה התורה דבר זה' ולכך גבי גזלן דבאיסורא אתא לידי, דמהני

  .בגזלן' דסברא הוא דמהני כיון דיוצא מרשותו ולכך מהני אפי

 יוצאמ חלוקים הם באופן ש"ומ, ה כהפקר"י דיאוש ה"ל גם בפרש"אפ' ז הי"ולפי

דהוא הפקר " דיאוש הוי הפקר"א , ש בגיטין לח"מ משמע ממ"אבל מ, ל"מרשותו וכנ

לחלק בזה דיאוש לא מהני בגזלן ' ל דכיון ויאוש הוי הפקר מהי סברת הגמ"והדרק, גמור

  .פקר ככל אדםמ יכול הוא לקנות מן הה"הא מ', ולא קני כיון דבאיסורא אתי לידי

  .ד

ילפינן לה ' דלשיטתי, י"ובהקדים בירור ענין אחד לשיטת רש, ז"ונראה הביאור בכ

" אשר תאבד ממנו"דאיתמר התם גבי מוצא אבידה , ליאוש בגזילה מאבידה ששטפה נהר

ע לא מייאש ממנה "לכו' דכיון ומצוי, לשאר האדם' ומשמע שאבודה ממנו לבד ומצוי

) וכגון הכא ששטפה נהר(דנו דהיכא שאבודה גם מכל אדם ומכאן למ, ובעי להכריז

  .'בוודאי מייאש ממנה ומותרת לכל אדם כו

דהבעלים הא , כ"מבואר הטעם דמהני היאוש מגזיה' דהא התם בגמ, ע בזה"צ' ולכאו

ל "לאביי דס' ולכך אפי, ז כסתם יאוש באבידה"כ הוי יאוש דוודאי אי"עומד וצווח ואעפ

ל דנילף "כ וודאי דאא"וא, מ בהא מודי דהוי יאוש"ינו יאוש מדיאוש שאינו מדעת א

, )א"לעיל ס' עי(ל דדמי גזילה לאבידה "והיינו דאף את, מהתם גבי גזילה דמהני יאוש

ג דבעלים "כ אע"דהתם מהני היאוש מגזיה, ד דאבידה ששטפה נהר"ז דומה לנדו"מ אי"מ

  .'עומד וצווח כו
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ל גבי אבידה "וחזינן להדיא דסב, "ייאשו הבעליםהואיל ונת"י דמהני "כ כתב רש"ואעפ

דין "י שיש בו "ובמילא הרי חזינן בשיטת רש, ששטפה נהר דמהני ככל יאוש דעלמא

ש לעיל דהיכא דעמיד וצווח לא מהני יאוש "ולא כמ, פ שעומד וצווח"אע" יאוש בעלים

  .'כ כו"דעלמא ונזקקנו לגזיה

ג דכעת "אע, בודאי שלא ימצאו האבידהדכיון והבעלים יודעים , ל"והסברא בזה אפ

מ "דמ, ז לא מעלה ולא מוריד מהיאוש"מ אי"מ, הגזילה עומדת בעין ויודעים היכן מקומה

  . פ מאיזה סיבה אחרת"יותר לא יוכלו לזכות בהאבידה ועכ

המוצא אבידה בזוטו "י "א הל"גזו' א מהל"ם בפי"יש לדייק כן גם בשיטת הרמב' ולכאו

אשר ' פ שיש בה סימן הרי זו של מוצאה שנ"של ים ובשלוליתו של נהר שאינו פוסק אע

מי שאבודה ממנו ומצויה אצל כל אדם יצאת זו שאבודה ממנו ומכל , תאבד ממנו ומצאתה

  ].א"י הל"כ בפ"בנו' יוע". [שזה ודאי נתיאש ממנהאדם 

  .ה

ג דבאבידה "דאע, דילפינן יאוש בגזילה מאבידה' י בגמ"ז יש ליישב שיטת רש"ועפ

מ "דמ, ורק שאינו יכול להוציאה ממנו, אינו יודע היכן אבידתו ואילו בגזילה יודע מקומה

  .דמהני) ששטפה נהר(י מאבידה "יליף רש

ג "אע, מאבידה ששטפה נהר' גופייאוש באבידה ' ש לעיל דהא דיליף בגמ"דהנה לפמ

אין כל סברא לחלק , ת"מ לאחר שלמדנו דין יאוש מה"דמ', כ וכו"דהתם הוי יאוש מגזיה

  .ואינו יודע כיצד ישוב אליו הוי יאוש וקני, וכל היכא שיאבד ממנו ממונו, באופן היאוש

, ה ממנויודע מקום גזילתו ורק שאינו יכול להוציאשאף , נ גבי גזילה"ל דה"ז י"ולפי

ל כן גם "מ לאחר שילפינן דין היאוש באבידה י"מ, שבזה חלוק היאוש בגזילה מבאבידה

דהבעלים , אך במהותו הוא ענין אחד, וכל החילוק הוא רק בהפרטים שביאוש, בגזילה

  .יודע שלא ישוב אליו ממונו יותר ולכך מייאש הימנו

אף , דמהני יאושמשמלה להא ' י בטעם שנצרך להראי"וקצת קשה לפירוש רש[

' מ מבואר בפשיטות טעם שהביא הכא רק הראי"ומ. שילפינן לה מאבידה ששטפה נהר

  ].3דזהו עיקר הילפותא הכא דמהני יאוש בגזילה, מאבידה ששטפה נהר

י "דאף דלפירוש רש', יש לבאר גדר הדין דבאיסורא אתא לידי, ולפי המבואר לעיל

דהא כיון דכל דין היאוש הוא במילי , כהפקרמ לא מהני יאוש בגזלן "יאוש הוי הפקר מ

יש ', אכן בגזלן דבאיסורא אתא לידי. דהבעלים יודע שלא תשוב עוד אבידתו, דעלמא

                                                                        
  .ויש עוד להאריך בזה. טעמים בהא דמהני יאוש' ישוב למה שנצרך לב קצתובזה  3
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חיישינן , דכיון ונטלה באיסור -והיינו טעמא , לפרש מסברא אחריתי דלא מייאש הימנו

שממשיכה  וזהו מה[ד בהשבה "י הבי"או דיחוייב ע, שמא יעשה תשובה ויחזיר גזילתו

כ כיון שעושה תשובה יש "ואעפ, 4ולא יקנה ביאוש' דאמנם דבאיסורא אתי לידי' הגמ

  . 'ועי]. 'תקנת השבים ויזכה מדין אחר וכו

                                                                        

 
מ מחמת שהגזלן יכול שיתרצה "מ, מ הבעלים מתייאשין הימנו"דמ, ואף שלעצם היאוש אין מניעה כלל4

  .'ויחזיר הגזילה יש לעקור היאוש למפרע כו
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  ז בדין חם מקצתו חם כולו"שיטת אדה
  פיש' שי יהושע' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

משערים , התוחב כף חולבת בקדרה של בשר או איפכא"ד סעיף א "ד סימן צ"ע יו"שו

דהיינו ששמשו בו בכלי ראשון , אם הכף בן יומו –א "רמ(בכל מה שנתחב ממנו בקדירה 

משום שחם מקצתו חם , ויש מי שאומר שאם הכף של מתכת משערים בכולו). ע"תוך מעל

  )".נוהגין וכן, וסברא ראשונה עיקר –א "רמ(כולו 

" יש אומרים"שיטת ה. א": חם מקצתו חם כולו"שיטות בדין ' הנה מבואר כאן ב

מפני שבמתכת האיסור נבלע , שמשערים בכל הכף, והיא שיטת הרבינו פרץ, שבמחבר

. ב. ממילא יש לאסור את כולה ולא רק את החלק שנכנס לתוך הקדירה, בתוך כל הכף

מ אין מוליך "פ שחם מקצתו חם כולו מ"אע"ך ש"כמבואר בש, א והמחבר"פסק הרמ

א רק "כ, לא בלעה הכף כולה חלב) 'בפעם הא(י תחיבת הכף "דהיינו שע, "בליעתו בכולו

כי אינו מוליך , ולכן אין לשער בכל הכף רק במה שנתחב, החלק שנמצא בתוך הקדירה

  .בכולו) או פליטתו(בליעתו 

) ד"ק כ"א ס"תנ' סי(הלכות פסח א ב"והיא שיטת המג, ויש שיטה שלישית בדין זה

והיינו דאכן כאשר תחב , "מ אין מוליך פליטתו בכולו"מוליך בליעתו בכולו ומ"ש

כ ותחבה בקדרת "אבל כאשר בא אח, בתחילה את הכף בחלב נבלע ממנו בכל הכף חלב

  .ולא את כל בליעת הכף, אין הכף פולטת כי אם מה שבלוע בחלק שבקדירה, הבשר

' אם יתחוב את הכף פעם שני: א"ך והמג"טת הרבינו פרץ לשיטת השמ בין שי"והנפק

פ "לפי ר –) 'י תחיבתה בתבשיל בפעם הא"בה נאסרה הכף ע(אחר התחיבה הראשונה 

א צריכים לשער "ך והמג"ולפי הש, האיסור נתפשט בכולו וצריכים לשער כנגד כל הכף

  .רק כנגד מה שנתחב

, כ יתחבו את החלק השני של הכף"אשר אחכ: א"ך לשיטת המג"מ בין שיטת הש"הנפק

לא גרע , בליעתוך שאין מוליך "לפי הש –בתוך קדירה של בשר , מה שלא נתחב מקודם

הרי , פליטתוא שמוליך בליעתו אבל אין מוליך "כ לפי המג"משא, ז ואין הכף נאסרת"עי
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מה וצריכים לשער כנגד , ש לאסור את הכףיכ "וא, גם בצד השני של הכף בלוע חלב

  .שנתחב

, מ בהלכות אלו"הגם שלכאורה אין ביניהם שום נפק, א"פ לשיטת המג"ובין שיטת הר

מ יש חילוק "מ, כיון שלפי שניהם כאשר תוחבים את הצד השני של הכף נאסר התבשיל

  .כדלקמן, ביניהם לענין הגעלת הכלי

כך היא דלפי אופן השימוש בכלי , "כבולעו כך פולטו"הנה בהגעלת כלים הדין הוא ש

כלי שהשתמשו בו , י האש צריך ליבון"כלי שנשתמשו בו ע –ד דוגמא "ע(דרך הכשרתו 

ומהצד השני לא ' כף שבלעה איסור מצד א, ד"בנדו, כ"א). 'י בישול צריך הגעלה וכו"ע

ומספיק , "כבולעו כך פולטו"יש לדון האם נאמר , )י חם מקצתו חם כולו"כי אם ע(

או שנאמר שכיון שבלע הכלי כולו משום שהקדירה  ,הגעלת הצד שבלע את האיסור

  .רותחת צריך הגעלה בכולו

" חם מקצתו חם כולו"י ש"פ שע"לר –א "פ לשיטת המג"וזהו החילוק בין שיטת הר

גם " חם מקצתו"י "ע) או חמץ(ממילא כלי שבלע איסור , בכולו ופליטתומוליך בליעתו 

מוליך בליעתו ופליטתו "ו" כך פולטו כבולעו"שהרי , "חם מקצתו"י "יפלוט את כולו ע

כ "א, "פליטתו מוליך איןמ "פ שמוליך בליעתו מ"אע"א ש"כ לשיטת המג"משא, 1"בכולו

ולכן צריך , כי הבליעה הקודמת נשארת בצד השני, של הכלי' לא יועיל הגעלה של צד א

  ).ז בזה"ג שיטת אדה"וכדלקמן ס(הכלי הגעלה בכולו 

  .ב

ד אודות הכף "ולבאר זה יותר יש להקדים את קושיית הפרי מגדים ריש סימן צ

טיפת חלב שנפלה על הקדירה שאצל האש "ד נפסקה "ב ס"דהנה בסימן צ, החולבת

שמפעפעת לפנים , אם נפלה כנגד התבשיל אין צריך אלא שישים כנגד הטיפה, מבחוץ

א מפעפעת בדופן הקדירה עד ואם נפלה במקום הריקן והי. והוי כאילו נפלה בתבשיל

  ".'כנגד הטיפה הרי נאסר אותו מקום הקדירה וכו' סמוך לרוטב כל כך שאין ס

ב מובן "מסימן צ, ד"ב לסימן צ"ג דלכאורה יש סתירה בין סימן צ"כ הפרמ"ומקשה ע

ד יש "כ בסימן צ"משא, וצריך לילך לחומרא, בדופן הכלימתפשטת בפשטות שהטיפה 

או , והרי היה צריך להיות אותו הדין בשניהם, "ם מקצתו חם כולוח"דיון האם אומרים 

  .שלא מתפשט היינו צריכים לומרב "וגם בסימן צ, שמתפשט בהכל או שלא מתפשט כלל

                                                                        
מ בין שיטת "כ זה נפק"וא, צריך הגעלה היות ואינו בולע כלל ך ודאי שהצד השני לא"ולפי שיטת הש 1

  .א"ך לשיטת המג"רבינו פרץ והש
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גם (ב מדובר שהכלי היה חם ממש "שבסימן צ, ומתרץ שם שיש לחלק בין הסוגיות

רק מה (הכלי לא היה חם ד מדובר ש"ואילו בסימן צ, )החלק העליון במקום נפילת הטיפה

במקום שהכלי עצמו רותח כולם מודים שהטיפה מתפשטת , ולכן, )מכח התבשיל, שנתחב

, של הכלי קר ןכ חלקו העליו"אך במקום שרק מה שבפנים הקדירה הוא חם משא, בכולו

' וכדלעיל ג, )"גם החלק הקר(חם כולו ) שבתוך התבשיל(חם מקצתו "בזה חולקים האם 

  .השיטות בזה

ש "ד מ"ז שעוסק בענין זה ומחלק ע"ב סקט"וכן משמע מדברי החוות דעת בסימן צ

במקום "ש) ך"כהסבר הש(א "רק שלהלכה הוא פוסק כשיטת המחבר והרמ, 2ג"הפרמ

  ".שהצד השני קר לא בולע בכלל

ל שיטתו "וכמשנת, שמחלק בין הבליעה לפליטה, א"עוד תירוץ לקושיא זו יש במג

כ בסימן "משא, ב"וזהו המדובר בסימן צ, בכל הכלי הבליעהאת שבנוגע לבליעה מוליך 

  .ל"כנ, פליטתו כי אין מוליך, ולכן משערים רק במה שנתחב, פליטהד מדובר בנוגע ל"צ

  .ג

". חם מקצתו חם כולו"מ שכתב בדין "ז מצינו לכאורה סתירה בכ"והנה בשיטת אדה

הגעיל כלל את הידות ותחבן  ואפילו אם לא"...א כתב "א סעיף כ"ע שלו סימן תנ"דבשו

, כיון שאין דרך להשתמש חמץ בידות הכלים, בפסח לתוך התבשיל הרי זה מותר באכילה

, י עירוי מכלי ראשון לכל הפחות"ומכל מקום לכתחילה צריך להגעיל גם את הידות ע

לפי שלפעמים כשמדיחין את הכלים מלכלוך חמץ שבהן בתוך מים חמין נבלע קצת 

  ".לתוך הידותמלכלוך החמץ 

שלא צריך להגעיל הצד ) א"ל ס"כנ(פ שסוברים "ך ור"משמע מדבריו שפוסק כמו הש

ולא , שהרי מחייב להגעיל את הצד השני רק מחשש שנגע בזה חמץ ממש(השני שנתחב 

א "דהרי המג, א"פ ודאי שאינו פוסק כהמג"ועכ). מצד הולכת הבליעה בשעת התחיבה

אבל אם תחב , כתב בפירוש שרק כאשר תחב הצד שכבר הוגעל אפשר להקל שלא יפליט

  .הכף כלוממילא פוסק שצריך להגעיל את , הצד השני נאסר התבשיל גם בדיעבד

ואם לא הגעיל כלל אפילו את גוף הכלי ותחב את יד "ל "וזב שם כתב "אמנם בסעיף כ

לפי , יש אוסרין את התבשיל אם הכלי וידו הן של מתכות, הכלי לתוך התבשיל

                                                                        
ד היא "כתב שהחוו) ח"תשנ, ת"קה(להרב אריה לייב קפלן " איסור והיתר ז בהלכות"פסקי אדה"בספר  2

ד נראה שמחלק כחילוק "אבל מפשטות לשון החוו, )ג"כהסבר הפרמ(ך "שיטה רביעית החלוקה משיטת הש

אמנם גבי החילוק עצמו מסכים עם , )ך"כהש(ואף שלמעשה פוסק שכשהצד השני קר אין בליעה , ג"הפרמ

  .ג"הפרמ
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שכל מתכת שחם מקצתו חם , ישכשנשתמש חמץ בחמין בגוף הכלי נבלע החמץ ביד הכל

אבל , י גוף הכלי"י גוף הכלי כך הוא נפלט ממנו ע"וכמו שנבלע החמץ בהיד ע, כולו

ונפלט ממנו לתוך , כשלא הגעיל אפילו את גוף כלי הרי נשארה בליעת החמץ בתוך היד

כ "פ שכל מתכת שחם מקצתו חם כולו אעפ"ואומרים שאע, ז"ויש חולקין ע, התבשיל

ויש לסמוך על דבריהם במקום הפסד , אינו מתפשט בכולו על ידי חום זה הבלוע בכלי

  ".ט"מרובה או במקום מניעת שמחת יו

אולם כאשר אין את הטעם , ך"ומבואר כאן שרק בהפסד מרובה מיקל הוא כשיטת הש

  ). בהמשך להלכה הקודמת(פ "של הפסד מרובה פוסק להחמיר כשיטת ר

ואף שלפעמים עירו לתוכו חמץ "...המצויירים ה כתב בנוגע לכלי כסף "ובסעיף ע

ונתחמם גם צד החיצון של הכלי ונבלע שם , וכלי מתכות שחם מקצתו חם כולו, רותח

מ כשישתמש בו "מ, )ש למעלה שיש הסוברים כן"כמ(טעם החמץ בזכוכית הקבוע שם 

י בפסח לא יהיה נפלט כלום מהזכוכית למשקה שבתוכו אף אם יהיה משקה רותח ועל יד

מ מקצת חום "שכלי מתכות שחם מקצתו חם כולו מ, כן יתחמם גם הצד החיצון של הכלי

זה שאינו חם אלא מחמת חום מקצת השני אין לו כח להפליט הגיעול הבלוע שם 

ואין חוששין שמא ירתיח בו משקה (ד "צ' ד סי"כמו שנתבאר ביו, ולהוליכו למקצת השני

של הכלי חום גדול מחמת האש ויפלוט מעט אצל האש בתוך הפסח ויתחמם צד החיצון 

לפי שאין דרך כלל להרתיח אצל האש כלי כסף , החמץ הבלוע בהיתוך זכוכית הקבוע בו

  )".חשובים המצויירים

מ אין מוליך "פ שחם מקצתו חם כולו מ"כלי מתכת אע"א ש"הרי שפוסק כשיטת המג

  ".בכולו פליטתו

ך קשה לפרש דבריו שהרי סומך עליו "השדכשיטת , ז"כדעת מי פוסק אדה, ע"כ צ"א

שהרי פוסק שאין הכלי צריך , כ קשה לפרש"א ג"וכשיטת המג, רק במקום הפסד מרובה

א מחמת דבריו בסעיף "פ א"וכן לומר שפוסק כהר, עלה בכולו אלא רק בצד הבליעהגה

  ".אין לו כח להפליט הגיעול הבלוע שם"ה "ע

ג בין הדין חם מקצתו חם "ל בפרמ"רה הנז בתירוץ הסתי"כן יש לעיין בשיטת אדה

, י נפילת הטיפה מתפשט האיסור בכל הקדירה"ב שע"ד למפורש בסימן צ"כולו בסימן צ

ד לחלק בין כלי "ג והחוו"ש הפרמ"ד מ"שלכאורה אין משמעות מדבריו לתרץ הקושיא ע

  .3ל"חם לקר כנ

                                                                        
לפי שאין דרך כלל . . ואין חוששין שמא ירתיח "ה שכותב "פשר לדייק מלשונו בסוף סעת שא"וא 3

שזה יכול (אבל במקרה רגיל ולא בכלי כסף המצויירים , "להרתיח אצל האש כלי כסף חשובים המצויירים
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  .ד

, אופן שונה מהםומחלק ב, ל"הסתירה הנ' ז שיטה אחרת בתי"שלאדה, ונראה לומר

י עצמו לדבר שחם "כמדוייק בלשונו שמצד אחד אינו מזכיר שיש חילוק בין דבר שחם ע

  ".שנתחמם"מ כן כותב "אך מ, "חם מקצתו חם כולו"י "ע

לבין ) ה"כהלשון בסעיף ע" (חום האש ממש"ל שנקודת ההבדל הוא בין חם מ"וי

על "כותב " חם מקצתו"עות דכשמזכיר הדי) ה"וע(ב "דבסעיף כ. שנתחמם מחום חיצוני

ובאופן חום זה , "מקצת חום זה שאינו חם אלא מחמת חום מקצת השני"או , "ידי חום זה

כ כשמדבר אודות הולכת "משא, 4אכן פוסק שאינו יכול להעביר הבליעה לצד שני

ויתחמם צד "כותב הלשון ) ב"שדומה להדין דנפלה טיפה על הקדירה שבסימן צ(הבליעה 

  .שאז ודאי שפוסק שמוליך הבליעה והפליטה, "מחמת האשהכלי חום גדול החיצון של 

על הסתירה ) א"א על דברי המג"בסימן תנ(א "הרעק 'בהקדים תי, ויש לבאר זה יותר

ד "מן צאבל בסי, 5ב הקדירה כולו חם"היה נראה לי דהחילוק רק דבסימן צ"...ל "וז, ל"הנ

זולת , כ בכלל עובי הדופן"כ היד ג"וא."..ז כתב "שלפנ ובפיסקא, ..."דהכף אינו חם

כלים שאין ' והוי כב, עם הכלי אלא שנתחבר ביתידות' שנאמר דהיד מסתמא אינו גוש א

  ".'מפעפע מזה לזה וכו

, א מחלק בין ידות הכלים המחוברים לידות הכלים שאינן מחוברים"משמע שהרעק

חד עם הדבר שמקבל הוא חלק א) הקדירה(ב מדובר שהדבר שנתחמם "בסימן צ, כלומר

ד מדובר על שני "כ בסימן צ"משא, ולכן שם זה מתפשט גם בידות הכלי, חום מהאש

ש לגבי ידות עם "כמ(והחלק שנתחב אינו מחובר לקיבול החום מהאש , דברים נפרדים

  .6)דבר נפרד ואינו מעביר לו הבליעה' יתידות שנק

ד "ג והחוו"שיטת הפרמ. א: ב"הסתירה מסימן צ' אופנים בתי' כ עולה בידינו ג"א

פ הלכה חשוב חם "כלי שאינו חם אלא שעע לבין "חם שמתפשט לככשהכלי לחלק בין 

א לחלק בין ההבלעה "שיטת המג. ב. שבזה יש מחלוקת" חם מקצתו חם כולו"משום ש

ואילו , )לדעתו(ע "ב מדובר על הבליעה שהיא מתפשטת בכולו לכ"שבסימן צ, טהילפל

                                                                        

א לומר כן "א). ויצטרכו לשער כנגד כל הכף(אם התחמם לגמרי יעביר את כל הבליעה ) להיות גם כף

  .ד"וכדלקמן ס, "ויתחמם צד החיצון של הכלי חום גדול מחמת האש"ז "מוכח ממה שכתב לפנכד
 .ך כדלקמן"והוא כשיטת הש 4
 .ג"לכאורה זהו כמו חילוק הפרמ 5
רק שכותב עוד , ד בין חם לקר"ג והחוו"כ למעשה פסק לחלק כמו הפרמ"וע, א מסתפק בחילוק זה"הרע 6

  .חילוק מצד הסברא
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א "שיטת הרע. ג. הפליטה הולכת שאין, הפליטה מהכף לתבשיל ד מדובר על"בסימן צ

 .7לחלק בין מה שהוא חלק מן הדבר המתחמם למה שאינו מחובר

 חם ממשבין שאין הבדל , אופן רביעיז מחלק הוא ב"ת בשיטת אדה"פ משנ"אמנם ע

חום אלא יכול להיות מקרה שהכלי יהיה חם ממש אבל מכיוון שזה לא מ 8"הלכתית"לחם 

 10מחום האשאלא מתי שחם  9ההבלעה להפלטהוכן אין הבדל בין . לא יאסור ממש האש

כ זה לא ממש "כמו. 11אין פה בליעהומתי שלא חם מחום האש אז גם , ומפליטאז מבליע 

ז יכול להיות "ולפי אדה מחובר ללא מחוברא כי הוא מחלק בין "אותו חילוק כמו הרע

לא מפליט  מחום האששלא התחמם  שההתחממות תהיה בכלי שמחובר אבל כל עוד

וכן לאידך יכול להיות שלא יהיה מחובר אבל אם יתחמם מחום האש זה כבר , ומבליע

  .12יהיה שאלה

כגון שיניח אדם כף של בשרית בתוך תבשיל של חלב בכלי , מ לדינא"ויש לומר נפק

א ושאר הפוסקים צריך "שלפי המג, האש עד שהצד השני גם נהיה חםשאינו על ראשון 

ז היא שכיון "ל עולה ששיטת אדה"אבל לפי החילוק הנ, לשער כנגד כל הכף בתבשיל

וצריך לשער רק כנגד מה , לכן אין בליעה ופליטה בכולו ,מחום האששלא נתחממה הכף 

  .שנתחב

  .ה

כידוע שבריבוי , א"ז בסימן תנ"דהע א"לפי זה אתי שפיר החילוק בין ההלכות בשו

ע כאשר ההלכה היא כדעת המקילים עדיף להחמיר לכתחילה ולסמוך על "מקומות בשו

ז היא "ל ששיטת אדה"י, ז בעניינו"ועד, מ או בצירוף עוד דיעה שמתירה"המיקל בהפס

                                                                        
   .כרח מצד הסבראה מו"כ' לכאו 7
 .ד"ג והחוו"כהפרמ 8
 .א"כהמג 9
, אבל אינו מקבל סברא זו בהחלט, ד לחלק בין חום האש ממש לחום אחר"ג בסימן צ"וכן כתב הפרמ 10

 .ע"ועצ) 11ז עיין הערה "והטעם שלא כתב כן בסעיפים שלפנ(ז "כ אדה"משא
כ צריך להבין עדיין למה פסק כמוהו רק "וא 4ל הערה "ך כנ"ז פוסק כהש"יוצא שאדה, ך"וכמו שפסק הש 11

  .ולקמן יתבאר, מ"בהפ
שהקשה שלכאורה יש הבדל בין ידית , א"תנ' א בסי"א על המג"ל שביאור זה מתרץ את קושיית רעק"ואוי 12

ל שההבדל הוא בין "וי). ומזה הגיע למסקנא שיש חילוק בין מחובר ללא מחובר כבפנים(של קדירה לכף 

נתחמם "ז החשש ד"ב לא הזכיר אדה"א וכ"ל שכיון שבסכ"או י. כבפנים, או מחום אחרנתחמם מחום האש 

אז  מחום האשז שבשעה שחם "משמע שמדובר שם בידות הכלים ושם יפסוק אדה, ה"כבסע" מחמת האש

 .ע"וצ, כ"גם בידות שאינן מחוברים נאמר חם מקצתו חם כולו ונאסרו הידות ג
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, )כדמוכח לעיל מלשונו( האשאך דוקא כשלא נתחמם מחום , שאין בליעה כלל 13ך"כהש

מ להקל כמוהו צריכים לצרף עוד דעה כי לכתחילה עדיף להחמיר שמוליך "אבל ע

  :ההלכות הם המשך אחד בשלושה מקרים' ולכן יש לפרש שג, הבליעה

ורוצה להשתמש כעת בפסח , מדובר כשהגעיל את הכלי עצמו ולא את ידותיו א"דבסכ

דעת , ך היא להתיר לכתחילה כי אין בליעה"כ דעת הש"וא, של הכליבצד הראשון 

ז היא לצרף את דעת "ודעת אדה, 14א היא להחמיר לכתחילה כי בליעה בפועל יש"המג

ומותר לכתחילה , ך"לדעת הש) א"כדלעיל ס(רבינו פרץ שמספיק בהגעלת צד אחד בלבד 

  .מ"אפילו באין הפס

וגם , לתוך התבשיל, דהיינו הידית, הצד השנימדובר שתחב בתוך הפסח את  ב"בסכ

פרץ יהיה אסור וגם ' כ גם לפי ר"א, את הצד שנתחבלא ' הכלי אפי את לא הגעיל כלל

ך "מ יש לסמוך על הש"אבל בהפס, א יהיה אסור לכן כך ינהגו לכתחילה"לפי המג

 .להתיר

, )כלי כסף המצויירים( 15מדובר על כלי רגיל שבצד החיצון שלו יש זכוכית ה"בסע

יש לחשוש , ן מועלת לכלי זכוכיתאבל לדיעות הפוסקים שהגעלה אי, פ"והגעילו אותו בע

ז את דעת "ובזה מצרף אדה. מפני בליעת החמץ בזכוכית 16שלא להשתמש בזה בפסח

  .בכולו פליטתואפילו בלא הפסד וגם לכתחילה שאין מוליך להקל א "המג

שאין מוליך בליעתו  ך"השז כשיטת "בדין חם מקצתו חם כולו פוסק אדה :מסקנא

מ "והנפק .מחום האש ממש שאז מוליך הבליעה והפליטהאלא אם כן נתחמם , 17בכולו

  .א"ך והמג"ד הפסק הוא שווה בין הש"כי בסימן צ 18תהיה לגבי דיני הגעלת כלים

                                                                        
  .מ להלכה נפסק כהדיעה המקילה"י שכל מקום דאזלינן לקולא בהפס"ט סק"ס' ז סי"ג משב"ועיין פרמ 13
 .ב"ל ס"אמנם בדיעבד מיקל כנ 14
 .י עירוי מכלי ראשון ואז גם החלק של הזכוכית בולע"ל שהבליעה בכלי זה הייתה ע"וי 15
  ".מקצת חום זה"י "א סוברים שבולע ע"פרץ וגם המג' ך יחידי כי גם ר"כי בקשר לבליעה תשאר דעת הש 16
  .א"דלא כהמג. ג הפתחי תשובה ועוד"וכן פסקו הפרמ 17
ז "מ האם צריך להגעיל הצד השני שפוסק אדה"תהיה נפק, ד בנוגע למצקת"מ שהובא בס"חוץ מהנפק 18

אם היה הטעם משום חם מקצתו חם כולו לבד אבל מכיוון שיש חשש גם שאולי נבלע ישר חמץ (שלא צריך 

 .להגעיל) בידית לכן צריך
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  ביסוד המחייב ממון בנזיקין
  רבינוביץ' שישניאור זלמן ' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

הבעלים חייבין , ברשותו של אדם שהזיקהכל נפש חיה שהיא "מ "נזק' ם ריש הל"רמב

אחד השור ואחד ', שנאמר כי יגוף שור איש את שור רעהו וכו, לשלם שהרי ממונם הזיק

  .1"לא דיבר הכתוב בשור אלא בהווה, שאר בהמה חיה ועוף

כשם שאסור לאדם שיזיק את חבירו ואם הזיק "א "כתב בנו) שפט' מ סי"חו(ובטור 

לא שנא יש בו רוח , ור ממונו שלא יזיק ואם הזיק חייב לשלםכך צריך לשמ, חייב לשלם

  ". 'ש אין בו רוח חיים כו"חיים ל

כל נפש חיה "דלא נקט בפשיטות , "שהיא ברשותו של אדם"ם "הנה מדקדוק לשון הר

' הזיק לא בעיש נוב אדם בתשלומי ממויחיל כדיד' לכאו משמע, )וכלשון הטור" (של אדם

לפיכך דקדק , מ לחייבו בנזקיה"ע' בכך שקיימא ברשותי שתהא הבהמה שלו אלא די

וממילא שמעינן מכאן דהחיוב אינו תלוי בכך , ברשותוכ שהבהמה "בלשונו דהחיוב ע

  .שתהא הבהמה שלו

דאף דלא נפקא , נכנס תחת הבעליםהכגון שומר , מ לדינא"ונראה דיש בזה גם נפק[

תחייב ילכך ו, דקיימא ברשות השומר) בפרט אחד(כ "מ חשובה ג"מ 2מרשות הבעלים

ח דאינן ברשותו של אדם מעיקר הדין אלא מפני דרכי "או כגון הנך בע, השומר בנזקיה

מ חל עלייהו חיוב ממון המזיק "דמ, )ד"ו מגניבה הי"ם פ"עיין רמב( שלום הוו ברשותו

  ].  קיימי' כיון דברשותי

, "ם חייבים שהרי ממונם הזיקהבעלי"הוא דם "הרמב' ע ממה שסיום ל"צעדין ' ולכאו

ומזה יש לדייק דשיטת , הזיק) שלהם דייקא( שממונםזה ומשמע שחיוב הבעלים תלוי ב

ז "ובלי, דחיוב האדם בממון המזיק תלוי בכך שממונו ממש הזיק, להיפךהיא ם "הרמב

                                                                        
  .לה, י כא"ומקורו במכילתא דרשב 1
כ היכא דאינו "משא, שהבעלים יכולים להקדיש הפקדון) ה לא כתבינן"א ד, ק ע"ב' ראה תוס(ל "כדקיי 2

אמר רבי יוחנן גזל ולא נתייאשו הבעלים שניהם אינם יכולים "ב , ק סח"בב' כדאי, י להקדיש"ברשותו א

 ".תוזה לפי שאינו שלו וזה לפי שאינו ברשו, להקדיש
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ז "דהא אי, יקיןב לא שייך כלל חיוב נז"ומכך נשמע דבשומרין וכיו(ליכא חיוב כלל 

  .ע"וצ. )שהזיקממונם 

  .ב

היינו שהחיוב , כ שממון הבעלים הזיק"ם לומר דהחיוב הוי ע"כוונת הרבל דאין "ונ

ל דעצם חיוב "אלא ר, כ ממון שברשותו ואינו שלו"הוא רק היכא שממונו ממש הזיק משא

מ מחייב הוא "מ, ג דאין האדם עצמו מזיק"דאע, נזיקין שייך גם היכא שממון האדם מזיק

  .ון כיון שקיים ברשותועל נזקי הממ

לבאר דכיון שהממון מזיק וחיוב התורה , "שהרי ממונם הזיק"ם בדבריו "וזהו כוונת הר

מ "ומ, כ נמצא דבנזקי הממון מתחייב הבעלים לשלם"א, קאי אף על ממונו של האדם

ח דאינן "כגון בשומרין ובע[ז בסתירה לכך דהחיוב חל אף היכא דאין הבהמה שלו "אי

  ].ל"כנ, הדיןשלו מעיקר 

אי , הנה באחרונים חקרו ביסוד החיוב שיש לאדם על ממונו שהזיק, והביאור בזה

דהתורה רמיא על האדם חיוב שמירה על ממונו שלא יבואו , החיוב קאי על העדר שמירתו

ובפשיעת הבעל בהעדר שמירתו מתחייב לשלם על כל ההזיקות שיבואו בגין , י"נזקין ע

היינו דחייב כל מזיק לשלם על , י ממונו"עצם הנזק שנגרם עאו דהחיוב קאי על , כך

א לתבוע את "ובממון המזיק דא, ובאדם המזיק שאפשר לתבעו חייב הוא לשלם, נזקיו

  .3)או מי שהממון ברשותו(המזיק עצמו חל החיוב על בעל הממון 

ר דלא מסתב, אינו מחודש, חיוב הבעלים בנזקי ממונו' דבאופן הא, ונראה לחלק בזה

שמתחייב על הנזק ' כ באופן הב"משא, לחלק בין פשיעתו בשמירת ממונו וכשמזיק בידים

דנוסף על חיובו לשלם בעד פשיעת עצמו חייב לשלם גם במקום , עצמו הוי חידוש

  .שממונו מזיק

, ל דהחיוב הוי על שממונו הזיק"דס', כאופן הב' ם יש ללמוד לכאו"כ מדברי הרמב"או

ם להוסיף "לכך דקדק הרמבו,א על עצם החסרון שנגרם להניזקהיינו דחיוב האדם הו

ולא , כ שהממון מזיק"דהוי ע, מ ללמדנו את שיטתו ביסוד חיוב הבעלים"ע, תיבות אלו

  .'על פשיעת הבעל כו

  .ג

מ דכשם שיש "נזק' דהנה הובא לעיל מהטור ריש הל, ויש להוסיף ולדייק ביאור זה

ומהא דכלל הטור האיסור , לשמור ממונו שלא יזיק איסור על האדם להזיק חבירו כן צריך

                                                                        
  .ועוד, א"ק ס"ש ב"חדושי הגרש, מ"נזק 'ז ריש הל"ראה אבהא 3
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כ "ל שהחיוב קאי ע"משמע דס, להזיק וחיוב השמירה יחד עם החיוב לשלם על הנזקין

  .שפשע הבעל ועבר על איסור התורה בהעדר שמירתו

ומשמע דלשיטתו אין , ם לא הזכיר כלום מזה דחל על הבעלים איסור שמירה"אמנם הר

ז "לפי. רק חיוב על הבעלים לשלם על נזקי ממונם, הבעלבהחיוב שייכות לפשיעת 

והיינו , ם במה שהוסיף טעם החיוב שהוא מפני שממונם הזיק"מבואר בעומק כוונת הרמב

  .'דזהו סיבת החיוב ולא מפני העדר שמירת הבעל כו

ג שאנו "ל הביאו באחרונים דיש לדון בכה"אופנים הנ' מ בין ב"והנה בביאור הנפק

דאי נימא דהחיוב קאי על שפשע הבעל בהעדר , ב"שמר הבעלים כראוי וכיומסופקים אם 

הלכך על הניזק , היינו האם שייך לחייבו בנזק זה, הוא עצם החיוב דהספקנמצא , שמירתו

  .ה"דהמע, להביא ראיה שפשע הבעל

ל דבכהאי גוונא שאנו "י, דהחיוב הוא על הנזק שממונו הזיק' אמנם לאופן הב

ונמצא דעל , ה ספק בפטור שנתנה התורה כאשר שמר הבעל כראוי"ה, ומסופקים בשמירת

כ וודאי דיש "וא, וכל הספק קאי על הפטור שיש בשמירתו, חיוב האדם ליכא פירכא כלל

  .דהניזק כבר מוחזק בזכות החיוב לתבוע ממנו תשלומי נזקי ממונו, לו לשלם

היכא דהבעלים לא שמרו  גבי, מ בחקירה זו"ובאופן נוסף כתבו האחרונים לבאר הנפק

וכגון שהניחה אצל הדלת ובא אחר וסגרה וחתרה הכותל והזיקה , בהמתן ובא אחר ושמרה

ליתא כאן המעשה ' דבאופו הא, )י אחר"פ היתה שמורה ע"ב דעכ"דאין לומר דהוי תבוס(

כ "מ אין הנזק נגרם עי"ואף דהבעלים עצמו פשע בשמירתה מ, המחייב דהא שמרה אחר

  .אלא באונס

ורק דהיכא , דכיון ובכל מקום שהזיק ממונו חייבתו תורה, ל דחייב"נ' אמנם באופן הב

הא , כ הכא שהוא עצמו פשע ולא שמר כראוי"א, ושמר כראוי פטרתו התורה מטעם אונס

, וודאי דלא נימא דפטור מדין אונס דהוא עצמו פשע ולא יוכל לטעון הפטור מטעם האונס

   .ב הוא וחייב לשלם"הלכך תבוס

  .ד

שאין , העבד שגנב פטור מן הכפל ובעליו פטורין"ם "כתב הרט "א מגניבה ה"בפהנה ו

שאם , מפני שיש בהן דעת ואינו יכול לשומרן, פ שהן ממונו"אעאדם חייב על נזקי עבדיו 

משמע דחיוב האדון , ..."ב בשאר נזקין"יכעיסנו רבו וילך וידליק גדיש באלף דינר וכיו

ולא מצד חיוב השמירה שרמי על , וא מטעם שהוי ממונו המזיקלשלם על נזקי עבדו ה

  .האדם לשמר ממונו שלא יזיק
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כתב דאין האדון מתחייב בנזקי עבדו מפני במה ש, ם הכא"ע בדברי הר"אלא דאכתי יל

, פ שבסברת החיוב נקט מפני דהוו ממונו"הרי אע, שיש בהן דעת ואינו יכול לשומרן

מ כתב דטעם הפטור הוא מפני שאין בו חובת "מ, ו הזיקכ שממונ"וכדלעיל דהחיוב הוא ע

והכא דמעיקרא , יש לדייק להיפך דגורם החיוב הוי העדר השמירה' ומזה לכאו, שמירה

  . לא רמי ביה התורה חיוב שמירה נמצא דליכא להמחייב בנזקי ממונו

ז "ולפי, ם כתב להדיא דאיכא איסור על לאדם לגרום היזק לחבירו"דהר ועוד קשה

ואילו מדיני האיסור , כ שממונו הזיק"מה שבארנו לעיל בשיטתו דכל החיוב הוי ע הקש

  .לא איירינן כלל

פ "אע, בהמה שהיתה רועה ופרשה ונכנסה בשדות ובכרמים"מ "ה מנזק"ל ברפ"דהנה ז

, אם לא שמר בהמתו ולא מנעה מלרעות, מתרין בבעליה שלשה פעמים, שעדיין לא הזיקה

לשחוט אותה שחיטה כשרה ואומר לבעליה בואו ומכרו בשר  יש רשות לבעל השדה

מפורש , "אפילו לגרום הנזק אסור, לאדם להזיק ולשלם מה שהזיק שאסורמפני , שלכם

 .'להדיא דיש איסור על האדם להזיק ממון חבירו בכל אופני ההיזק כו

, ונואינו דומה מזיק חבירו בגופו למזיק ממ"ט "ה ה"מ פ"חו' כ בהל"וכן נראה ממש

אבל חובל בחבירו , לו נתכפרשהמזיק ממון חבירו כיון ששלם מה שהוא חייב לשלם 

, ואפילו הקריב כל אילי נביות אין מתכפר לו, פ שנתן לו חמשה דברים אין מתכפר לו"אע

ומדכתב ענין הכפרה בנזקין מוכח , "ולא נמחל עונו עד שיבקש מן הנחבל וימחול לו

  .'כ מה ענין כפרה שייכא בי"דאל, ה להזיקל דחל בנזקין איסור התור"דס

וכן החובל בחבירו והמזיק ממונו אף על פי "...תשובה ' ז כתב נמי בריש הל"ועד

, עד שיתודה וישוב מלעשות כזה לעולם מתכפר ששילם לו מה שהוא חייב לו אינו

  ".שנאמר מכל חטאות האדם

פשטות הכוונה בזה הוא וב, ם יש איסור תורה שיזיק ממונו"ל דגם לשיטת הרמב"עכצ

ל דהאיסור "דאא[וכשבטלו עבר על איסור התורה וצריך לכפרה , דחל עלייהו חיוב שמירה

דזה הוי ככל תביעת ממון שבתורה שאדם מחויב על לקיחת ממון , הוא על עצם ההיזק

  .ע בזה"וצ]. חבירו

  .ה

לא , וההבערהשור והבור והמבעה , ארבעה אבות נזיקין"ק איתא "ריש ב' והנה במתני

ולא זה וזה שיש בהן רוח חיים כהרי , הרי השור כהרי המבעה ולא הרי המבעה כהרי השור

ולא זה וזה שדרכן לילך ולהזיק כהרי הבור שאין דרכו לילך , האש שאין בו רוח חיים
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וכשהזיק חב המזיק לשלם , הצד השוה שבהן שדרכן להזיק ושמירתן עליך, ולהזיק

  ".תשלומי נזק במיטב הארץ

אבות יש חומרא שאינה ' א מהד"דהיינו דבכ', מפרש לא הרי דקתני במתני' ובגמ

ומבואר דאי לאו ', וכו" כוונתה להזיק"קרן " יש הנאה להזיקה"דשן , בשאר האבות

  .משום הנך פירכות' מ למילף חד מחברי"א מהאבות לא הו"דנתפרש בתורה החיוב בכ

ל דחיוב נזיקין קאי על ביטול "הנ 'יש להקשות מכאן דבשלמא לאופן הא' ולכאו

דהא בשן יש הנאה , א למילף חיוב משן לקרן"כ ודאי דא"א, השמירה שרמי התורה

כ "משא, ואיכא למימר שרק בו הטילה התורה חיוב שמירה מפני שתאב להזיק, להזיקה

ז "ועד, ל דלא חייבה תורה לשמור על בהמתו מנזקי הקרן"בקרן דאינו נהנה מן ההיזק י

ל דכיון "די, כלל שהחיוב הוא אף בשן' ל שחייבה התורה בנזקי קרן אין ראי"דאת, ךלהיפ

  .'לא רמי עליה התורה חיוב שמירה כו, ואין בה כוונה להזיק

מ כלל מאי חומרא "אי, אשר חיוב האדם תלוי בכך שממונו הזיק' אמנם לאופן הב

ואם חדשה , וו מזיקיןמ שניהם ה"איכא בכך שיש הנאה להיזקה או שכוונתה להזיק הא מ

ת לחלק בסוג המזיקין ולומר "דמה, כ שכן הוא בכל המזיקין"התורה חיוב תשלומין בו ע

  .שלא חדשה התורה חיוב תשלומין בכולהו

רק , מ לחייב תשלומין לא סגי בהא דיש כאן מזיק"נראה ליישב ולומר דע' ר הי"ולפו

לא ' ל דכל הנך תכונות דמתני"אפ ז"ולפ, כ שם מזיק המפורש בתורה"עליו ג' מיבעי דיהי

א "מ התכונות דכ"מ, דבעצם הנזק שוים כולם, מהני מידי לומר דרק זה הוי מזיק ולא אחר

  .4כ אין ללמוד ממזיק לחבירו"וע, מחלקות את השם מזיק שלהם

ולא חלקה בו , דהא גבי אדם המזיק מצינו שמועד לעולם בכל מילי, אמנם עדין קשה

' ב בטעם שחלקה התורה בממון המזיק לד"ז צ"ולפי, ב"כוונה וכיוהתורה היכא שהזיק ב

שבזה שפיר יש לחלק , ל דהוא מטעם השמירה שיש לאדם בכל מזיק"ועכצ, מזיקין שונים

  .5אבות נזיקין' א מד"באופן השמירה הנדרשת בכ

  .ו

ממון כשדהתורה חייבה ' ובהקדם קושיה נוספת ביסוד טעם הב, והנראה לבאר בזה

 -דכיון ואין הוא עצמו המזיק , דזה תימה, מחויב לשלם בעד זה' יהיהאדם שיק האדם הז

                                                                        
  .ועוד, )גוסטמאן(א ובקונטרסי שיעורים "נחום ס' ר' וכן נקטו בפשיטות בחי 4
, הסיק מהכא דיסוד החיוב בנזקי ממנו הוי מהעדר השמירהיק 'סולובייצד "וברשימות שיעורים להגרי 5

ב , י בדף ג"ש שהוכיח כן מפירוש רש"ועיי', מעשה הנזק עצמו כוואילו בחיובי דאדם המזיק הגורם הוא 

  . ועיין לקמן. 'דגבי אדם הוי אב ואילו גבי בהמה הוי כתולדה כו, בגדר דין כוח המזיק אי הוי אב או תולדה
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מ לא יהא אלא כבנו המזיק "ת לומר שישלם על נזק שגרם הממון ואף דהוי ממונו מ"מה

  .'וכושפטור 

וכשם שחידשה התורה , ה חידוש התורה דחיוב ממון האדם תלוי בחיוב האדם"ואף דכ

' ובתוס[מ טעמא בעי "ה בממונו המזיק מ"כ ה"כמוכ "דאדם המזיק מחויב לשלם ע

אמנם , ב כתבו דגם חיוב אדם המזיק נלמד מחידוש התורה ולא מסברא, בכתובות נו

כ בממונו "לאחר חידוש התורה הרי יש מקום לבאר זה שמחויב לשלם בעד מעשיו משא

  ]. 'כו

 ל"צמ "מ, ממונו דגם להדעה דחיוב נזיקין תלוי בכך דהוי, ואשר מוכרח לומר בזה הוא

ורק , והיינו דהתורה הטילה בו חיוב שמירה כדי שלא יזיק, דחיובו בא מהעדר השמירה

  .שבפועל החיוב בא כתוצאה מכך שהממון מזיק

מ הרי הממון בפועל "מ, ג דחדשה התורה דממון המזיק מתחייב"הנה אע, והביאור בזה

ל דהוי מפני שלא שמרו "דמתחייבי יובטעמא , וכל חיובי רמי הבעלים, אינו בר תשלומין

  .והיינו דהעדר השמירה מייחס הבעלים אל הנזק, על הממון

ע איכא בחיוב נזיקין חיוב "דלכו, צדדי החקירה פליגי בענין אחר' ז נמצא דב"ולפי

או , וכל הפלוגתא הוי אי חיוב השמירה הוא גורם החיוב בפועל, לשמור הממון שלא יזיק

וענין השמירה הוא רק לייחס , עולת הממון דממון האדם מזיקדהחיוב בפועל הוי מפ

  .דכיוון ומעורב פשיעתם בהנזק לכך מתחייבים לשלם על נזק הממון, הבעלים אל הנזק

מ בגורם "דמ, מזיקין שונים' ז מיושב בפשיטות טעם שחלקה התורה הממון לג"ולפי

בזה , ל דאף שכולהו הוי מזיקין"ולכך י, גם פשיעת הבעל בהעדר השמירה בחיובו מעור

צריך , מ לייחס הנזק אל הבעלים ולחייבם"מ ע"מ, לא שייך לחלק כלל בין כל המזיקין

  .'ובזה שפיר יש לחלק וכו, להיות מעורב עמו פשיעתו

  .ז

ע "כוז מתבאר דאף היכא דאיכא ספק בחיוב הבעלים אם שמרו כראוי ל"והנה לפי

ולכך בשעה , ע ענין השמירה הוא פרט בגורם החיוב ולא בהפטור"והיינו דלכו, פטורים

  .ודאי דהספק קאי על עצם החיוב בתשלומין דהבעלים, שנסתפק אם שמר כראוי

דכיון ויסוד החיוב תלוי , ע פטורים הבעלים"כ היכא דבא אחר ושמרו דלכו"וכמו

מ יש "ומ[' ך לחיובי מפני העדר שמירתו כווהכא דבא אחר ושמר הרי לא שיי, בהשמירה

כ הכא "א, כיון וענין השמירה הוא ביחס הבעלים אל תשלומי הנזק' לחלק דלאופן הב

  ].הויש לעיין בז, לים לא שמרו כראוי מתחייבעדהב
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ל דהחיוב הוי "ג דס"דאע, ם ביסוד המחייב ממון בנזיקין"ז יש ליישב שיטת הר"ולפי

דזהו חלק , בנזיקין) ואיסור(ל דאיכא חיוב שמירה "מ ס"מ', הב כ שממונו הזיק וכאופן"ע

  .מסיבת חיוב הבעל על נזקי ממונו

ג דהוו ממונו ולכך יש לאדון "דאע, ם גבי העבד שהזיק"ומדוייק היטב בלשון הר

נמצא , מ כיוון דאינו יכול לשומרן ולא רמי ביה התורה חיוב שמירה"מ, להתחייב בו

  .'הפטור הוי מצד טעמא אחרינא ולא מחמת דלא הוי ממונו וכווהיינו ד, דפטור האדון

  .ח

חייבים , כל נפש חיה שהוא ברשותו של אדם שהזיקה) "א, שפט(ע "ויעויין בשו

אחד השור ואחד , )לה, שמות כא(שנאמר כי יגוף שור איש את שור רעהו , הבעלים לשלם

  ". לא דבר הכתוב בשור אלא בהווה, שאר בהמה חיה ועוף

, ט(ק ושמירתו עליך ושם "ריש ב' מתני. 'שהיא ברשותו כו) "ק ב"ס(א "יאור הגרובב

  .ל"עכ". 'כל שחבתי כו) ב

וביאר , צ שיהא שלו"דמשמע דאי" ברשותו"' דדקדק הל, ובאחרונים מבואר כוונתו

  .ג דאינה שלו"הלכך מחייב אע', י העדר שמירתו כו"א דכיון דהחיוב בא ע"הגר

ז בסתירה כלל להצד דהחיוב בא "דאי, יש לדחות, דברינו לעיללפי מה שעולה מ, אכן

כ גם "ובלאה, מ מעשה השמירה הוא חלק מחיוב הבעלים"דמ, ממעשה ההיזק עצמו

  .א לחייב הבעלים לשלם בעד הנזק"כשממונו מזיק א

. שנתחייבתי לשומרו. שחבתי בשמירתו) "ב, ט(י על המשנה "פירוש רשולהעיר ב[

ומר אם הזיק הכשרתי וזימנתי אותו היזק שלא שמרתיו יפה כך כל. הכשרתי את נזקו

לישנא אחרינא הכשרתי את נזקו עלי להכשיר ולתקן את נזקו כלומר אני חייב . מצאתי

  ".מפי מורי. לשלם

ד חיוב הממון וצדדי החקירה שהזכרנו לעיל ביס' פירושים אלו מכונים בב' ב' ולכאו

י שהזיק ועליו לתקן "בא ע' והב, ד שלא שמרתיו יפהי ומצ"החיוב בא ע' הא' דלפי, בנזקין

  .'ולהכשיר הנזק כו

, )י"רש –שנתחייבתי לשומרו (קתני להדיא כל שחבתי בשמירתו ' כ במתני"ואעפ

ל כדפירשנו לעיל "ועכצ. י חיוב השמירה שיש לו לאדם על ממונו"ומפורש דהחיוב בא ע

  ].'דהחקירה כו' בנוגע לאופן החיוב בצד הב
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  דין מזיק הנלמד בהצד השווה
  רוזנברג' שי' שמעי' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

אמר אביי לאתויי אבנו סכינו ומשאו , הצד השוה שבהן לאתויי מאי"א , בבא קמא ו

היינו , היכי דמי אי בהדי דקא אזלי קא מזקי. שהניחן בראש גגו ונפלו ברוח מצויה והזיקו

הני נמי כח אחר מעורב , מאי שנא אש דכח אחר מעורב בו וממונך ושמירתו עליך, אש

מה לבור שכן אין כח , לעולם דאפקרינהו ולא דמו לבור . .בהן וממונך ושמירתו עליך 

מה לאש שכן דרכו לילך , תאמר בהני שכח אחר מעורב בהן אש תוכיח, אחר מעורב בו

  ". וחזר הדין, ולהזיק בור תוכיח

ומסקינן דילפינן אבנו "א דפליגי הראשונים בהדינים דמזיקים אלו ' ש סי"ויעויין ברא

ר ברוח מצויה והזיקו בתר דנייחי מבור "הגג ונפלו לרה וסכינו ומשאו שהניחן בראש

ויש מן הגדולים שכתבו דלא מחייב אלא מה שחייב בשניהם ופטירי מנזקי כלים , ומאש

דאתו במה הצד יהבינן להו הקל ] כמו באש דכיון[וממיתת אדם כמו בור ומטמון 

  . ולי נראה דכל דין בור יש להם. ויש שנסתפקו בדבר. שבשניהם

דהני אינך שלש אוקימתות דילפינן להו מבור ושור לשמואל דאמר תנא שור  תדע

והיכי מצי שמואל . . אבות השנויין במשנתינו ' קאי אד' לרגלו ומה הצד דמתני

הלכך נראה דעיקר , ר כיון דיהבינא להו הקל שבהן"לאיתויינהו מבור ורגל לחייבינהו ברה

אלא דלא מצינו למילף מבור לחודיה משום  . .תלמודא הוא מבור לחודיה דבור גמור הם 

דלא דמי לגמרי לבור בתחלת עשייתו לנזק או משום דכח אחד מעורב בהן בעשייתן או 

שלא גרמו לו מעשיו או שעשייתן ברשותו הוצרך להביא יוכיח משאר נזיקין שאין לחלק 

יצאו מכלל  ביניהם ובין בור משום הני פירכות שאינם מונעות חיוב בהם הלכך גם אלו לא

בור בשביל אלו פירכות ובור גמור הוא וכל דין בור להם קולות וחומרות שבהן ולא 

  .ל"עכ". יהבינן להו קולות של אש ורגל

שיטות כיצד הוא הדין בכל המזיקים הלמדים חיובם ' ש דאיכא ב"ומתבאר מדברי הרא

ושן ורגל , נ"דקרן משלם ח, אחר דחלוקים אבות הנזיקין בהדינים שלהם, מהצד השווה

, אבות' כ הא יש לדון מה יהא הדין בהמזיק דחיובו תלוי בב"דע', ר וכו"פטורים ברה



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

340 

ל "ש ס"ואילו הרא, הקולות' אבות יש ליתן להם ב' להו מב' ג סברי דכיון דילפי"הימה

  .ואינם פטורים אלא על אדם וכלים, דהוי כבור גמור

  .ב

דדיו , להחמיר על הלמד יתר מן הלמדדפשוט דאין , ג מבואר היטב"והנה סברת הימה

כ כל הנך דאין לחייב להם מכח חד אב אלא איצטריך "א, לבא מן הדין להיות כנידון

מ דהניחן "וכגון אסו, האבות' אבות לא יחמירו עליהם אלא כב' למיגמר חיוביהו מב

דפטורים , להם הקולות דבור ואש' דילפי להו למיחייב מבור ואש יהי' בראש גגו וכו

  .אאדם וכלים וכן אטמון

מ הנלמד מבור ואש יש לו כל דין בור כבור "ל דאסו"דס, ע"ש צ"הרא' אמנם בשי

ולכך , ב"כיון דאינו שווה לבור בהא דכאמ, א ללמדו"א' ביון דמבור לחודי' ולכאו, גמור

כגון , כ היאך אפשר לחייבו גם באופן שעל אש גופא פטור"א, כ מאש"צריך ללמוד ג

יותר מן החיובים , מ חייב על טמון"ש שבאסו"ל להרא"פטור כיצד סבבטמון דבאש 

  .דהמלמד שלו

כתב לבאר דלאחר שגילתה תורה שחייב ) מ"נז' ם ריש הל"על הרמב(ז הלוי "הרי' ובחי

דכולהו ', הנה אין חילוק בין שם מזיק דאש ובור כו', על כל המזיקין כאש בור ושור וכו

דפטרה , כ חלוקים בדינים"אלא דמגזה, מירתו עליךמזיקין מיחייבי מטעם דממונך וש

, כ"ר מגזה"ז שם מזיק דבור מכלים ושן ורגל פטירי ברה"תורה שם מזיק דאש מטמון ועד

  .1משום דממונך ושמירתן עליך, אבל הא מיהת דיסוד החיוב בכל המזיקין הוא אחד

יש לדון מה , ובורהנלמד משור ' מ כו"ל דבדבר הנלמד משני מזיקין כגון אסו"ולכן ס

' אם דומה יותר לשור וזה השם מזיק שלו או שדומה יותר לבור ויהי, הוי שם מזיק שלו

כ הוי להו שם מזיק "א, מ דומה יותר לבור דהזיקו לבתר דנייחי"וכיון דאסו, דינו כמותו

הקולות אחר דזה תלוי ' דאין לנו ליתן למזיק אחד ב, דבור בלבד ופטורים אך בכלים

  .שמות' ב' ופשוט דלא הוי לי, יק שלובהשם מז

                                                                        
אי : "ל"וז) ה משורו"ד' קושיית התוס' ב בתי"ג ע"ק ד"בשטמ(ובעצם יסוד זה עולה מדברי הרבינו יחיאל  1

דאחר שנכתבו תרוייהו שור ובור אין , פקרינהו לרב דאמר משורו למדנו היינו שור דמשור ובור יליףלא א

ולא חיובא דבור משום דתחילת עשייתו , ח דהא בור יוכיח"לא חיוב דשור משום דבע, לתלות חיובן לצדדין

כ "משום ממונו א והואיל וטעמא. . אלא משום דבור נחשב כממונו לפי שפשע בו , לנזק דהא שור יוכיח

אלא ודאי בתר דאיכתבו תו ליכא . . ועוד לחומרא ילפינן , אבנו וסכינו ילפינן משור דאינהו נמי ממונו

דלחומרא , כ מה דילפינן מינייהו כל צד חמור של שני מלמדין"וא, למילף ולמיתלי אלא במה שהן ממונו

  ".ילפינן מכל חד
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ל דהחיוב דכל מזיק הוא עצמי ומחולק מכל הנך אבות "ג סב"ז נמצא דהימה"ועפ

ועל מזיק דבור משום דהוא , דחייבה תורה על מזיק דשור לשלם משום דהוא שור, הנזיקין

אינו היינו דלא רק שהפטורים דכל מזיק לא שווים לכל המזיקין אלא גם החיוב בהם , בור

  .דכל מזיק מתחייב מחמת עצמו, שווה

אמר רבא וכולהו כי שדית ) "ב, ה(' הנה הא דאי, האופנים' החילוק בין ב' ד דוג"וע[

אלא למאי הלכתא כתבינהו רחמנא להלכותיהן . . אתיא כולהו במה הצד , בור בינייהו

מהאבות גיתפרש דהחידוש דאית בכל חד "להימהד, ל"אופנים הנ' יש לפרשו בב, "'כו

, צריך ליכתב ללמד החיוב רק הפטור' ש לא הי"להראו, גורם דמוכרח ליכתב ללמד החיוב

  ].2ל"וק

  .ג

דזימנין אזלי , דסתרי דבריהם אהדדי' לענין זה יראה לכאו' והנה כד נעיין בדברי התוס

, אבות הדינים של האב היותר דומה' ל דיש ליתן להמזיק הלמד מב"ש וס"הרא' בשי

  .המלמדים' ג דיש ליתן לו הקולות דב"הימה' י בשיופעמים אזל

שהקשו היאך קאמר שור יוכיח , וכן מוכח מתוך התוספות"ש הביא בסיום דבריו "דהרא

היינו רגלו במקום שהוא מהלך ברשות ' שכן ברשות הא אליבא דשמואל שור דמתני

                                                                        

 
דשן ורגל , היינו קרן) "ב, ג(ה משורו למדנו "ש בתוד"כמו, ח"דתמות שייך רק בבע' התוס' והנה שי2

ה "וכן בד". דלא שייך לחלק אלא בבעלי חיים, ובאבנו וסכינו אין לחלק בין תמות למועדות. ר"פטורין ברה

ל דלא חשיב אלא בעלי "וי, ת אמאי לא חשיב אש ובור גבי מועדים"וא) "א, ד(למחשביה בהדי מועדין "

  ".'וד' ך לי פעם ראשונה כמו פעם גאבל בור ואש כ, חיים

מועדין מתחילתן  - דרגל ובור שן ואש ) "ה רגל ובור"א ד, ד(דכתב , אחרת אתו' י נראה דשי"אמנם מרש

נפקא מדבריו דאיכא סברא למימר החילוק ". דלא פליג רחמנא בין תם למועד אלא בנגיחה, לשלם נזק שלם

וראה ( .מ לא אמרה כן התורה וממילא מועדין מתחלתן"ומ, ח"דתמות ומועדות אף באש ובור שאינם בע

  ).נחום שהרגיש בזה' ר' בחי

ל "ס' דהתוס, ח"פ הך יסוד נראה לבאר הפלוגתא אי איכא לחלק בין תמות למועדות במזיקים שאינם בע"וע

כ "דאל, כ אין שייך למילף הפטור דקרן להנך אבות"וא, ש דכתבה התורה האבות ללמד אך הפטורים"כהרא

י שעיקר מה שכתוב בתורה הוי גם למילף "אמנם לרש. התורה אחר דאין בו חידוש' ל אמאי כתבה לי"דקה

  .מ נתחדש במזיק זה החיוב"דמ, ל בהא דבשאר אבות איכא נמי אותו הפטור"הנה לא אכפ', חיובי

ל המניח וכ, בור מאבות נזקים הוא ותולדותיו כמוהו מועדין מתחלתן"ב "מ ה"ג מנז"ם בפי"הרמב' ושי[

ויכלו , כ דתולדות הבור כמוהו מועדין מתחילתן משמע שהוא חידוש"וממש". תקלה הרי זה תולדת הבור

, כיצד, כל תולדות האש הרי הן כאש"ז כתב "ד שם הט"אמנם בפי. לומר חילוק בין תמות למועדות בבור

ק שלם שכל אלו וכיוצא בהן הניח אבן או סכין או משא בראש גגו ונפלו ברוח מצויה והזיקו חייב לשלם נז

א לחלק בין "משמע דגבי אש אין כלל הו, "ואם נפלו ברוח שאינה מצויה והזיקו פטור, תולדות הבערה הן

  ].ק"וצע. תמות למועדות



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

342 

אבל הא , י"ר והזיקה ברה"ותירץ בעץ ארוך שדרסה עליו ברה, ר הוא פטור"דהיינו ברה

אלא ודאי כדפרישית דעיקר , ר"לא הוה קשיא להו היכי ילפינן מרגל לחייבינהו ברה

  ".חיובינהו מבור

דפותקין ביבותיהן ' דעל דברי הגמ', סברי כוותי' ש דאף התוס"והיינו דמוכיח הרא

ושור , כ יש לפטרן מטעם דברשות"דאל, מ לחייב"יוכיח משור ע' וגורפין מערותיהן בעי

הקולות לא מהני הילפותא ' ב' לי' ג דיהבי"הימה' ואי כשי, פ דברשות חייב"דאע יוכיח

' יהי' ה דבפותקין כו"כ ה"א, ר"דהא שור לשיטת שמואל דהוא רגל פטור ברה, משור

ש "ל כרא"משמע דס' זאת התוס' כ לא הק"ומכך דאעפ, פטור דקיבל גם הפטור דשור

  .מ"כל דין בור דלפיכך לק' לי' דיהבי

מ שהניחן "דאסו) ב, ג(דהנה בדברי רב , 3א משמע להיפך"במק' מדברי התוס אמנם

דהכוונה ) ה משורו"ד(' וביארו התוס, ר דלא אפקרינהו דהוי ממונו משורו למדנו"ברה

כ "והקשו ע, )ח וכוונתו להזיק"דמשור לחוד ליכא למילף דהא בע(למה הצד דשור ובור 

והא רב מחייב בהו על כלים , ם כמו בורמ על כלי"ל הדין דפטור באסו"צ' כ הי"דא

  .והניחו בקושיא, בהמניח

הקולות ' פ דבריהם דיש ליתן ב"דרק ע, ג"הימה' אזלי בשי' כ נפקא מכאן דהתוס"א

ל התם דכל דין בור יש להם "ש דס"דאילו להרא, ל הדין כן דפטורים על כלים כבור"צ

' ומוכח דסברי התוס, בכלים ומבואר הטעם דמחייב רב בהם, ל הכא כל דין שור להם"צ

  .ש מדבריהם לשיטתו"ג להיפך ממה שהוכיח הרא"כהימה

דכתבו שאי לא הוה כתיבי ) ה להלכותיהן"ד(ב "ה ע"בד' וכן משמע נמי מדברי התוס

ואי יליף מחד מהנך ומאש הוה , כל האבות אלא נפקי מחד מהנך ובור הוה פטרי בהו כלים

פטור על ' אם לא יכתב אש וילמד מבור ועוד אב יהיו) ה אש כתבו"ובד(, פטרי בהו טמון

  .הקולות' ג דנותנים להם ב"ז הוי כהימה"דכ, כלים כבור

  .ד

להמזיק הנלמד ' ל דיהבי"מ נראה דסב"ש דבכ"כ בדברי הרא"והאמת דכזה מצינו ג

ל דכל "ש דס"ז ברא"דזה סותר למה שביאר הגרי, המלמדים' בהצד השווה הקולות דב

                                                                        

 
שלא הקשו היכי ילפינן מרגל לחיובינהו , מדבריהם אלו: "ה תאמר בהני"א אתוד"ו ע"א בד"ל המהרש"וז3

ולא יהבינן להו הקל של רגל אלא של , יוב דידהו מבור דהוא תחילת דינאש דעיקר ח"ר הוכיח הרא"ברה

, ג יהבינן להו הקל של שניהם"אין מוכיחין אלא דבכה' ה משורו למדנו כו"לעיל בד' אבל דברי התוס, בור

 ".ע"וצ
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כ לענין הפטור "מזיקים הכוונה בזה רק על עצם החיוב משא' החיוב מב' היכא דילפי

  .פ שם המזיק של הלמד"אלא פטור אחד ע' כ לא יהבי"א דהוי מצד גזה"החלוק בכ

ר "מ שהניחן ברה"ג דהיכי מחייב רב באסו"בד' דהנה כבר הבאנו למעלה קושיית התוס

ק בשם "בשטמ' כ הק"וכמו, ורלחיוביהו מבור וש' ל דילפי"על נזקי כלים כיון דס' כו

הא בפסקיו ', ע מאי קשיא לי"וצ, )דחייב בכלים' לה מבור ט' שם דילפי' ותי(ש "הרא

להו ' ופסק דהנך מזיקים הנלמדים מהצד השוה לא יהבי, ג"הימה' בסוגיין הכריע שלא כד

  .הקל שבשניהם

' גמד על הא דאמרו ב"השיטה בשם הראב' דהק, ב"ה ע"ז עולה מדבריו בד"ועד

תב אדם אכתי תקשי למאי איצטריך למכ, דאיצטריך למכתב אדם לחייבו בארבעה דברים

, ה"דאצטריך לחייבו אף בטמון וכלים ובר"ש "להרא' תוס יבשם תוספ' ותי, דאזיק שור

  ".והא דלא קאמר אדם לחייב בו כלים משום דמצי למילף אדם משן ורגל ואש בלא בור

א מההלכותיהן כגון כלים לחוד או טמון "דאדם לענין כלמילף החיוב ' היינו דאכן מצי

ג "אולם אכתי איצטריך למיכתב אדם בכה, כלים משן ואש וטמון משן בור, לחוד

מבור ' דבזה יש לפטרו אי ילפי, ר"כגון הזיק כלי טמון ברה, א"הפטורים בב' דנצטרפו ג

  .ולהכי איצטריך למיכתב אדם, שן ואש יחד

בכל הפטורים ' לי' לאדם משאר המזיקים הוה פטרי' וה ילפיומבואר מדבריו דאילו ה

ודבריו אלו סתרי , א לחייבו"הפטורים יחד א' עד שבהצטרף נזק מג, המלמדים' שבב

' ולא יהבי, כ בפסקיו בסוגיין דכל המזיקים הנלמדים מהצד השוה אית להו דין בור"למש

  .להו את הקל שבשניהם

  .ה

דלא איירי אלא לענין הם " ל דין בור יש להםכ"ש ב"כ יראה כוונת הרא"ואשר ע

הקולות ' לי' ל הדין דיהבי"אבות צ' דמזיק מב' חיובי' ילפי' ל דאי"והיינו דבכלל ס, בלבד

אבותיו נינהו וליכא למימר דיתחייב לשלם ' אחר דהנך ב, ג"כשיטת הימה, דתרוייהו

כל דין בור יש להם אף ) וכל דדמי להו(ד "מ בנדו"אלא דמ, הוי פטור' ג דהאב דילי"בכה

  .מבור ושור או אש' דילפי

דלית למילף מין היזק מחד מאבות הנזיקין רק מהצד ' הנה כל היכא דפרכי, והביאור

דכולהו , משמעות הדבר הוי דמזיק זה אינו ככל תולדה, יוכיח מאב אחר' השווה דמייתי

' זה הוי כעין תולדה דברק מזיק , ב"תולדות מיחייבי מדין אב דידהו ולכך תולדותיהן כיוצ

  .האבות' כב' כ לענין דינא יהי"וא', לחייבו אלא מב' דמחד אב לא מצי, אבות
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היינו דבפירכא לא סגי לבטל ממנו השם אב , ש דאינו כן"ל להרא"ד ס"אמנם בנדו

אלא דיש בהם ', כיון דהם פירכות גרועות אין בהם לומר דאין זה תולדה דידי, שלו

אך אחר דמייתי היוכיח דאין , ד לפטרם"קס' ב דאלמלא כן הילהצריך אסמכתא להחיו

ממש ראוי ' דכיון דדמי לי, בפירכא זו ממש הוי חיוביהו חיוב גמור בהמלמד הראשון

  .להיות הדין כהאב שלו אחר שנתברר דליכא פירכא עלה

אלא כשם אשר , ג סברי דאין חילוק בין הפירכות דכאן לכל פירכות"כ הימה"משא

והיוכיח חדית לן על עצם , מהני הפירכא לבטל הילפותא עד דאיכא יוכיח בכל דוכתי

י "ד דע"ה בנדו"ה, המלמדים' הקולות דב' לי' דין הלמד דיהבי' כ יהי"דע, החיוב דהלמד

' ב' לי' הדין דיהבי' הפירכא נתבטל כללות החיוב דהלמד וממילא אחר היוכיח יהי

  .הקולות

ש כל המזיקין "ז דלהרא"כ הרי"ג לא הוי כמש"הש והימ"יסוד הפלוגתא דהרא ז"ולפי

אלא דתרוייהו , א מדין משם מזיק שלו"ג כ"מיחייבי מדין ממונך ושמירתן עליך ולהימה

היינו אי , מזיקים' למילף מב' אלא דפליגי אי הכא בעי, חיובים נפרדים' ל דהם ד"סב

  .הפירכות הוו פירכות גמורות או לאו

  .ו

ש ויש מן "ין המזיקין דסוגיין מה יסוד מחלוקת הראואכתי פש גבן לברורי בענ

ונראה לבאר זה בהקדים מה . הגדולים אי הפירכות דסוגיין הוו גמורות או גרועות

, מה שממונו מזיק, י גוף האדם"היזק שנעשה ע, סוגים' שבכללות נחלקים ההיזקים לג

  .רכ יש לדון בעיקר חיובא דבו"וא, גרמו' י תקלתו שמעשי"והיזק שבא ע

דכשם ', השור וכו' דעימי' דיש לפרש דחיובא דבור דמי להנך אבות נזיקין דתנן במתני

דבשור המזיק דווקא בעל השור הוא המשלם , כ שהממון שלו הזיק"דבכולם החיוב הוא ע

לשלם על ' לי' דהא דמחייבי, כ בהמזיק דבור"ז הוא ג"עד, את ההיזק מפני שהוא שלו

  .והרי הוא כשאר ממון שלו שהזיק שמשלם עליו, ונונזקי בורו הוא מפני שהוא ממ

ואילו , דבהם אינו חייב על דבר שאינו שלו, אלא שבבור נתוסף חידוש על שאר האבות

והטעם בזה הוא , ר כך שלא הוי בעל הבור"בבור חייב כורה הבור גם אם כרהו ברה

ענין נזיקין חשוב מ ל"מ', פ שאין בור זה שייך לי"דאע, דעשאו הכתוב כאילו הוא ברשותו

מ מזה דמתחייב על נזקי בורו מאחר "דהנפק, והיינו דחשיב הבור כממונו, הוא כבעל הבור

  .שחייב אדם על נזקי ממונו

דהחיוב עליו לא הוי מטעם שהוא ממונו אלא משום , לא דמיא להו' או דנימא דחיובי

דגרמא בנזיקין ' ג דבכל דוכתא אמרי"והיינו דאע, י"דהוא הוי כורה הבור והנזק בא ע



 לכבודו של מלך

345 

מ "ומ, ליפטר דלא הוי אלא גרמא בעלמא' ד דחופר הבור הי"ה בנדו"כ ה"וא, פטור

דמצד מעשה החפירה מתחייב על הנזקים הבאים , חידשה תורה דחייב אדם על נזקי בורו

  .מזה דמעשיו גרמו

כיון דהחיוב על הנזקים הוי , ר שאינו שלו"ז שפיר יש לחייבו אף על בור ברה"ולפ

דמצד , ר"הרי כבר אין כל חילוק בין שהוא ברשותו לשהוא ברה, עם שהוא חופר הבורמט

ומאותו הטעם שיש לחייב על בור ברשותו יש , עצם מעשה החפירה שני הבורות שווים

  .4ר"כ על בור שחפר ברה"לחייב ג

דכריית , י פשיעתו"ג דנעשה הבור שלא ע"ל דהוא בכה"האופנים י' מ דבין ב"והנפ

אם , כ בור"ז בא אח"ה באופן דמן הדין היה רשאי לעשות מעשה כעין זה רק שעיהבור הי

כאן מעשה ' דמתחייב על הנזקים כיון שהוא בורו הרי לא אכפת לן בזה שלא הי' נא

י פשיעתו דמעשיו גרמו הא כאן לית "מטעם דנעשה נזק ע' לי' אמנם אי מחייבי, פשיעה

  .לן אמה לחייבו

  .ז

פירשו בו הראשונים . שכן תחלת עשייתו לנזק"ד "הראב' מביא לוהנה בשיטה בסוגיין 

. והיינו שכל דבר שהוא מונח במקום פשיעה שמגיע נזק ממנו קרי תחלת עשייתו לנזק

ואין זה מחוור דאם כן כל דבר שפושע בשמירתן יהא עליו שם זה ולא מצינו זה השם 

  .אלא לבור והדומה

והנזק מצוי לו משם קרי ליה תחלת עשייתו א להניחו שם "ד שאין רשות ב"אלא כ

ר מפני שהוא מקלקלו והנזק "ה שאין רשות לבני אדם לעשותו ברה"וזהו בור בר, לנזק

וכן אבנו וסכינו שהניחן בראש גגו אין דרך בני אדם להניחן בראש הגג מפני , מצוי בו

להפילם  וכשהניחם שם ויכול הרוח מצויה, שהנזק מצוי משם דאינו מקום הצנעה כלל

ברשות הרבים הרי הוא כאילו הניחם בידים והרי הוא כחופר בור והנזק מיד מצוי שם 

  .ל"עכ)". ר"ר הרי הוא כחופר בור ברה"וכשהפקירן ברה(

דאיכא , האמור גבי בור דתחלת עשייתו לנזק' ת בראשונים בפיושיט' והיינו דמצינו ב

וא מונח במקום פשיעה חשיב דאחר שה, דסברי דהוא ענין התלוי בעצם החפצא דהבור

דכל דעביד מידי דלית , ואית דמפרשי דתחילת עשייתו לנזק הוא מצד הגברא, עשוי לנזק

  .קרוי כן, ה לנזק"רשותא למיעבד הכי משום דמקלקל ר' לי

                                                                        
או שהוא מהעדר שמירת , ולהעיר מחקירת האחרונים בגדר חיוב ממון המזיק אי הוי על כל שממונו הזיק 4

מ יש לחלק דהמבואר כאן הוא "ומ, )ם"מ להרמב"נזק' ז ריש הל"א ובאבהא' ש סי"הגר' עיין בחי(' האדם כו

  . מ"ואכ. לענין הגורם המחייב בבור לחוד



 קרית גת –ישיבת תומכי תמימים ליובאוויטש 

346 

דתחילת עשייתו לנזק הוא מצד ' דהפי. ל"פליגי בהחקירה הנ' שי' ונראה דאלו ב

ולה בקנה אחד עם האופן המבואר לעיל דחיובא החפצא דהבור דמונח במקום פשיעה ע

כ כל היכא דעומד ממונו במקום הראוי "דע, דבור הוי משום דהוא ממונו ככל המזיקין

  ).כ כל דבר יקרא בור"ז הקשה דא"וע(להזיק מתחייב מדין ממונו 

וכמו שמאריך , ל כהאופן דהחיוב הוא משום דמעשיו גרמו להנזק"ד סב"אמנם הראב

עשייתו לנזק דבור הוא מצד הגברא דהניח החפץ במקום שאין רשות  לבאר דתחילת

מ שאחר "ה באסו"וכ, ר וממציא בה נזקין"דבזה מקלקל הוא את רה, א להניחו"לבנ

  .ז כחופר בור"ר הרי"ולהזיק ברה' שהניחן במקום שיכולין ליפול ברוח מצוי

  .ח

אית , מהצד השוהמיני פירכות להכריח הלימוד ' והנה כבר נתבאר למעלה דאית ב

אלא אי ' י נתבטל עיקר הלימוד מהמזיק האחד עד דלית לן למילך חיוב מיני"פירכא דע

ואית פירכא דלא מהני לבטל עיקר הלימוד , יחד איכא למילף' דמהנך ב, יוכיח' מייתי

  .יוכיח למימר דלית כלום בהפירכא' רק דבעי, דהחיוב

, ד היינו בור"דבנדו, ר המזיק המלמדהפירכות תלוי בגד' ונראה דיסוד המחלק בין ב

אי הוי מצד שהוא ממונו דהחפצא של הבור , בהגדר דבור' שי' דכיון דנתברר לן דאיכא ב

י שפשע לקלקל "או דהוי מצד דעשה תקלה ע, חשיב מזיק דמונח במקום הראוי לנזק

  .דבכל פירכא יש לדון אי מבטל העיקר דבור או דלא הוי אלא פירכא בעלמא, ר"רה

הנה להנך , והיינו דאילו יצויר דהפירכא הוא על עצם החשיבות דבור זה כבור המזיק

אולם להנך דסברי , יוכיח' דסברי דזהו העיקר דבור הוי זה פירכא גמורה עד דמייתי

כ בהא דלאו דווקא דהוי זה בור "ל כ"ר הא לא אכפ"דהעיקר דבור הוא דפשע המניח ברה

  .י"עה ותקלה עמ נעשה פשי"כיון דמ, המזיק גמור

דבזה ' הא להשי, י פשיעתו"אי הפירכא מצד זה שלא נעשה הבור ע, ז לאידך גיסא"ועד

דמתחייב על שממונו הזיק הא הכא ליכא ' אמנם להשי, הוא החיוב דבור בטל הילפותא

  .כ הוי זה פירכא להצריך יוכיח למיגמר החיוב"רק דאעפ, למיפרך מידי

ש דכתב דכל דין בור יש להם הוא כיון "דהרא, ג"ש והימה"ל דבזה פליגי הרא"ואפ

ה לא מהני הנך פירכי לבטל ממנו שם "ומשו, ל דחיובא דבור הוי מטעם ממונו שהזיק"דס

ג סברי דהחיוב הוי משום דפשע "ואילו הימה, כיון דאינם על עצם הענין דבור, בור

 .וכדלקמן, במלמדים על עצם החיו' כ מהני הפירכות להצריך ב"וע, ה"לעשות תקלה בר
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  .ט

מזיקין דמבור לחוד ליכא ' ומייתי ד, דהצד השווה לאתויי מאי' הנה בסוגיין אמרי

, לאתויי להו מהצד השווה דבור ואש או בור ושור יחד' ה בעי"ומשו, למילף חיוביהו

י פשיעה גמורה דהאדם הכורה את "אמנם כולהו פירכי הוו על הא דבור זה לא נעשה ע

ז מבטל את עיקר הילפותא רק דמהני להצריך "ולכך אי, ע גבי בורהבור דאין זה מכרי

  .יוכיח

' בגמ' והזיקו בדלא אפקרינהו פרכי' מ דהניחן בראש גגו ונפלו ברוח מצוי"דהנה באסו

ר ליכא חילוק בין בור "והיינו דמצד עצם הימצאות היזק ברה, ב"מה לבור שכן אין כאמ

דאילו בבור איכא נמי , עשה הגברא דהבעליםמ איכא פירכא מצד מ"אלא דמ', מ כו"לאסו

  .ש דבר זה אינו מעלה ואינו מוריד"הרא' דלשי', מ כו"כ באסו"פשיעה ביצירתו משא

. . רבא אמר לאתויי בור המתגלגל ברגלי אדם וברגלי בהמה "ז באוקימתא ד"ועד

מו ולא דמי לבור מה לבור שכן מעשיו גרמו לו תאמר בהני שאין מעשיו גר, דאפקרינהו

בור תוכיח וחזר הדין לא ראי זה כראי , שור יוכיח מה לשור שכן דרכו לילך ולהזיק, לו

וגלגלה , ר ובעודה במקומה לא הזיקה"כגון הניח אבן ברה –בורו המתגלגל "י "וברש". זה

דהכא נמי הפירכא היא בהא דלא נעשה הנזק ". רגלי אדם ובהמה למקום אחר והזיקה שם

  .י פשיעתו"ע

רב אדא בר אהבה אמר לאתויי הא דתניא כל אלו שאמרו פותקין ביבותיהן "דוכן בהא 

 פ"אעוגורפין מערותיהן בימות החמה אין להם רשות בימות הגשמים יש להם רשות 

דאפקרינהו ולא דמי לבור מה לבור שכן . . היכי דמי , שברשות אם הזיקו חייבים לשלם

בור , שור שכן דרכו לילך ולהזיקשור יוכיח מה ל, שלא ברשות תאמר בהני דברשות

כאן מעשה ' הרי דהפירכא לא הוי דהבור אינו מזיק אלא דלא הי". תוכיח וחזר הדין

  .פשיעה

ר והזיקו פטור "רבינא אמר לאתויי הא דתנן הכותל והאילן שנפלו לרה"כ ד"וכמו

ור נתנו לו זמן לקוץ את האילן ולסתור את הכותל ונפלו בתוך הזמן והזיקו פט, מלשלם

דאפקרינהו ולא דמי לבור מה לבור שכן תחילת עשייתו . . היכי דמי , לאחר הזמן חייב

, שור יוכיח מה לשור שכן דרכו לילך ולהזיק, לנזק תאמר בהני שאין תחילת עשייתן לנזק

 .בה עשיית נזק' דפעולת הבעלים לא הי' דפרכי". בור תוכיח וחזר הדין

ם פשיעת הבעלים ועשיית התקלה ולא משום ג דחיובא דבור הוי משו"כ להימה"משא

היוכיח נמי ' כ אחר דמייתי"וע, שהוא ממונו הרי יש בפירכות אלו לבטל כל שם המזיק

  .הקולות' להו ב' אין דין בור להם אלא יהבי
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אלא התם , אין לומר כןלעיל כ בכל הנך דוכתי דהבאנו "ז הוא בסוגיין משא"אמנם כ

משום דאותם הפירכות דאיכא התם , ש"הרא' ות אף לשיהקול' להו ב' הדין דיהבי' יהי

ולכך אחר , דלא דמיא הלמד להמלמד לגמרי, מהני להפקיע כל שם המזיק דאית עלייהו

  .וכדלקמן, האבות' להו בהצד השווה היינו דעיקר חיובם נלמד מב' דמייתי

  .י

נתכוון ר ולא אפקרינהו משורו למדנו ודאי דלא "מ דהניחן ברה"ש רב דאסו"דהנה מ

כ לא דמו "א, מ אינם הולכים ומזיקים"דהא שור הולך ומזיק ואילו אסו, דהוי זה שור ממש

ש דלא "דבזה יודה הרא, 5רק זה מזיק חדש דנלמד חיובו מהצד השווה דשור ובור, לשור

לחייבן ' האיך מצי) ש"והרא(' התוס' ולכך הק, המלמדים' הוי דינם כשור לבד אלא כב

  .6בכלים

אלא למאי . . כולהו כי שדית בור בינייהו אתיא כולהו במה הצד "ד' בסוגיית הגמה "וכ

כולהו מבור וחד מהנך ' דאילו ילפי' דכתבו התוס, "להלכותיהן, הלכתא כתבינהו רחמנא

' דכיון דאז לא הי, מאש וחד מהנך הוי פטרי בהו טמון' ואילו ילפי, הוי פטרי בהו כלים

עליו שם ' ל דלא יהי"הדין צ' כ הי"א', מ הוו ילפי לי"מהלמד דומה ממש להמלמד אלא ד

  .האבות' אלא הקולות דב' המזיק דחד אב דלא דמי לי

ש "כמ(ר "בכלים הטמונים ברה' לי' אדם מהצד השווה הוה פטרי' ה אילו הוה ילפי"וה

' ש מודה בכל הצד השווה בעלמא דיש ליתן לו ב"דכיון דהרא, )ל"ב הנ"ה ע"ש ד"בתוהרא

, לו הדין דפטור בהם' ע ואינו בכלל שאר האבות הי"כ שהוא מין מזיק בפ"א, יםהפטור

  .מדין דיו לבא מן הדין להיות כנידון

                                                                        
ואילו חיוב התורה גבי בור הוא דווקא בבור שאינו  -פשוט שלא הוי כבור לבד כיון דהוו ממונו  זהד 5

 .ממונו
ובכך , נו שאין בו חיוב בורוש היכא דהפירכא היא על ממ"דכתב דאין נראין דברי הרא, ח' ש סי"ועיין ביש 6

ש ובכך "כפי ביאורנו בשיטת הראיש לכוון דבריו ' ולכאו, ה משורו למדנו"ב בד, בדף ג' יישב שיטת התוס

 .'ש כו"והרא' לא יקשה מידי מסתירת התוס



 לכבודו של מלך

349 

  בענין כח אחר מעורב בו
  ריבקין הכהן 'שי שניאור זלמן שמואל' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

אילימא אבנו סכינו ומשאו , תולדה דאש מאי ניהו) "ב, ג(בבא קמא ' איתא בגמ

היינו , היכי דמי אי בהדי דאזלו קא מזקי, שהניחן בראש גגו ונפלו ברוח מצויה והזיקו

הני נמי כח אחר מעורב בהן , ש אש דכח אחר מעורב בהן וממונך ושמירתו עליך"מ, אש

  ". וממונך ושמירתן עליך

  ". והוה ליה לאסוקי אדעתיה -דכח אחר מעורב בה "י "ופירש

דיש לו לבעל האש , ומשמעות דבריו דהא דכח אחר מעורב באש הוי טעם לחיוב

ל להעלות בדעתו האפשרות לנזק מחמת הכח המעורב "להתחייב על נזקי אישו כיון דהו

ל "כ בכל הנך היזקים הבאים בהצטרפות כח יש לו להתחייב דהו"כ כמו"וע, באישו

  .לאסוקי אדעתיה

דזהו קולא במה שאין , ב הוי טעם לפטור"הא דכאמל ד"ז וסב"פליגי ע' אמנם התוס

ה "דבא , ב(לעיל  'ש התוס"וכמ, י ממון הבעלים לבד אלא בהצטרפות כח אחר"הנזק בא ע

, אין זה חומרא, דאי משום דכח אחר מעורב בו ואין הולך לדעתו כמו שורו) "...ז"ולא זו

גבי אבנו .) ודף ו: דף ג(והא דאמרינן לקמן . מדלא חשיב לה גבי חומר באש מבשור

פ "ק מאי שנא אש שאע"ה, וסכינו מאי שנא אש דכח אחר מעורב בו ואין הולך לדעתו

  ".'שכח אחר מעורב בו ראוי להתחייב בו משום שהוא ממונך ושמירתו כו

ה "פ. ש אש דכח אחר מעורב בה"מ: "ל"וז, י"פ הקשה על שיטת רש"ר' בתוס, והנה

וקשה דלקמן פריך . ומשמע דחומרא היא, מעורב בו דהוה ליה לאסוקי אדעתיה דכח אחר

פ "ש אש שאע"פ מ"וה, לכן נראה דודאי קולא היא. מה לבור שכן אין כח אחר מעורב בו

  ".שכח אחר מעורב בו ראוי הוא להתחייב

מ שהניחן בראש גגו "שם איתא דליכא למילף החיוב דאסו) א, ו(לקמן ' והיינו דמהגמ

ב "דבור חמיר טפי דאין כאמ, והזיקו בתר דנייחי מהחיוב דבור' ונפלו ברוח שאינה מצוי

ומוכחא מילתא דהוא טעם , ב"דקילי דכאמ' מ כו"כ באסו"משא' ל דמיחייב עלי"ולכך י

  .לפטור
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  .ב

ב הוי קולא או "אי כאמ' י ותוס"י יש להקדים ביאור המחלוקת דרש"רש' ולבאר שי

ל לבעל האש לאסוקי אדעתיה "דהו י"על סברת רש' דאין נראה דפליגי התוס, חומרא

אלא פשוט דנחלקו בעיקר ', או דכל דבריהם הם מחמת ההוכחה מדברי הגמ, ביאת הרוח

  .ב"כ הפלוגתא לענין כאמ"הענין דנזיקין ומזה מסתעף ג

או , אופנים' דהנה כללות חיוב תשלומי הבעלים על נזקי הממון איכא לפרש החיוב בב

שהטילה התורה חיוב לאדם לשמור לבלתי יבואו , ממוןדהוא תוצאה מחיוב שמירה על ה

מ שאכן יעשה המוטל עליו חייבוהו לשלם אם לא ישמור וממונו "וע, י ממונו"נזקים ע

רק שנתנה התורה אפשרות לאדם , י ממונו"או שהוא חיוב על עצם הנזק שנעשה ע, יזיק

  .י שמירה"ליפטר מתשלומין ע

ל לאסוקי "הו"כ "וכמש, דהוא חיוב שמירהל "י ס"דרש, ז יש לבאר המחלוקת"ועפ

י "וכל שאר דברים היכולים להזיק ע, שיבוא הרוח ולכך יש לו לשמור על אישו" אדעתיה

  .ועליו לשמרו מזה, דהוא חומרא הקיים באש שיכול להזיק אף בהצטרפות כח, הרוח

ולכך יש מקום דלא יתחייב אלא , ל הוא על עצם מעשה הממון"ס' כ התוס"משא

, ז"מ אין לחייב ע"מ' דאף שידוע שיכול לבא רוח מצוי, קים הבאים מחמת ממונו לבדבנז

כ "א, י ממונו רק בשיתוף ענין אחר"כיון דבהצטרפות הרוח נמצא דלא נעשה הנזק ע

משום דהחיוב הוא על , י ממונו"ב הוי קולא דיש לפטור על מה שנעשה לא רק ע"כאמ

  .מעשה ממונו

  .ג

י דליכא למילף החיוב במזיק מחיוב דמזיק אחר איזה "רשומעתה נתברר לן דברי 

  . אף דהאי מזיק דידוע לנו דמשלם הוא קל יותר מהלמד', שיהי

י דחובת התשלומין על נזקי ממונו הוא תוצאה מחיוב "ל לרש"דהנה מהא דנתבאר דס

דאחר דלמדנו , השמירה שהטילה עליו תורה הרי נפקא לן דאין ללמוד ממזיק לחבירו

אלא שהוא תשלומין היוצאים מחיוב השמירה אין , זה חיוב על עצם מעשה הנזקדאין 

  .לחייב על מה שנתפרש עליו זה

התשלומין חיוב על עצם מעשה הנזק היינו למדים דהוא דין ' אילו הי, והביאור בזה

אמנם לאחר שנתבאר שהם תולדה מחיוב האדם לשמור נפקא דאינו בגדר ממון , ממון

והיינו שבעצם הוא איסור תורה לאדם שלא יזיק ממונו ואילו יזיק יחויב  ,אלא בגדר איסור



 לכבודו של מלך

351 

ד קנס שאמרה תורה דישלם אדם שלא שמר ממונו עד שבא היזק "והיינו שהוא ע, לשלם

  .רק שלא יתן התשלום לשמים אלא לאותו שניזוק מחמתו, י"ע

, רין מן הדיןכיון שאין מזהי, ולפיכך אין לחדש חיובים אף באותם שלא נתפרשו בתורה

ג דאש חמור טפי "ואע, א ללמוד האיסור להפקיר הממון באופן דאש מהאיסור דבור"דא

  .'ב כו"דכאמ

י "דהחיוב הוא על עצם מעשה הנזק הבא ע' התוס' ל כשי"פ פליג וס"כ נראה דהר"וא

דפשוט דאחר ', וכיון דאינו איסור לא שייך לומר דאין ללמוד מזיק חד מחברי, ממונו

רק דאפשרי , ב תשלומין על מעשה הממון אין חילוק בין אופן המעשה והממוןחיו' שנא

כ אי הוי "משא, )או בהצד השווה(, ש"הלימוד רק אי הלמד חמוד מן המלמד דמחייב בכ

  .יכול ללמוד' ה הי"ב הוי קולא דאל"ולכך מוכרח לפרש דכאמ, י ללמוד"קל א

  .ד

כא שייכות איסור בענין תשלומין דפליגי הראשונים אי אי, ויש להביא אסמכתא לזה

  .א בדינא דספיקא דנזיקין"והרשב' מהא דנחלקו התוס, נזיקין אי לאו

פסוקים למילף דאין ' ב' דבעי) ב, ב(לעיל ' א על הא דאמרו בגמ"דהנה הקשה הרשב

מהו דתימא כי פליג רחמנא בין תם "ד, חד לקרן תלושה וחד למחוברת, נגיחה אלא בקרן

ל אדרבה אימא "ק"וכתב , "אבל במחוברת אימא כולה מועדת היא, המ בתלוש"למועד ה

, דכל לאפוקי ממונא קולא לתובע וחומרא לנתבע, כולה תמה היא לשלם חצי נזק בלחוד

  ".ל כו"ועוי, ל דאדרבה בנזיקין ספיקי דידהו להחמיר כאיסורין"וי

ל מידי בדין "ספקוהיינו דאי מ" בנזיקין ספיקא דידהו להחמיר כאיסורין"ש ד"מ' ולכאו

, אין לו הבנה כלל, ד הדין דספיקא דאיסורין להחמיר"ע, תשלומי נזיקין אזלינן לחומרא

, ה"אמנם בממונות כלל גדול בדין דהמע, כיון דכלל זה לא נאמר אלא באיסורין דווקא

  .לחייב המזיק' כ אזלינן לקולא כל היכא דאיכא ספק ולית ראי"א

ת ונימא איפכא דהא דמקשינן לחומרא "וא) "ומיא דרגלה ד"א ד, ג(כתבו ' ואכן התוס

ש "ת דמדה היא בתורה לא שנא באיסורא ול"ואומר ר, מ באיסורא אבל בממונא לא"הנ

  ". בממונא

וכי היכא דבממונות אזלינן , מ"דאין חילוק כלל בין נזיקין לכל ד' ומתבאר מדברי

ז דין "רק דלענין היקש מדה היא בתורה דמקשינן לחומרא ואי(ה בנזיקין "לקולא ה

  ).כ בממון"כמוו, בנזיקין
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ג "ל דבנזיקין ספיקא דידהו להחמיר כאיסורין אע"א דסב"הרשב' ע בשי"כ צ"וא

דנראה דחלוק הוא על יסוד , דספק נזיקין לקולא' דכתבו בפי' וסופליג את, ה"דהמע

  .בענין תשלומי נזיקין' התוס

  .ה

דתשלומי נזיקין אינו חיוב התלוי בעצם , י דלעיל"רש' ל כשי"א ס"והנראה דהרשב

כ יתכן "וא, מעשה הנזק אלא הוא כתוצאה מפשיעתו בהעדר השמירה שחייבה תורה

  .כדלקמן, יסוריןספיקא דנזיקין דהוא ספיקא דא

דבכגון דא , י ממונו אי לאו"ה היינו בספק אי נעשה נזק ע"מ המע"בכ' דהנה הא דאמרי

  , אין לחייב כיון שאין בירור שממונו הזיק

א דבנזיקין ספיקא דידהו להחמיר כאיסורין הוא כד מבורר לן "כ הרשב"כ מש"משא

, ד רק בתלושה"רן מחוברת אאף בנגיחת ק' ל אי דין תמות נא"אלא דמספק, דממונו הזיק

דכל דיני התשלומין אינם אלא תולדה , בדיני תמות ומועדות, דהך ספק הוא אף באיסור

מ אלא להחמיר ככל ספיקי "ולכך אין לילך בו לקולא כד, מדיני השמירה דהם חיובי תורה

  .דאיסורין

 דבזה, ל שהתשלומים הם על עצם מעשה הנזק"כבר נתבאר למעלה דס' אמנם התוס

ולכך אף בגוונא דאית לן תרי אנפי , נמצא דאין שייכות לענין איסור בכל ספק נזיקין

אי ניזיל בתר רגל להחמיר בשניהם או דניזיל בתר שן להקל , בההיקשא דשן ורגל

' מ תי"ומ(אזלינן לקולא ' ל למילף לקולא כיון דהכא דיינינן לענין ממון בי"הו, בשניהם

  ).דמידה היא בתורה

  .ו

אי תולדותיהן ' כ בביאור איבעיית הגמ"כ מש"י יש לתרץ ג"ל בשיטת רש"הנפ "וע

תולדותיהן כיוצא , מדקתני אבות מכלל דאיכא תולדות) "א, ב(' דאי, ב"ב או לאו כיו"כיו

אמר רב פפא יש מהן כיוצא בהן ויש מהן לאו כיוצא , הכא מאי. . בהן או לאו כיוצא בהן 

  ".בהן

תולדות דטומאה לא הוי , תולדות דשבת הוי כאבות") ה הכא מאי"ד(י "וכתב רש

ש תולדה "מי אמרינן תולדות כיוצא בהן לא שנא אב ל, והכא תולדות דנזקין מאי, כאבות

  ".או דלמא לא, אם הזיק משלם

. תולדותיהן כיוצא בהן או לא, מדקתני אבות מכלל דאיכא תולדות"ף כתב "והרי, אכן

ומועד שהזיק משלם , ממונא הוא וחצי נזק קנסא הואכיון דקיימא לן דנזק שלם , פירוש
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בעינן למידע הני תולדות דהני אבות אי , נזק שלם מן העליה ותם משלם חצי נזק מגופו

, דכל מועד מינייהו תולדה דיליה כוותיה ומשלם נזק שלם מן העליה, כיוצא בהן נינהו

  ".ותיהן לאו כיוצא בהןאו דלמא תולד, ותם תולדה דיליה כוותיה ומשלם חצי נזק מגופו

ב פטור לגמרי "דמשמעות דבריו דלהך גיסא דתולדותיהן לאו כיו, ע"י צ"רש' ר ד"ולפו

ט "מ מה"כ אי"וא, ב אינו משלם"ב משלם ואי לאו כיוצ"דהוי כיו' אמרי' דאי, אם הזיק

  .חשיב דתולדה כיון דלא דמי כלל לאב

דהיינו דיתכן דאתולדה , ין או לאב לכל ענין התשלומ"ף דאיבעיא לן אי כיו"וניחא לרי

י דפטור לגמרי "אמנם לרש, מ מאחר דמשלם משהו הוי תולדה"אינו משלם כאב ממש ומ

  .קשיא

י חיוב התשלומין ראשיתו הוא בהא דאמרה תורה דחייב "ל דלרש"אמנם מאחר שנת 

, וניענין איסורי וענין ממ, ענינים באבות נזיקין' ונמצא דאיכא ב, אדם לשמור על ממונו

' היינו אי יש בהם את ב, ב או לאו"אי תולדותיהן כיו' איבעיית הגמ' ל דפי"הנה אפ

, חיוב שמירה' נא' דחשיב תולדה כיון שאף עלי, הענינים או את ענין האיסור בלבד

  .'ובהעדרה עובר על איסור כו
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  ז"שיטת אדהבבדין ביטול חמץ 
  שפיצר' שי מנחם מענדל' הת

  תלמיד בישיבה

  .א

פ שאין אדם עובר על חמצו בבל יראה ובל ימצא "אע"ב -א"תלא ס' ז סי"ע אדה"שו

ולא יראה ' ש שבעת ימים שאור לא ימצא בבתיכם וגו"כמ, ו בניסן ואילך"אלא מליל ט

אבל קודם שבעת ימים אינו עובר בלא תעשה ', לך שאור בכל גבולך שבעת ימים וגו

ד ואילך בכל רגע ורגע שאינו "ע מחצות יום י"מ עובר על מ"מ, בביתוכששהה החמץ 

ומה היא השבתה זו שאמרה תורה הוא שישבית ויבער החמץ . . מבער החמץ מן העולם 

, ה"תמ' ד שיתבאר בסי"מן העולם לגמרי עד ששום אדם לא יוכל עוד להנות ממנו וע

  .אבל אם רוצה לבטלו ולהפקירו אין זה מועיל כלום

ד "א לאחר שהגיע זמן איסור אכילתו והנאתו מן התורה דהיינו מחצות היום י"בד

וכיון שאסור לו להנות ממנו הרי אין לו שום זכות בו ואינו שלו כלל ולפיכך . . ולמעלה 

אבל קודם שהגיע זמן איסור הנאתו יכול הוא לבטלו , אינו יכול לבטלו ולהפקירו

שאינו עובר מן התורה , עמו בבית כל ימי הפסח ולהפקירו ומותר לו מן התורה להשהותו

שנאמר ולא יראה לך שלך אי אתה , בבל יראה ובל ימצא אלא על חמץ שלו שלא הפקירו

  ".רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל הפקר

י "הוא ע" אך ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם"ע ד"ומפורש שיטתו דקיום מ

מ בכדי שלא "אלא דמ. 1ד מחצות ואילך"יום יוזמן חלות המצוה הוא ב, שריפה דוקא

כ לבטל "ויש באפשרותו ג, יעבור אדם באיסור בל יראה אינו מחויב לקיים מצות השבתה

שלך אי אתה "' כדדרשי, ומהני הביטול מדין הפקר שמותר לראותו בפסח, את החמץ

  ".רואה אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה

' ש בגמ"ה מדאורייתא שכתבו דמ"ב ד ,במסכתין ד' התוס' ובעצם זהו כשי

כתב ) ה בביטול"ד(י שם "אכן דרש. היינו מדין הפקר" מדאורייתא בביטול בעלמא סגי"

והשבתה בלב , מדכתיב תשביתו ולא כתיב תבערו", דמאי דמהני ביטול הוא מדין תשביתו

                                                                        
  .ב"ו ס"תמ' וסי. א"ה ס"תמ' וראה סי 1
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ו ולדבריו הוא דין מחודש שהיכא שביטל את החמץ אינו עובר עלי, "נמי השבתה היא

  .2י"בב

שישים בלבו כל חמץ , ועיקר הביטול הוא בלב"ז "ז כתב אדה"ד ס"תל' וכן בסי

שברשותו הרי הוא כאלו אינו ואינו חשוב כלום והרי הוא כעפר וכדבר שאין בו צורך 

ושוב , ונעשה הפקר גמורוכשגומר בלבו כך הרי הסיח דעתו מכל חמץ שברשותו , כלל

וזהו לשיטתו לעיל ". א"תל' צא כמו שנתבאר לעיל בסיאינו עובר עליו בבל יראה ובל ימ

  .דביטול הוא הפקר גמור' כדעת התוס

  .ב

מ תקנו חכמים שיוציא דברים "ומ"ז בהמשך הסעיף "כ מיד לאח"ע ממש"אמנם דצ

הללו בפיו ויאמר כל חמירא דאיכא ברשותי דלא חזיתיה ודלא בערתיה לבטל ולהוי 

' ד סי"ש ביו"שנאמר ועפרות זהב לו כמ, גם כן עפרלפי שהזהב נקרא ' פי(כעפרא דארעא 

 ).לכך צריך לפרש עפרא דארעא, ח"כ

מ כיון שזה "מ, פ שמי שרוצה להפקיר נכסיו ואמר הרי נכסי כעפר אין זה כלום"ואע

החמץ בשעה שעובר עליו בבל יראה אינו שלו כלל ואין לו שום חלק וזכות בו שהרי 

עשאו כשלו שיהא שמו נקרא עליו שיעבור עליו  אלא שהכתוב, אסור לו ליהנות ממנו

אלא כשהוא מסיח , לפיכך אין צריך להפקירו בלשון הפקר גמור, בבל יראה ובבל ימצא

דעתו ומבטל בלבו ומחשבו כעפר דיו בכך להפקיע שמו מעליו שלא יהא נקרא שלו ולא 

  ...".יעבור עליו כלום

ומהו ענין בטול זה מוכח "ל "דז) ה ומהו"ד(ן ריש מכילתין "ודבר זה מפורש הוא בר

ג "ג דהפקר כה"ואע. . גבי הא דאמרינן הבודק צריך שיבטל דביטול מדין הפקר הוא ' בגמ

' ותו דבגמ, ד בנכסי דידיה דלבטלו ולהוו כעפרא לא משמע דהוי הפקר"לא מהני דודאי מ

ברים שבלב אמרינן מבטלו בלבו ובודאי דלענין הפקר ממונו הפקר בלבו לא מהני דד.) ז(

אלא היינו טעמא משום דנהי דמאי דהוי ברשותיה דאיניש לא .) . . נדרים כח(אינם דברים 

חמץ שאני לפי שאינו ברשותו של אדם אלא שעשאו הכתוב כאילו , ג"מצי מפקר ליה כה

ה בגלויי דעתא בעלמא דלא ניחא ליה דליהוי זכותא בגוויה כלל "ומשו, :)ו(הוא ברשותו 

  ...".סגי 

                                                                        
ומה היא השבתה זו האמורה בתורה היא שיבטלו בלבו "ב "מ ה"חו' ב מהל"ם בפ"ז כתב הרמב"ועד 2

י הוא כעפר וכדבר שאין ושכל חמץ שברשותו הר. ויחשוב אותו כעפר וישים בלבו שאין ברשותו חמץ כלל

  .מ שם"כס' ועי. י"י וב"י שמבטל החמץ ומחשיבו כעפר אינו עובר עליו בב"משמע דע". בו צורך כלל
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כ בריש דבריו דביטול מהני מדין הפקר "דממש, ע בשיטת רבינו בדין ביטול"צ כ"א

כ "משא', וכמו שמשמע מלשון התוס, טעם לזה משמע שהוא כהפקר גמור' ולא פי

ג מהני משום שאינו ברשותו ורק עשאו הכתוב "מהמשך דבריו שמבאר הטעם דהפקר כה

ד דמהני "פקר גמור אלא גילון שאינו ה"ל כדעת הר"ברשותו להתחייב עליו משמע דס

  .כאן

ביום ' טוב ליזהר שלא לבטל החמץ פעם ב"ז "ד כתב אדה"ועוד יש להקשות דלקמן סי

, כדי שיקיים מצות ביעור חמץ בחמץ שלו, עד שיבער תחלה מן ביתו כל החמץ הידוע לו

  ".שלאחר הביטול אין החמץ שלו שהרי בטלו והפקירו

לכך צריך לבער החמץ קודם הביטול , ר גמורדביטול הוא הפק' דזהו כדעת התוס

ה אינם ברשותו "ן שהפקר כזה מהני רק מפני שאיסו"דאילו להר, לקיים מצות תשביתו

דאך באותה שעה נתברר דלא , )שש שעות(כ דחלות ההפקר הוא בזמן האיסור "של אדם ע

טעמא ן ב"ז ביאור הר"כ כיצד מביא אדה"א. ל דעשאו הכתוב ברשותו ונעשה הפקר"ניח

  .דהפקר

  .ג

דהקשו הראשונים מהא , דביטול מהני מדין הפקר' התוס' ומתחילה צריך לבאר שי

אך , דכוותה גבי הפקר לא מהני מה שמפקיר בלבו, ל דברים שבלב אינם דברים"דקי

ד ונזכר שיש "תניא היה יושב בביהמ) "א, ז(דאיתא , משמע דביטול בלב מהני' לקמן בגמ

  .3צריך להוציאו בשפתיו' ואם ביטול מדין הפקר הי, "לבוחמץ בתוך ביתו מבטלו ב

, י המחלוקת הידועה אי יאוש מהני להוציאו מרשותו כהפקר"ל בזה עפ"אפ' הי' ולכאו

דהפקר יוצא מרשותו לאלתר , כתב דחילוק בין הפקר ליאוש) ב"רס' סי( 4מ"דבנתה

ל דביאוש נפיק "ז פליג וס"ואדה, כ יאוש לא נפיק מרשותו עד דאתי ליד זוכה"משא

) ב, ק סו"בב' כדאי(כ הכא כיון דכי מטא זמן איסורא ודאי מייאש "א. 5מרשותו כבהפקר

  .'דביאוש גרידא נפיק מרשותי, צ להפקירו בפיו"לכך אי

                                                                        
 .מ"ואכ. א"באופ' ן שהקשה כן ותי"ברמב' ועי, ל"וכנ' דחמץ בפסח אינו ברשותו של אדם וכו' ן תי"והר 3
 . תו' ח סי"כ קצה"וראה ג. גמורה כיון דיאוש אינו כהפקר "א ד, ק סו"ב' ש התוס"פ מ"ע 4
שבודאי , דר בבית גוי' א גבי ישראל שהי-כ"תלו ס' ואזיל בזה לשיטתו בסי. ד"י' ח סי"ת או"בשו' עי 5

אשר זהו . 'ומהני לגבי חמץ בפסח כו, ואין לך הפקר גדול מזה, נתייאש הישראל מחמת שהגוי יטלנו לעצמו

התם בין יאוש ' ז החילוק שכתבו התוס"נבאר כיצד יפרש אדהא "ובמק. ש"ע. תלו' גם שיטת הטור התם בסי

  .מ"ואכ. מ מזה גבי גזלן"להפקר והנפק
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הא , י"כ עובר עליו בב"מ אמאי צריך לבטלו בלבו ואל"כ אי"דא, אמנם קשה לבאר כן

ל דאינו "ועכצ, צ להפקירו"ונעשה הפקר ואיכיון דמטא זמן איסורא בודאי נתייאש ממנו 

וכיון שהוא בשעת איסורו , דאז אינו יכול להנות ממנו -מתייאש אלא לאחר זמן איסורו 

  .6לא מהני היאוש כדי שלא יעבור עליו

ז דההפקר "ל לאדה"דכיון וס, ז אינו מתרץ מידי ממה שהקשנו לעיל"דלפי, ועוד ועיקר

כ נמצא דחלות ההפקר הוא בזמן "א, כשהגיע זמן איסורומהני מטעם דודאי נתייאש ממנו 

  .'דביטול הוא הפקר גמור כו' ל בשיטת התוס"ז ס"ל דאדה"והדק, האיסור ולא קודם לכן

' מ שנינו בגמ"דבכ, דביטול הוא הפקר ממש' ן הקשה עוד על דברי התוס"והנה ברמב

ככל המקומות , פקרל לחכמים למיתני ה"ואם ביטול מהני מדין הפקר הו, לשון ביטול

וממה שנקטו לשון ביטול דוקא משמע , ס ששנינו דהפקר מהני להוציאו ברשותו"בש

אם הפקר ) א, מג(י ורבנן בנדרים "ועוד דגבי הפקר מצינו דאיפליגו ר. 7דהוא ענין אחר

ע "ואילו הכא גבי ביטול פשוט לכ', כמתנה דלא נפיק מרשות נותן עד דאתי ליד מקבל כו

  .ש עוד ריבוי קושיות"ע. ודנפיק מרשות

ע "ל דביטול אינו כהפקר ממש אלא דין בפ"דס' כ נראה מוכרח שיטת התוס"ע

ד הפקר "מ אופן הפעולה שבה מועיל הביטול הוא ע"ורק דמ, שנתחדש גבי חמץ בפסח

  .וכדלקמן. י בפסח כיון שאינו שלו"ולכך אינו עובר עליו בב, שהחמץ יוצא מרשותו

  .ד

דהוא , דתחלה מבאר ענין הביטול, ז לענין גדר ביטול חמץ"ון אדההנה יש לדייק בלש

כ מסיים שפעולת הביטול היא שכיון "ואח', שישים בלבו כאילו אינו וכאילו הוא עפר כו

י "ל כרש"משמע שלענין אופן הביטול ס". נעשה הפקר גמור"שהסיח דעתו מן החמץ 

ל שזה "י ס"דרש, ל פליג הואאך בפעולת הביטו, )ולא שיפקירו(שצריך שיבטלו בלבו 

ז נעשה החמץ הפקר ולכן אינו "ל שעי"ז ס"ואדה, י"כ אינו עובר בב"חשיב השבתה וע

  .י"עובר בב

ז בדין יאוש שבענינו חלוק הוא מהפקר אך "ל לאדה"הנה כבר נתבאר דס, והביאור בזה

וים מ שחפץ מס"והיינו דע, י יאוש הממון יוצא מרשותו"דע, פעולתו היא ממש כהפקר

י מעשה "צ להפקיר הממון דוקא ע"דאי, אופנים בהפקר או ביאוש' הפקר אפשר בב' יהי

  .י שמגלה בדעתו שאינו חפץ בו"הפקר אלא אפשר להפקירו גם ע

                                                                        
  .ש בזה"מט ואילך מ' ע) 770(' פלפול התלמידים ו' ועי 6

 
י "אינו מפקיר ביתו שישבו בו אחרים ורק שע) א, עירובין עא(שנזכר גבי עירוב " ביטול רשות"ואף 7

 .ר עם השותפין ביומו כדי שיהו הם כמי שדרים לבדםהביטול הוא עוקר דעתו מלדו
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דבהפקר , דמחד גיסא מעשה הביטול אינו שוה למעשה הפקר, ל גבי ביטול"כ י"כמו

בלבו שהרי הם כעפר וכדבר  צריך לומר שיהיו נכסים אלו מופקרים ובביטול די שיחשוב

י מחשבה וגילוי "דע, אמנם לאידך גיסא פעולת הביטול היא ממש כהפקר, שאין בו צורך

  .8דעת זה נעשה החמץ מופקר ויוצא מרשותו ממש

, "דמאחר שביטלו נעשה הפקר"' וכמדויק בלשון התוס, נתכוונו לזה' ל דגם התוס"ואפ

ובזה מיושבים כל . עשה החמץ הפקרי הביטול נ"ז הפקר ממש אלא שע"היינו שאי

י "רק שע, ז הפקר אלא ביטול"דודאי אי, מהני' הפקר לא הי' ן שאילו הי"קושיות הרמב

  .י"ממילא אינו עובר בב', שיוצא מרשותו כו, י הפקר"הביטול נפעל אותו הענין שנפעל ע

נו יכול ולפיכך אי"ז בלשונו גבי ביטול "נקט אדה) מ"ובכ(ג -ב"א ס"תל' ולהעיר דבסי

ל למינקט "ל דביטול הוא הפקר הו"כיון דס, ולפי הפשטות הוא קשה, "לבטלו ולהפקירו

ענינים ' כ דהביאור כמו שכתבנו שביטול והפקר הם ב"אלא ע. 9)או הפקר(רק לשון ביטול 

  .מופקר' דהביטול פועל שהחמץ יהי, מחולקים

דהביטול מהני הוא היכא ז "דכ, ן"ז לטעמא דהר"ז יש ליישב מה דהוצרך אדה"לפי

היינו , כ אחר שתקנו חכמים שיוציא הביטול בפיו"משא, )ל"ד יאוש הנ"ע(שמבטלו בלבו 

, כ מעתה צריך להפקיר החמץ בפועל ממש"וא, שאמרו על הביטול שבלב שאינו ביטול

ולזה , מ כיצד מהני הביטול הרי לשון כזו ושלא בפני שלשה לא מהני להפקיר"שוב אי

  .ה שאינן ברשותו של אדם די בהפקר כזה"ן שלאיסו"הר כ"צריך למש

אמר רב חסדא וצריך שיבטל ) "ף"דף ט מדפי הרי(ש "ן בפרק כ"ש הר"פ מ"ויומתק ע

איכא מאן דפריש דלבו לאו דוקא אלא לומר שאין צריך להשמיע לאזניו אבל צריך . בלבו

כ "א, הוא דוקא בפהל שהביטול "היינו דס, "שיוציא בשפתיו דדברים שבלב אינן דברים

מבאר שזה צריך להיות , ז שתקנו חכמים להפקיר את החמץ ולא רק לבטלו"כשמביא אדה

  .10ן בדין ביטול"ש הר"כמ, בפה

                                                                        
ג דבעלמא דברים שבלב אינן דברים היינו היכא דבלב "אע"ה דילמא ד"בד) א, כג(שבועות ' בתוס 'ועי 8

ה ואסיקנא "ב ד, א קידושין מט"ה ברשב"וכ". [סותר מה שמוציא בפיו אבל היכא דאין סותר הווין דברים

אבל כל שהדברים , היינו שאינן דברים לבטל מה שאמר בפיו, ן דבריםדכי אמרינן דברים שבלב אינ"

שלא אמרו , כ שם המאירי לגבי ביטול חמץ"וכ"]. שבלבו אינן מבטלין מעשיו אלא מקיימין הוו דברים

ך "בש' ועי. ל סותרים אותם"דבשב' אין דיבור שיהיכאן ו, כשסותר מה שאמר בפיורק אינן דברים  ל"דבשב

  .ז"ע נחלק ע"והסמ', לענין המגביה מציאה לחבירו דמהני במחשבה להוציאו מרשותו כו א"ט סק"רס' סי
  .'שם מה שתי' ועי' מ וציונים שהרגיש בזאת הקושי"וראה במ 9
י פעולת "ומהני כיון שע, ן אלא שדי בביטול בלב"ז דלא כהר"ל לאדה"היינו שלענין פסק הלכה ס 10

 .ג"א סק"בקו' ועי, כ להפקיר בפה מתקנת חכמים"גכ צריך "אלא שאעפ, הביטול נעשה הפקר
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  .ה

אלא כשהוא מסיח דעתו "ז "דבסיום דבריו כתב שם אדה, אכן עדיין יש לעיין בזה

הטעם דמהני  ן לפרש"ומשמע שמביא סברת הר...". ומבטל בלבו ומחשבו כעפר דיו בכך

ומהני כמו דמהני , ש לעיל לא נצרך רבינו לזה לשום טעמא"ולפמ, מה שמבטלו בלבו

, ז מה שהקשה"ל דאינו בא לבאר בזה טעם דמהני ביטול בלב דאי"ועכצ. ל"יאוש וכנ

  .ב מה מוסיף בזה"וצלה

ת "ש חתני מעכ"ה מ"א בריש מסכתין בד"כתב בחידושי רעקובהקדם מה ש, ונראה

ן כתב טעמא דבדיקה לפי שביטול תלוי במחשבתן של בני אדם ואין דעותיהן "בר: "ל"וז

קשה הא כיון שאומר בפיו ' ולכאו. שוות ואפשר שיקלו בכך ולא יוציאו מלבן לגמרי

  . ולא ביטל מחשבתו את דבריו, דמבטלו אף דבלבו אינו כן הוי דברים שבלב

ילוי דעת למה שבלבו שאינו ל דכיון דבאמת לשון ביטול לא הוי הפקר ממש רק ג"וצ

חושבו ושנחשב לו כעפרא וכיון דאילו דנין על מה שבלבו דהיינו בדרך גילוי מילתא מה 

ן דביטול "ואפשר שזהו שמדקדק הר. שבדעתו ואם בדעתו אינו כן אין על הביטול כלום

  ".ל"זה תלוי במחשבתן והיינו כנ

, ומהני לשון זו לעשותו הפקר, והיינו שאף לאחר שתקנו חכמים שיוציא הביטול בפיו

נ אינן ברשותו של אדם והתורה עשאו ברשותו כדי להתחייב "ל דאסה"מכח הסברא הנ

דזהו יסוד עיקר ושורש הביטול , מ יסוד הדין בזה תלוי במה שמבטלו בלבו"מ, עליו

  .כ שמגלה ענין זה בפיו חל הביטול"ורק שעי, שמבטל בלב ומחשיבו כעפר

מ "והיינו דאף שבכ, מהות ויסוד הביטול הוא בדברים שבלב הנה כל, ובסגנון אחר

מ כאן גבי ביטול הרי כל הענין הוא במה שמגלה בלבו "ס דברים שבלב אינן דברים מ"בש

  . ז"ל בסברת אדה"וכנ, ז ביטול כלל"כ אי"ואל

ז "מ נזדקקנו לומר דמהני עי"ז גם במה שתקנו חכמים להוציא הביטול בפיו מ"ולפי

כ כשמוציא דברים אלו בפיו מהני לקיים תקנת "ועי, ומחשיבו כעפר שמבטלו בלבו

  .11חכמים להפקיר החמץ בפסח

                                                                        
ג "ה הפמ"ומצאתי דאיפליגו בזה אשלי רברבי ה, ן ביטול הוא הפקר גמור"והנה כאן נתבאר דלשיטת הר 11

  .נ"המועיל באסה) קטן(או הפקר , י"ד בעלמא דמהני לענין ב"ח אם הוא ג"והמקו
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