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אהבת ישראל בדין תורה על הגאולה

אהבת ישראל היוקדת שבו היא מהדברים שאינם צריכים ראיה ואף לא 

אין  ומסירות  חייו היא רצף של אהבה  דוגמא, שהרי כל מסכת  הבאת 

סופית לכל אשר בשם ישראל יכונה. גם בתורתו מצינו מקומות לרוב 

בהם הוא מדבר ומוכיח מהתורה את הצורך באהבת כל יהודי ובקירובו, 

בחינוך הנוער ליהדות ובהארת נשמתו של כל יהודי באשר הוא.

עשרות רבות של שיחות העוסקות באהבת ישראל על כל צדדיה אנו 

חובת  הדגשת  דרך  ומהותה,  תוכנה  מביאור  החל  בתורתו,  מוצאים 

הנעלות  במעלות  המדברים  הביאורים  ועד  ישראל,  לאהבת  הלבבות 

שקונה לעצמו יהודי שהוא אוהב ישראל באמת.

אולם כאן בחרתי ללמוד פרק במסכת אהבת ישראל שלו ממקום אחר 

לגמרי, והוא היחידות האחרונה שקיים הרבי עם הרה"ג הרשל"צ הרב 

מרדכי אליהו זצוקללה"ה. כי בנוסף לכל החידושים העצומים שבה, כפי 

שיבוארו בהמשך היא גם מסמך מרתק של אהבת ישראל צרופה ויוקדת 

אותה מעגן הרבי בתורה, בגמרות, במדרשים, בפוסקים ואף בחקירות 

נלחם  כשהוא  הרבי  מתגלה  זו  ביחידות  צדיקים.  ובמעשי  שבאחרונים 

בעוז וללא פשרות למען גאולתן של ישראל, תוך שהוא מפליג במעלתן 

עד אין קץ. בכל המקורות שמצטט הרב הוא מוצא מיד את הפרשנות 

שישראל  מוכיח  הוא  אפשרי  מקום  ומכל  החיוב שבישראל,  צד  שהיא 

ראויין לגאולה לאלתר ולכל הטוב והשפע הגשמי והרוחני גם יחד.

שלוש פעמים ביקר הראשון לציון הרה"ג רבי מרדכי אליהו זצוקללה"ה 

אצל הרבי, בר"ח כסלו תשד"מ, בכ"ז אדר ב' תשמ"ו, ובי"א אייר תשמ"ט. 
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מר-חשון  בו'  ביניהם  שהתקיימה  והאחרונה  הרביעית  הפגישה  אולם, 

תשנ"ב אינה דומה לאף אחת מהיחידויות שקדמו לה.

מתוך התיעוד הקיים של פגישה זו,1 אותה הגיה הרבי בעצמו, אנו למדים 

שאין המדובר בעוד פגישה שרבות כמותה קיים הרבי עם גדולי ישראל 

השונים, אלא ביחידות שהיא למעשה ויכוח גדול המתנהל כדין תורה של 

ממש בנושא הניצב ברומו של עולם, ומאחורי כל דברי התורה הנאמרים 

שם על ידי שניהם מסתתר למעשה דיון נוקב בדבר גאולתן של ישראל- 

האם צריכה היא לבא מיד, או שמא יש דברים המעכבים את הגאולה ח"ו.

כי  איש,  "יחידות", הגם שנכחו בה למעלה מעשרים  נקראת  זו  פגישה 

למעשה, לא עמד איש איתם בדברם, ואיש מהנוכחים לא נכנס במחיצת 

עומק דבריהם. הרבי והרב שוטטו לבדם ממעל בהתנצחות אדירים.

איש מהעומדים בחדר לא העלה כלל בדעתו כי כאן ועכשיו ממש מתנהל 

מומחה,  ופוסק  צדיק  דיין  ובין  ישראל  מנהיג  בין  ומכריע  עצום  ויכוח 

המתנצחים בדברי תורה להוכחת דבריהם, תוך שהם מבליעים באומנות 

ודעותיהם בתוך הגמרות והמדרשים ש"עפו" בחלל  את כל טענותיהם 

החדר בבקיאות מדהימה ממש.

תדע, שכל היחידות כולה אינה אלא מהלך אחד רצוף של ויכוח גדול על 

גאולתם של ישראל, ואין בה ולו ציטוט אחד שאינו קשור לדיון הנ"ל או 

שהובא כהרצאת חידושי תורה הדדיים, דברי חידודין או מילות נימוסין 

באים  אינם  הרבי  שם  שהביא  והפסקים  המדרשים  הגמרות,  כל  וכו'. 

אלא להוכחת צדקתו ולתירוץ קושיותיו הסמויות של הרב על דרישתו 

ולא מתוך יסורים  הנחרצת להבאת הגאולה תיכף ומיד, ללא כל תנאי, 

על עם ישראל ח"ו.

נדפס בתורת מנחם תשנ"ב ח"א, עמ' 227 ואילך.  1
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הנ"ל,  הדרישה  על  מקשה  הוא  עקבי  ובאופן  אליהו,  הרב  עומד  מנגד, 

ולהוכחת טענותיו הוא מביא מקורות שונים שבכל אחד מהם מסתתרת 

שהוא  אחר,  מקור  הרבי  מביא  וכתשובה,  הרבי,  של  לתביעתו  קושיה 

למעשה התירוץ לקושייתו הקודמת של הרב.

מהתורה,  הציטוטים  כל  לפתע  מסתדרים  בידנו,  זה  הבנה  כשמפתח 

מגמרות הבבלי והירושלמי, מהמדרשים והפסקים ואף מסיפורי הצדיקים, 

בסדר מופתי של תביעה וקושיא, טענה ומענה, שאלה ותשובה, כי בדין 

תורה זה יש פתחון פה רק לטענות המבוססות על דבר תורה זו הלכה.

גם כשמסכים הרב לבסוף עם פירושו של הרבי לאחד מהמקורות, הוא 

שב ומקשה ממקור נוסף, או שעומד על נחיצותו של ענין אחר הנדרש 

לעתים  המתנהל  וסבוך  ארוך  ויכוח  לאחר  רק  לגאולתו.  כתנאי  מעמ"י 

גם סביב הפשט של הגמרות והמדרשים עצמם, מסכים הרב שאכן יש 

לפסוק על הגאולה שתבוא מיד.

ראיה חותכת למהותה של יחידות זו אנו מוצאים בכותרת יוצאת הדופן 

וכך כתב שם בכותרתה: "רשימת  שנתן הרבי ליחידות שהגיה בעצמו, 

הדברים ושקו"ט של כ"ק אדמו"ר שליט"א בעת ביקור הרה"ג וכו' וכו' 

הרבי  כותב  זו  בכותרת  שליט"א".  דאה"ק(  הראשי  )הרב  אליהו  מרדכי 

דין  או  ומתן  משא  שפירושו  וטריא,  שקלא  היא  זו  שיחידות  במפורש 

ודברים, מושג שלא נכתב על אף אחת ממאות היחידויות שקיים הרבי 

עם כל גדולי ישראל! ובזאת רמז הרבי על תוכנה המיוחד של יחידות זו.

בטרם ניגשים אנו לבחינה מדוקדקת של כל השקו"ט הארוך, יש לעמוד 

על התפקיד המיוחד של הרבי והרב בויכוח זה. הרבי הוא מנהיג ישראל, 

החסידית  מהסיפרות  בהוכחות  להרבות  צורך  ואין  שבדור,  רבנו  משה 

בדבר מהותו של ראש בני ישראל, שהרי כל בר דעת מבין, שמי שיחד עם 
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גדולתו העצומה בתורה העמיס על כתפיו את עם ישראל כולו על שלל 

לכל  לדאוג  חייו  את  ומי שהקדיש  יחד,  גם  והרוחניים  הגשמיים  צרכיו 

יהודי באשר הוא, גם אם "יהיה נדחך בקצה השמים",2 הוא הראוי לתואר 

נשיא ישראל, ומתוקף מעמדו ודאגתו זו בא הרבי ותובע למען עמו בכל 

תוקף גם את הגאולה האמיתית והשלמה תיכף ומיד ממש.

תביעה זו מונחת לפתחו של רב ופוסק בישראל המוערך מאוד על ידי 

הרבי, כשהכל מבחינים שבראותו את הרב "צהבו פניו" של הרבי. במהלך 

כל הביקור חולק הרבי לרב כבוד גדול, ושבסיום הפגישה מלווה הרבי 

את הרב למכוניתו, וממתין בחוץ במשך שש עשרה דקות! לאחר שרכבו 

של הרב כבר עזב את המקום. בארבעת הספרים שיצאו עד עתה לזכרו 

לחוג  זמן  זה  ידוע  שהיה  למה  הרחב  הציבור  ומתוודע  הולך  הרב,  של 

מצומצם יחסית של מקורביו, ומהם עולים צדקותו וקדושתו המופלאות, 

הרבים  והמופתים  קודשו  רוח  על  שבספרים  העדויות  מאות  כשבין 

שחולל, רבים הם המעידים שראוהו בחלום או בתהליך של מוות קליני, 

כדיין היושב בבית דין של מעלה ופוסק דינם של אנשים בעולם הזה. 

ואנו, שראינו את הרבי מבקש ורוצה כל כך שדווקא הרב הוא שיפסוק 

בענינה של הגאולה, איננו זקוקים לראיה מן הספרים כדי להבין שפסקיו 

של הרב מתקבלים למעלה כשם שהתקבלו למטה...

כשאנו לומדים לעומק את קונטרס היחידות, אל יעלה על דעתנו חלילה 

מי  וכל  הרבי,  בה  שרוצה  ממה  פחות  הגאולה  את  רוצה  אליהו  שהרב 

שיעוריו  את  לסיים  הרב  הקפיד  שתמיד  יודע  הרבים  בשיעוריו  שנכח 

בדברי צפייה לגאולה, תוך שהוא מפליג ומאריך בתיאור יופיו של בית 

המקדש ובגודל הניסים העתידים להתרחש בזמן הגאולה.

אולם, במעמד קודש זה עומד הרב בתפקיד של דיין הדן דין תורה לאמתו, 

דברים ל, ד.  2
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וכאן אין כל מקום לרצונות אישיים.3 זאת ועוד, בויכוח הגדול המתנהל 

ברמזי רמזים אין מנצח ואין מפסיד, כי כשבסופו של דבר מוכיח הרבי 

שהלכה כמותו, נשמעת גם מהרב צהלת מנצחים.

זצוקללה"ה  הרב  אל  קרוב  להיות  בחלקי  נפלה  מאוד  עד  גדולה  זכות 

בעשור האחרון לחייו. במהלך תקופה זו, בין שאר הדברים המופלאים 

של  המופת  מאנשי  אחד  ספק  ללא  שהוא  מי  של  בהנהגתו  שראיתי 

ובפעמים  לרבי,  עד מאוד הערכתו העצומה  הדורות האחרונים, בלטה 

הרבות שדברתי עמו נדהמתי להיווכח, שלא רק שאין לי מה לחדש לו 

בשיחותיו של הרבי, כי ידע את כולם על פה! אלא שגם יש לרב "השגות" 

אחרות לגמרי בכל מה שקשור לרבי.

הנהגה ידועה היתה לו לרב להבליע מסריו בתוך דברי תורתו, ופעמים 

רבות כשהיה בנוכחות ציבור גדול מאוד, היה מעביר מסר סמוי לאיש 

זו  בהנהגה  מומחיותו  שאמר.  התורה  דברי  בתוך  המובלע  אחר  או  זה 

היתה כל כך גדולה, עד שאף אחד מהנוכחים לא הבין ולא העלה בדעתו 

שבדבריו של הרב מוצפן מסר ליחיד הנוכח בקהל, ורק האיש אשר אליו 

כוונו הדברים הרגיש מיד שהמדובר בו, ואילו שאר הציבור בטוחים היו 

ששמעו זה עתה דבר תורה מרתק מעניני דיומא...

ומנקודת  הרב,  לדבריו של  רב קשב  להקשיב  הורגלתי  במהלך השנים 

מוצא זו באתי לעיין גם ביחידות הנ"ל. או אז מצאתי שיחידות זו צריכה 

עיון גדול ולימוד מעמיק, וגם כאן אין די בהטית אוזן אלא שיש לפקוח 

והרב  נורא ההוד אותו בחרו הרבי  עין הלב כדי לחזות במחזה  גם את 

לנהל "מעל ראשי הנוכחים", שנוכחותם כאמור, כלל לא הפריעה...

כל  במהלך  ישראל  עם  על  הרבי  שמלמד  והסנגוריא  ישראל  אהבת 

כל דיין שדן דין אמת לאמתו - שבת י, א. בטל רצונך מפני רצונו - אבות פ"ב, מ"ד.  3
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היחידות היא ענין גלוי ופשוט, ואינו תלוי בשום פרשנות, אולם העמדת 

הדברים כדין תורה על הגאולה היא פרשנות שלי, יקרא הקורא וישפוט.

לימים נודע לי, שלאחר זמן, כינס הרב בית דין ופסק על הגאולה שצריכה 

להגיע מיד כשהוא מחתים אותם על הפסק הנ"ל. לאחר פטירתו ועל פי 

החלטת תלמידיו נקבר הרב זצקוללה"ה כשהפסק הנ"ל בתוך ידו הק'. 

תודותי העמוקות לנאמן ביתו הרב חיים סויסא הי"ו שהעביר אלי צילום 

של הפסק הנ"ל והרי הוא מובא בסוף פרק זה.
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אות א.

פתיחת דבריו של הרבי הם למעשה התביעה לגאולה ולהשראת השכינה 

עשרה  בי'  ב"כל  שהפירוש  האדמה"ז,  של  חידושו  מכח  ישראל  על 

כלומר, שישראל  תורה.  הוא אף שאין מדברים בדברי  שכינתא שריא" 

ראויים להשראת השכינה ולגאולה, גם אם עדיין לא כולם שומרי תורה 

ומצוות.

יש לשים לב שדברי הרבי )על העשרה כפי שנמצאים כאן( אינם מכוונים 

בדברי  דברו  כן  שם  שהרי  היחידות,  התקיימה  בו  בחדר  הנוכחים  אל 

תורה, ורק מאוחר יותר )בסוף אות א'( מתייחס הרבי אל הנוכחים בחדר 

ומדגיש גודל העילוי כאשר מדברים בדברי תורה כבנידון דידן, היינו כמו 

במעמד הזה בו אכן מדברים בדברי תורה.

לעמ"י  כוונתו  כאן",  שנמצאים  "כפי  דא"י  הראשי  לרב  הרבי  כשאומר 

הנמצאים כאן בגלות, שגם אם אינם עוסקים בתורה הם ראויים להשראת 

השכינה, כלומר לגאולה השלמה.

בדברי התשובה של הרב מסתתרת שאלתו שמאמר הגמ': "כל בי' עשרה 

)כפי  בתפילה  או  בתורה  שעוסקים  בעשרה  רק  מדבר  שריא"  שכינתא 

שאכן מסבירים מפרשי הש"ס(, ואם עדיין יש בישראל מי שאינם מקיימי 

מצוות אינם ראויין לגאולה.

שריא"  שכינתא  עשרה  בי'  "כל  המאמר  להקדים:  צריך  דבריו  לביאור 

נכתב בכל הש"ס פעם אחת בלבד,4 ומצוטט מפיו של הקיסר ששאל את 
ר"ג: "אמריתו כל בי עשרה שכינתא שריא, כמה שכינתא איכא".5

נשאלת השאלה: למה התכוון הקיסר והיכן אנו אומרים ש"כל בי' עשרה 

שכינתא שריא"?

סנהדרין לט, א.  4
עיין שם אריכות תשובתו של ר"ג.  5
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לעשרה  "ומנין  בברכות:7  לגמ'  היא  שהכוונה  המפרשים,6  לומדים 

שמתפללין ששכינה עמהם שנאמר אלהים נצב בעדת א-ל", או למשנה 

ששכינה  בתורה  ועוסקים  שיושבים  בעשרה  המדברת  אבות8  בפרקי 

ביניהם, וא"כ "כל בי' עשרה שכינתא שריא" הוא רק אם עוסקים בתפילה 

או בתורה.

)"שכינתא  זה  שענין  אומר  כשהוא  דבריו  את  הרב  מכוון  בדיוק  לזה 

בתוך  אתם  "השוכן  או  ביתך"  יושבי  "אשרי  בבחינת  הוא  שריא"( 

טומאתם", כי הפסוק אשרי יושבי ביתך נדרש במקומות רבים9 על אלו 

העוסקים בתפילה, ואילו "השוכן אתם בתוך טומאתם" הוא מצד דברי 

התורה שבהם, שאינם מקבלים טומאה )כפי שאומר הרבי מיד(, ובדבריו 

)ול"שכינתא  לגאולה  ראויים  להיות  יכולים  מסתתרת הטענה שישראל 

שריא"( רק אם יש בהם תורה ותפילה10.

על כך עונה הרבי מיד שדברי האדמוה"ז אינם בסתירה לפרוש הכתוב 

הטומאה  אין  בד"ת  כשעוסקים  שרק  טומאתם"  בתוך  אתם  "השוכן 

מפריעה לנוכחות השכינה, אלא שהחידוש בדברי אדמוה"ז הוא שמצד 

מעלתן של ישראל לא רק שאין הפרעה לנוכחות השכינה )כמו במצב 

השכינה  שקדושת  פירושו  שריא  ששכינתא  אלא  בתורה(,  שעוסקין 

נמשכת ושורה על כל הנמצאים בסביבה גם ללא שעוסקים בתורה, ובזה 

מסכים הרב שהוא חידוש גדול יותר.@

מהרש"א סנהדרין קה, א. ד"ה "ושמואל אמר באו". מהרש"א נדה יג, א. ד"ה "בי כנישתא   6
דשף". פנ"י ברכות ו, א. ד"ה "אמר רבין". ועוד הרבה.

ו, א.  7
פ"ג, מ"ו.  8

ירושלמי רפ"ה. דברים רבה כי תבוא פ"ז, ס"א. ילקו"ש תהלים רמז תתלג ד"ה "שנו   9
רבותינו חסידים". ועוד.

ונמצא שחידושו של האדמוה"ז הוא שלא כמו כל המפרשים הסוברים שכל בי' עשרה   10
שכינתא שריא הוא רק כשמדברים בתורה ובתפילה. ונראה לומר שמהגמ' הנ"ל משמע 

כאדמוה"ז שהרי במשל שבחר ר"ג להשמיע תשובתו נראה שהשמש מאירה גם לאלה 
שאינם ראויים להארתה, וכן הוא בנמשל שהשכינה שורה על כל עשרה מישראל גם אם 

אינם עוסקים בד"ת.



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאעי



אעיאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

אות ב.

מצינו  הרי  סתם,  מישראל  בעשרה  מעלה  שיש  לשיטתכם,  שואל הרב: 

זו גם בגויים שאברהם התפלל על סדום שתינצל בזכות עשרה  מעלה 

הצדיקים שבה, ועל פחות מכך לא ביקש.

הארץ,  גויי  כל  על  מעלתם  גדלה  מדוע  בישראל,  תורה  אין  אם  וא"כ, 

ומדוע צריכים הם להיגאל מבין כל האומות?

ומשיב הרבי מיד: שהמעלה בעשרה גויים שבסדום היתה לפני מתן תורה, 

אבל מאז מ"ת שהיתה הבחירה בישראל הרי שרק ישראל מאוחדים עם 

הקב"ה, ולכן "אכל בי' עשרה שכינתא שריא".

בהמשך ישיר לקביעתו זו של הרבי מקשה הרב מהירושלמי במסכת חלה, 

חייבים  וסלתות  קמחים  ומצאו  לארץ  ישראל  שכשנכנסו  מצינו  שהרי 

בחלה, כיוון שחלות הקדושה היא למפרע מזמנו של אברהם אבינו קודם 

מ"ת, וא"כ, גם לפני מתן תורה היתה חלות קדושה, ולא כפי שנאמר עתה 

שרק לאחר מ"ת "ישראל אורייתא וקב"ה כולא חד".

ומשיב הרבי שהפשט בירושלמי הנ"ל הוא לא שהיתה חלות קדושה לפני 

מ"ת, אלא שלאחר מ"ת ניתן הכח לפעול חלות קדושה גם למפרע, ולכן 

קידשו קמחים וסלתות גם מימי אברהם אבינו, אבל לפני מ"ת לא היתה 

חלות קדושה.

לקיום  מהני  מ"ת(  אחר  שנפעל  )כפי  קדושה  חלות  הרי  הרב:  ושואל 

תומ"צ, כפי שמצינו בגמ' בבא בתרא הנ"ל וא"כ, בימינו חלות הקדושה 

ארץ  קדושת  כן  ואם  ומצוות,  תורה  לקיום  )מהני(  לעזור  היתה  צריכה 

ישראל, שבדורנו זה ניתנה על ידי הקב"ה לישראל באופן נעלה, צריכה 



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאעי



אעלאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

לבא  תוכל  שאח"כ  כדי  ומצוות,  תורה  קיום  ישראל  בעם  לגרום  היתה 

הגאולה השלימה.

לימוד  לפני  עוד  לבא  יכולה  והגאולה  ההיפך,  גם  שיתכן  הרבי:  עונה 

)קודם קיום התומ"צ( פועלת את  כי קדושת הארץ כשלעצמה  התורה, 

השראת השכינה )הגאולה( בישראל עוד לפני לימוד תורת ארץ ישראל 

וקיום מצוות התלויות בארץ.

אות ג.

ומעיר הרבי בהוכחה מהתד"א, שזה שישראל קדמו לתורה הוא אינו ענין 

של קדימה בזמן, וממילא כל הדיון על חלות הקדושה שלפני ואחרי מתן 

תורה, קודם שנכנסו לארץ ואחר שנכנסו לארץ, השראת השכינה ואח"כ 

קיום המצוות או קיום מצוות ואח"כ השראת השכינה אינו שייך לכאן 

כלל, כי זה שישראל הם מעל לתורה הוא בעיקר קדימה במעלה ולא רק 

קדימה בזמן, וא"כ ישראל קדמו לתורה גם היום, הגם שעבר זמן רב מאז 

שנבראו.@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאעט



אעטאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

הרבי  לדברי  כראיה  לכאורה  נראית  שבת  ממסכת  הרב  שמביא  הגמ' 

שישראל קדמו לתורה, אבל עלולה להסתתר בתוכה הטענה שכל ענין 

נברא העולם,  לא  עדיין  בו  לזמן  ענין  הוא  לתורה  ישראל  הקדימה של 

קודם  דורות  וארבע  ושבעים  מאות  "תשע  שציטט  בגמ'  שמובא  וכמו 

שנברא העולם", ואילו כאן בעוה"ז חייבים ישראל בקיום התורה ללא כל 

תנאי, ואין נפק"מ איך היה הסדר קודם שנברא העולם.

לזמן שקודם  ענין  אינה  לתורה  ישראל  של  שהקדימה  ולכן מעיר הרבי 

בריאת העולם, ולא כפי שנמצאים בג"ע נשמות בלא גופים, אלא שמעלת 

ישראל היא כפי שנמצאים בעוה"ז נשמות בגופים, כי דווקא כאן ניתנה 

להם התורה.

זהו גם הפירוש ב"אכל בי' עשרה שכינתא שריא", שהתואר שכינה ע"ש 

ששוכנת ומתלבשת תוך כל עלמין" דווקא בעוה"ז התחתון שבו ניתנה 

תורה. ומוסיף ומדגיש שהגם שעברו מאות דורות מאז שקדמה התורה 

ובו  קיים  הרבים שהעולם  הדורות  כל  ואפילו אחרי  מ"ת,  ומאז  לעולם 

ישראל מחדשים בתורה, עדיין "שמורה" הקדימה של ישראל לתורה כי 

קידמה זו היא כאמור במעלה ולא בזמן.

אות ד.

מכיוון שחשיבותם של ישראל שמעל לתורה היא לא רק בגן עדן אלא 

בריא  להיות  שצריך  ישראל  של  לגוף  גם  חשיבות  יש  בעוה"ז  כאן  גם 

ושלם, כי על ידי זה יכול יהודי לקיים תורה ומצוות - "ערוכה בכל רמ"ח 

לבוא  יכולה  הגאולה  שאין  הרבי  של  דרישתו  מסתתרת  וכאן  אברים". 



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאעי



אעטאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

להיות שלם  צריך  הישראלי  והגוף  ח"ו,  ישראל  לעם  הגוף  יסורי  מתוך 

ובריא.@

לכך מביא הרב את המדרש ובו מסתתרת קושייתו, שהרי מהמדרש עולה 

שהגוף הוא הטפל, והעיקר הוא זיכוך וטהרת הנשמה, שהרי הלל אמר 

והטהרה  הרחיצה  מלבד  כי  עמו,  חסד  גמילת  שהיא  הגוף  רחיצת  על 

)לנשמה( שהיא העיקר, ה"ז גם הנאת הגוף מכל מקום העיקר הוא רחיצה 

וטהרה לנשמה והגוף טפל.

ומתרץ הרבי, שהפשט בגמ' שם הוא שלנשמה יש זכות לגמול חסד עם 

שהיא  בנשמה  כי  הנשמה,  על  מעלה  לו  יש  מסוימת  שמבחינה  הגוף, 

רוחני(,  הוא  )שגם  הבורא  בכח  גדול  חידוש  רואים  לא  ממילא,  רוחנית 

יותר כח הבורא  ניכר  וגידים שם  בגוף הגשמי שהוא בשר  דווקא  אבל 

לברוא דבר גשמי יש מאין. ולכן, אין הגאולה יכולה לבא על ידי יסורי 

הגוף ח"ו.

איך  הגוף,  בבריאות  תלוי  המצוות  שקיום  לדבריכם,  ומקשה:  הרב  שב 

והאריז"ל, שממנו משמע שההיפך  ויטאל  חיים  רבי  על  הסיפור  יוסבר 

הוא הנכון, ובריאות הגוף תלויה בקיום המצוות, כי כל מצוה קשורה עם 

איבר אחר, ובקיומה ירפא לו ויקוים האיבר בשלמות בלי מום ככל פרטי 

הדינים דשלמות האיברים שהובאו להלכה בספרו של הרמב"ם )בהלכות 

ביאת המקדש פ"ז– ח(.

דווקא מהרמב"ם שציטט כבודו בענין שלימות האיברים  ומתרץ הרבי: 

מוכחת שיטתי, כי למרות ששם מדבר הרמב"ם על שלימות האיברים גם 

באדם וגם בבהמה, החידוש היותר גדול ברמב"ם הוא דווקא משלימות 

מה  כל  שהרי  ישראל,  של  מעלתן  עולה  ממנו  כי  שבבהמה,  האיברים 



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאפ



אפיאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

שהצריכה תורה שלימות האיברים בבהמה הוא בשביל ישראל, שהבהמה 

מוסיפה כח וחיות בגופו של איש ישראל, ע"י שנעשית דם ובשר כבשרו.

בהמשך ישיר לדברים הנ"ל מצטט הרב את החיד"א :

בעליו",  אבוס  וחמור  קונהו  שור  "ידע  לפסוק  הנ"ל  החיד"א  מפירוש 

שהנביא מקונן על כך שאפילו אצל הבהמות מצינו שהן נאמנות לבעליהן, 

וכמו בשני המקרים הנ"ל על הבהמות שלא רצו לעבוד בשבת ולא רצו 

לאכול מאבוס שאינו מעושר, עולה לכאורה קושיה לדבריכם האחרונים 

החיד"א  זה של  מפירוש  הרי  ישראל,  היא בשביל  שכל מטרת הבהמה 

משמע, שרק בקיום תורה ומצוות תגדל מעלת ישראל על בהמת הארץ, 

אבל אם ישראל אינם מקיימים מצוות הרי שגדלה מעלת הבהמה עליהם.

ואומר אדרבא! גם מפרוש החיד"א הנ"ל משתמעת  על כך משיב הרבי 

הבהמה  יכולה  אליה  גדולה  הכי  הדרגא  כי  דווקא,  ישראל  של  מעלתן 

להגיע, היא לא שתהיה מעל ישראל, אלא שממנה יכולים ישראל ללמוד 

בנוגע לקיום התורה והמצוות, היינו שגם בפרט זה הבהמה היא מתחת 

לישראל, ומשרתת אותו ללימוד הוראה בעבודת ה'.

אות ה.

אם  שגם  אומרים  אתם  הקדוש:  החיים  מהאור  גם  ושואל  הרב  מוסיף 

ישראל אינו מקיים מצוות גדלה מעלתו על מעלת הבהמה והוא אוכלה 

עד שנהיית דם מדמו ובשר כבשרו, הרי מהאור החיים משמע שמי שאינו 

עוסק בתורה אין לו ליהנות מן העולם עד מדרך כף רגל כו'.

אבל  התורה,  על  פירוש  הוא  החיים  האור  שאומר  שמה  הרבי,  ועונה 



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאפי



אפיאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

ברמב"ם מפורש הדבר כפס"ד וכלשון הרמב"ם שם: "הכרע הדברים כך 

הוא... וישפיע לנו כל הטובות המחזיקות את ידינו לעשות התורה כגון 

בני  כו'", כלומר שטובתם הגשמית של  וזהב  וריבוי כסף  ושלום  שובע 

ישראל היא כדי שיעסקו בתורה.@

אבל מלבד זאת, וגם ללא המטרה של קיום התורה, צריכה להיות טובתם 

מתעסקים  לכן  לתורה.  שקודמים  מעלתם  בגלל  ישראל  של  הגשמית 

בחב"ד בטובתם של ישראל לאו דווקא בתנאי שילמדו תורה.

כאן מבטא הרב את שמחתו על כך, שכל הרעיון הכביר של הרבי שישראל 

קדמו לתורה וראויים לשפע גם אם עדיין אינם שומרים תורה ומצוות 

אינו רק בגדר רעיון או ענין רוחני, אלא שהוא מיושם גם הלכה למעשה 

בעולם, וידוע שרעיון רוחני המיושם בגשמיות בעולם יש לו תוקף מיוחד 

יותר מזה שאינו מגיע לידי יישום בעולם.

שנשים  לטף,  והן  לנשים  הן  לאנשים  הן  היא  שהעזרה  הרבי,  ומוסיף 

חייבות בלימוד תורה רק בהלכות הצריכות להן והטף אינם חייבים כלל 

יוסף הצדיק כי "לחם לפי הטף"  בלימוד תורה, וכך היתה הנהגתו של 

גדול מהאוכל  גם שחלק  לומד תורה, מה  גם למי שאינו  משמעו, לתת 

הניתן לתינוק מפורר ואינו נאכל ואעפ"כ ניתן.

אות ו.

הדברים הבאים הם ההכנה לבקשתו של הרבי מהרב לפסוק שהגאולה 

צריכה לבא לאלתר:

הענין של קדימת ישראל לתורה מוכח גם מהתורה עצמה ומשני פרטים:

עורות  את  המעבד  ישראל  ידי  על  נעשית  תורה  הספר  קדושת  כל  א. 

ידי  על  נעשה  התורה  דיני  בירור  ב.  ס"ת.  קדושת  לשם  וכותבו  הס"ת 

ישראל באופן שהופך להיות פס"ד דתורה.



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאפי



אפלאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

אליהו  הרב  כמו   - לכך  הוראה שנתמנו  ומורי  והיוצא מדבריו שרבנים 

שלהם  והפס"ד  שתבוא,  הגאולה  על  לפסוק  צריכים   - לדיין  שנתמנה 

נעשה פס"ד של תורה.

של  דין  בית  ידי  על  החודש  קידוש  על  הידוע  המדרש  את  ומביא הרב 

מטה, שב"ד של מעלה בא לשמוע את פסקיו

ומסכים בהחלט שב"ד של מטה יכול לפסוק בענין הגאולה, אלא שכאן 

הוא רומז אולי, שהרבי יפסוק על כך בעצמו.

היינו  רבנים,  שלושה  של  דין  בית  דווקא  שצריך  )בחיוך(,  הרבי  עונה 

שהרב ובית דינו הם הצריכים לפסוק.

נחמני,  יכול לפסוק כמו רבה בר  שואל הרב  הרי מצינו שגם רב אחד 

היינו שגם הרבי יכול לפסוק בענין זה.

היה  יכול  שבגללו  מיוחד  ענין  היה  נחמני  בר  רבה  שאצל  הרבי  ואומר 

ויחיד באהלות" ואדרבא! מענין רבה  "יחיד בנגעים  לפסוק, שהרי הוא 

מחלוקת  מאחורי  העומדת  הבעיה  כל  שהרי  לדברי,  הוכחה  נחמני  בר 

"בהרת  בענין  שדעתו  מכך,  נובעת  לא  או  כמותו  הלכה  אם  הפוסקים 

שקדמה לשיער" נאמרה בשעת יציאת נשמה ופסיקת רב צריכה להיות 

נשמה בגוף, היינו על ידי דינים היושבים כאן למטה בבית דין ושנתמנו 

לכך )כנ"ל( היינו על ידכם.

הרי  כי  הגאולה,  בענין  לפסוק  יכול  שהרבי  לטעון  הרב  מנסה  ועדיין 



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאפט



אפטאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

הוא ממש כמו רבה בר נחמני שכל ענינו היה להחדיר קדושה בנשמות 

ישראל.

על כך עונה הרבי, שפעולת החדרת קדושת התורה בישראל היא עד כדי 

כך, שפועלת את המצב שישראל למעלה מהתורה, ודיני ישראל יכולים 

לפסוק דין שהופך להיות חלק מהתורה, היינו שאתם צריכים לפסוק.

מצינו  הרי  וכו',  התורה  מעל  הם  שישראל  הרעיון  לולי  גם  ועוד:  זאת 

שיכולים לעשות בתור הוראת שעה ענין שהוא היפך התורה כדי להחזיר 

ראויים  לפסוק שישראל  גם אתם  יכולים  זה  ומכח  למוטב,  ישראל  את 

כבר לגאולה.

אות ז.

בהר  כאליהו  למוטב  ישראל  את  המחזירה  שעה  הוראת  בתור  רק  ולא 

הכרמל, אלא גם בדיני סוטה )והרי הקב"ה וישראל נמשלו לאיש ואישה( 

וצנועה  כשרה  באישה  מדובר  שלא  שהגם  מצינו  שעה  הוראת  שאינם 

המקפידה בתכלית על כל דיני התורה )שאל"כ לא היתה נסתרת(, הדין 

הוא שמוחקים פרשה מן התורה כדי לעשות שלום בין איש לאשתו.@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאפי



אפטאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

ומזה מוכח עד כמה גדולה מעלת היהודי, גם זה שמעמדו ומצבו אינו 

רצוי, שבשביל טובתו יש ציווי בתורה למחוק פרשה מהתורה.

הרב רוצה להדגיש, שמפרשת סוטה אנו למדים עד כמה חמורים העוונות, 

המאורעות  לו  ויארעו  שהוא,  מקום  בכל  שימות  הנואף  על  שהעונש 

שאירעו לה "לצבות בטן ולנפיל ירך".

והרבי מציין מצדו שהחידוש בסוטה הוא לא העונש, אלא שכשיש ספק 

באישה אם סטתה או לא )והוא רמז על ישראל שיש ספק אם חטאו או 

שהם תינוקות שנשבו(, הרי שהקב"ה מצוה למחוק פרשה מהתורה מצד 

מעלתן של ישראל שלמעלה מהתורה, וזהו החידוש שבפרשת סוטה.

אות ח.

ומסביר  דורש  הרבי  נוסף:  בענין  ודברים  דין  מתחיל  הבאים  בדברים 

הרבנים  ידי  על  לבא  יכולה  המשיח(  ביאת  לפני  )עוד  ישראל  שטהרת 

פרה  ואפר  מלך המשיח  ידי  על  זו תעשה  טוען שטהרה  והרב  שבדור, 

אדומה או על ידי הקב"ה בעצמו.

ברגע  כי  מיד!  בישראל  הטומאה  מצב  את  לבטל  הרבנים  של  בכוחם 

ביאת  לפני  )עוד  הטומאה  מיד  תתבטל  להגיע  צריך  שמשיח  שיפסקו 

המשיח(, שהרי טומאה הותרה בציבור, ואז יווצר מצב שישראל צריכים 

או  הטומאה  נדחית  הציבור  מעלת  ומצד  המשיח,  קבלת  לשם  לטהרה 

טומאתם",  בתוך  אתם  ב"שוכן  צורך  יהיה  לא  ואז  לגמרי,  מתבטלת 

היפך  כיוון שיבטל המצב של  )כדלעיל(,  התורה שבהם  מצד  רק  היינו 

הטהרה.@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאצ



אציאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

רבנו  משה  ומכח  המשיח  מלך  ידי  על  תיעשה  שהטהרה  טוען  והרב 

)שבדור( ולא על ידי ב"ד, ויש באפר הפרה הזה גם מאפר הפרה הראשונה 

שעשה משה רבנו.

היינו  הדורות,  כל  במשך  הפרות  כל  מאפר  גם  בה  שיהיה  הרבי  ועונה 

על  גם  אלא  רבנו,  ומשה  משיח  ידי  על  רק  לא  לבא  יכולה  שהטהרה 

ידי חכמי ישראל שבכל הדורות, ובדורנו זה יכולה לבא על ידי פסיקת 

הרבנים כדלעיל.

אות ט.

הרב שב וטוען שהטהרה לא יכולה לבא על ידי פסיקת הרבנים )טהרה 

מלמטה( אלא רק מלמעלה ועל ידי הקב"ה, כמו שמצינו בנביאים הפסוק 

"וזרקתי עליכם מים טהורים".

כאן נכנס הרבי לביאור ארוך, שכל מטרתו היא להוכיח ש"וזרקתי עליכם 

הפסוק  תחילת  כי  מעלתן.  ומכח  ישראל  ידי  על  נפעל  טהורים"  מים 

מטהרים"  אתם  מי  לפני  ישראל  "אשריכם  הוא  כו'  עליכם"  "וזרקתי 

תטהרו",  ה'  "לפני  לפסוק  הזקן  רבנו  של  הפירוש  כמו  הוא  ופירושו 

שלפני ה' היא מדרגה שלמעלה משם ה', כי ישראל קשורים עם עצמות 

הקב"ה שהוא למעלה משמות )לפני ה'(, יוה"כ עינינו תשובה, ועבודת 

בדרגה  יום  כל  נמצאים  נמצא שישראל  יום,  ענין שבכל  היא  התשובה 

שלפני ה', והיוצא מדבריו שהרבנים הם אלו הצריכים לפעול את הטהרה 

בישראל בפסיקתם.

לקב"ה,  שמות  שקורא  זה  הוא  בעוה"ז  למטה  כאן  היהודי  מכך  יתרה 

ומתאים את השם המיוחד לכל אחת מבקשותיו, כמו הא-ל הגדול הגבור 

והנורא שבברכת מגן אברהם.@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאצי



אציאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

אות י.

הרב מציין שהברכה הנ"ל מסתיימת במגן אברהם, וכנראה רוצה לרמז 

שרק מי שהוא בדרגתו של אברהם אבינו "שהמליץ הקב"ה על כל העולם 

שהודיע מלכותו"- הוא זה שיכול לקרוא בשמותיו של הקב"ה ולהמשיך 

את כל ההמשכות וההשפעות התלויות בשמותיו.

ומשיב הרבי שכח זה ניתן לכל יהודי ויהודי בפעולה פשוטה של תקיעת 

שופר, ולא על ידי חידוש תורה עמוק...!

לכל יהודי ניתנה האפשרות להמליך את הקב"ה על ידי קרן של בהמה, 

שהוא החלק הפחות חשוב בה, כי שלא כמו העור והעצמות הקרן אינה 

מקבלת טומאה כלל מפאת חוסר חשיבותה.

אות יא.

ושואל הרב: הרי אמירת מלכויות זיכרונות ושופרות )שעל ידם ממליכים 

אולי  ומרמז  הפוסקים,  רוב  לדעת  מדאורייתא  לא  היא  הקב"ה(  את 

שעובדה זו ממעטת את גודל הכח שניתן ליהודי להמלכת הקב"ה.

על כך עונה הרבי אדרבא! לא רק שחמורים דברי סופרים, אלא שמביא 

והכח  הציווי  ואם  תורה,  מדברי  יותר  סופרים"  דברי  ש"ערבים  המקור 

גדול  תוקף  בזה  הרי שיש  קביעת חכמים,  בגלל  ניתן  להמלכת הקב"ה 

יותר.

מסביר הרב שכוונתו היא לענין "מצוות צריכות כוונה", ולהבנת דבריו 

צריך להקדים:

באומרו: " מצוות צריכות כוונה" מתכוון הרב לגמ' בברכות יג'. )כמצוין 

בהערה 48( ששם אומרת הגמ': "שמע מינה מצוות צריכות כוונה", ועל כך 



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאצי



אצלאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

אומר רש"י: "ותקשה לרבה דאמר התוקע לשיר יצא", כלומר, שהמלכת 

הקב"ה על העולם על ידי תקיעת שופר היא ענין לכוונה מיוחדת ולא 

דבר שביכולת כל אדם, ובפרט שמדברי השו"ע משמע שאין חילוק בין 

מצוות דרבנן ומצוות דאורייתא, ושניהם צריכים כוונה.

ומציין הרב שלכן הוא מזהיר את קהל שומעי לקחו שצריכים להיזהר 

מאוד באמירת ל"שם יחוד", כיוון שגם מצוות דרבנן צריכות כוונה.@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאצט



אצטאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

וכיוון  יחוד פעם אחת ביום,  משיב הרבי שמנהג חב"ד הוא לומר לשם 

לה  גדול, הרי שיש  היא בתוקף  יחוד"  היום אמירת ה"לשם  שבתחילת 

יכול  יהודי  שכל  מכך  והיוצא  היום,  בכל  ופועל  שנמשך  גדול  תוקף 

להמליך את הקב"ה על העולם על ידי תקיעת שופר, ונחשב לו הדבר 

לכוונה מעליא במצוה זו על ידי ה"לשם יחוד" בתחילת היום.

ואומר הרב שבענין הכוונה בשמות גם הוא מורה לעשות כן ולכוון פעם 

וברכה, אבל  כיוון שקשה לאדם לכוון בכל ברכה  אחת בתחילת היום, 

בנוגע  ולא  בנוגע לכוונה בשמות  יש לשים לב שמה שאומר הרב הוא 

ל"לשם יחוד".

ומוסיף הרבי שענין זה מוכח גם מלימוד תורה, שא"צ לברך ברכת התורה 

בכל פעם שעוסק בתורה, אלא ברכת התורה שבבוקר פוטרת את לימוד 

התורה שבכל היום כולו.

אות יב.

על כך שואל הרב: הרי מדברי ה"בית יוסף" משמע, שאסור להסיח דעתו 

כלל מלימוד תורה גם במקומות שאסור לדבר בדברי תורה.

עצמה  היא  בד"ת  להרהר  אפשר  שאי  המחשבה  שעצם  הרבי  ומשיב 

מבטלת את היסח הדעת מלימוד תורה, ובפרט שהדבר נוגע לאפרושי 

מאיסורא.

דיון קצר בדין הרהור ב)ד"ת( מקווה אם הוא מותר מפני שהוא  לאחר 

רשות בפני עצמו, או אפילו אם מפסיק בזרועותיו )שלא זכיתי להבין איך 

הוא קשור לויכוח הכללי שביניהם( מגיעים לדיון בכיסוי הראש, ומכאן 

רוצה הרבי להוכיח שוב את מעלתן של ישראל.@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשאצי



אצטאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

אינו חמור כ"כ ככיסוי הערווה, שהרי בזמן  הרבי מציין שכיסוי הראש 

הש"ס "רוב העם היו רגילים לילך לפעמים הרבה בגילוי הראש" ודווקא 

בדורות האחרונים נתחדש חומר ענין כיסוי הראש.

גזירה שאין  וסיבת הדבר היא שבימים ההם כיסוי הראש היה בבחינת 

שכאשר  ישראל,  של  מעלתן  מתבטאת  ובזה  בה,  לעמוד  יכול  הציבור 

ב"ד גוזר גזירה ואח"כ רואים שלא התקבלה הגזירה על הציבור בטלה 

הגזירה!

שני  שהתירו  שב"ד  ומוכיח  בדבר,  הגבלה  יש  זאת  שבכל  הרב  ומעיר 

דברים לא רצו להתיר את השלישי כדי שלא יקראו בית דין מתיר.

כאן חוזר הרבי ומפנה את בקשתו מהרב בענין הפסיקה שכן הוא הדבר 

שאינם  הציבור  בהחלטת  יתחשב  שהקב"ה  ויה"ר  לגאולה,  בנוגע  גם 

הרבנים  פסיקת  פי  על  שהוא  ובפרט  הגלות,  את  עוד  לסבול  יכולים 

ש"כבר כלו כל הקיצין", וכשיחזור ב"ד הגדול של לשכת הגזית יבררו 

אצלו כל הספיקות, וגם את הספיקות בפס"ד הזה יבררו ויקבלו מיד.

אות יג.

הרב מוסיף לטעון שדווקא הרבי )שהוא בחינת משה רבנו שבדור(, הוא 

זה שצריך לפסוק בספיקות הנ"ל, כולל הספק שבפס"ד על הגלות.

לאחר שעונה הרבי )בחיוך( שהוא מנסה להגדיל את כבוד הרבנים, היינו 

ליתן בידם את הסמכות לפסוק בענין זה, הוא מוסיף לבאר שהפסיקה 

חייבת לבוא על ידי הרבנים:

ב"הלכה  השמועה  מפי  שלמדו  לדברים  בנוגע  ישאלו  רבנו  משה  אצל 

למשה מסיני", אבל בדברים שלמדים מן הדין באחת מן המידות שהתורה 

נדרשת בהן, הדבר תלוי בדעת רוב הב"ד, ובענין זה רק הרבנים צריכים 

לפסוק. שהרי משה ואהרון הם שניים, וכאן צריך הכרעה של ב"ד הגדול 

של שבעים ואחד, והוא תלוי בדעת הרוב "אחרי רבים להטות".@



 משנתו של הרבי מליובאוויטשש

   



שיאהבת ישראל בדין תורה על הגאולה   

בענין זה אין משמעות למעלת הנבואה של משה ואהרן, שהרי מדובר 

שיש  שמצינו  וזה  היא"  בשמים  ו"לא  כאן  להיפסק  שצריך  תורה  בדין 

אלא  שבהם,  הנבואה  מצד  אינו  הוא  התורה  קבלת  בשלשלת  נביאים 

שנמסרה להם הקבלה ממשה רבנו והם מסרוה לאנשי כנסת הגדולה.

לכן יש מקום לשינויים בדיני התורה שנקבעו על פי הרוב, כאשר יקום 

ב"ד שבימות המשיח, ויתברר שדעת הרוב שם היא שלא כמו דעת הרוב 

"אל  שבדורנו  דין  בית  אחר  לנהוג  מחויבים  אנו  לו,  שקדם  דין  בבית 

השופט אשר יהיה בימים ההם".

ועפ"ז יובן המובא בכתבי האריז"ל, שלעתיד לבא תהיה הלכה כב"ש, כי 

בב"ד הגדול שיעמוד למניין בימות המשיח תהיה דעת הרוב כב"ש.

היוצא מדבריו שמי שצריך לפסוק בענין הגאולה הם הדינים כאן בעוה"ז, 

היינו הרב אליהו ובית דינו.

ושואל הרב לדבריכם שהפסק צריך להיות כאן ולא בשמים, הרי כל מה 

שהיה הפסק כב"ה הוא בגלל הבת קול שהכריזה הלכה כב"ה.

על כך עונה הרבי שבכ"ז הפס"ד אינו נבואה, אלא שנקבע על פי דעת 

הרוב ועל פי הבנת שכלם ודעתם בשקו"ט ובהכרעת הרוב.

אות יד.

בהמשך לדברי הרבי לעיל, שציטט את הרבי הקודם שישראל כבר עשו 

טומאה  הרי  שתבוא,  הגאולה  על  יפסקו  שהרבנים  ושברגע  תשובה, 
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הותרה בציבור, והדבר יגרום טהרה בישראל תיכף ומיד עוד לפני שיבוא 

משיח, רוצה הרב לברר איך יכולה להיות גם כפרה על עם ישראל קודם 

שיבנה בית המקדש.

ידי  על  להיעשות  יכולה  הכפרה  אם  בדבר  וספק  חקירה  שיש  ומזכיר 

לימוד סדר הקרבנות, או שכמו שמצינו אצל רבי ישמעאל ש"כתב על 

משמע  שמכאן  שמינה",  חטאת  אביא  המקדש  בית  לכשיבנה  פנקסו 

כאילו הקריב קרבן, ולא פוטר את  שהעיסוק בתורת הקרבנות הוא רק 

החיוב להביאו לכשיבנה בית המקדש.@
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על כך משיב הרבי שחיוב הקרבן הוא אמנם כשיבנה בית המקדש, אבל 

והעסק  הקריאה  ידי  על  בשלמותה  היא  ישראל  תשובת  כן  לפני  עוד 

בתורת הקרבנות, ועל ידי זה ישנה התשובה בשלמות עד לתשובה כזו 

שעל ידה באה הגאולה.

להוכחת דבריו כאן אומר הרבי שהלא דברים קל וחומר, ומצינו חידוש 

מילה  קרבן  מצריך  היה  המקדש  בית  בזמן  גיור  שהרי  גדול,  יותר  עוד 

וטבילה, ואילו היום הדין הוא שגר צריך מילה וטבילה, אבל קרבן יביא 

לכשיבנה בית המקדש. מכל מקום כרגע הוא גר גמור לכל דבר וענין. 

יתרה מכך, גם לכשיבנה בית המקדש הרי הוא גר גמור עוד קודם שיביא 

קרבן ומותר לאכול בקדשים, והקרבן הוא ענין בפני עצמו.

אות טו.

הרב ממשיך להציג ענין נוסף שעלול להיות מכשול לכפרה עוד קודם 

איסור  בו  היום כדבר שאין  כי מה שנראה לאדם  בית המקדש,  שיבנה 

מצד השיעור הקטן שלו, עלול להתברר אח"כ כדבר שיש בו איסור, כי 

יכול בית דין שיתחדש בימי הבית לחדש הלכה שחייב קרבן על כזית 

קטן.

ועונה הרבי שאין לחשוש לכך, כי גם כשאין חיוב קרבן אין אדם אוכל 

חצי שיעור, שהרי הוא יודע שחצי שיעור אסור מהתורה.

כאן מציג הרב ספק שלכאורה אינו קשור לכל מהלך היחידות, ופשיטא 

שהקשר שלו עמוק הרבה יותר מהקשר השטחי של עיסוק בפן נוסף של 

חצי שיעור, וכל דבריו של הרב כאן הם המשך לצורך בכפרה על ישראל.

נורא  דבר  שהוא  כאן,  לפרש  דעתי  לעניות  שנראה  את  אכתוב  בטרם 

הקדושים  בספרים  שכתוב  ומה  הדין,  וחומרת  עומק  רואים  וממנו 
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שהדינים בבית דין של מעלה הם אנשים רחמנים וצדיקים אבל חייבים 

לפסוק על פי דין תורה, צריך להזכיר שהרב זצוקללה"ה היה ידוע בגודל 

לעמוד  יכול  שהיה  עד  ויהודי,  יהודי  לכל  העצומים  ואהבתו  רחמנותו 

שעות בתפילה כדי לבטל גזירה על יהודי זה או אחר ולמסור נפשו ממש 

על ביטול ענין קשה שנגזר על אדם הכי פשוט.

אלא שכאן הרב הוא בתפקיד דיין בבית דין, ומתוקף כך הוא חייב לברר 

היטב איך בדיוק תיעשה הכפרה על עם ישראל.

עושה  שהקב"ה  ש"מה  ידוע  הרי  הרב:  בדברי  המסתתרת  השאלה  וזוהי 

הוא מצוה לישראל לעשות" וכיוון שכך, צריך לברר האם יכול הקב"ה 

קלים  יסורין  היינו  פרוטה",  שווה  בה  שאין  ב"הכאה  ישראל  על  לכפר 

שכזו  הכאה  אם  הוא:  בזה  והספק  הגאולה.  לפני  עמ"י  את  המזככים 

סימן  ממלקות,  ופוטרת  תשלומין  מחייבת  הקודמת,  להכאה  מצטרפת 

הוא  עושה  שהוא  ש"מה  ומכיוון  ממלקות.  נפטר  שהרי  מותרת  שהיא 

מצוה לישראל לעשות", "יכול" כביכול הקב"ה להביא עוד מעט יסורים 

קלים על ישראל, כדי לכפר עוונותיהם שיהיו ראויין לגאולה. אבל אם לא 

תצטרף ההכאה השנייה ולא תפטור את חיוב המלקות, סימן שהדין הוא 

שיש איסור בהכאת חברו גם באופן כזה, ולכן גם הקב"ה לא יעשה זאת.

משווה  פחות  של  חיוב  גם  כי  אסור,  שהוא  פשיטא  הרבי:  עונה  כך  על 

כל הדין שלא  כי  וגם חצי שיעור אסור מהתורה  איסור,  בו  יש  פרוטה 

שיש  בוודאי  איסור  אבל  תשלומין,  לענין  הוא  שיעור  חצי  על  מתחייב 

בדבר.

מעיר הרב שיש חילוקי דעות בענין זה אם חצי שיעור האסור מהתורה 

הוא רק באיסורי אכילה או שהוא בכל דבר.@
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הרבי מביא את פסיקתו של האדמו"ר הזקן שחצי שיעור אסור מהתורה 

בכל ענין.

כאן רואים בעליל איך שהרב שמח ותומך בדעת הפוסקים שהביא הרבי 

גם הוא עוד ראיה ממסכת  ועכשיו מביא  שחצי שיעור אסור מהתורה, 

שבת שחצי שיעור אסור מהתורה, ופשיטא שאת הראיה מהגמרא בשבת 

ידע הרב גם קודם שאמר הרבי את פסק האדמו"ר הזקן...

אינו  שיעור  שחצי  הסובר  חלאווה  שהמהר"ם  הרבי  שמזכיר  לאחר  גם 

אסור מהתורה הוא דעת יחיד,

רוצה הרב לתמוך בדעתו של הרבי הנוגעת להבאת הגאולה על ישראל 

גם את בעל ה"יושב אהלים" הפוסק  ומביא מצדו  יסורין,  ידי  שלא על 

שחצי שיעור אסור מהתורה.

ומוסיף הרבי שמצינו שמשהו אין לו כל שיעור ויכול להתפשט ולהתחלק 

לאלפי אלפי משוהיין.

אות טז.

הרב אומר שדין זה נוגע לחמץ בפסח, ומביא את הרדב"ז הכותב שהטעם 

מדוע החמירה תורה בחמץ יותר משאר כל איסורים הוא מפני שחמץ 

רומז ליצה"ר, ונראה שרוצה לרמז שבענין היצה"ר צריך להעבירו לגמרי 

מן העולם לפני הגאולה.

על כך עונה הרבי שהדבר נכון חוץ מחג השבועות שאז מקריבים חמץ, 

כי שבועות הוא מ"ת, ובענין התורה צריך שיהיה "ויגבה לבו בדרכי ה'", 

ויהודי גאה בכל התוקף על שזכה לקבל את התורה ולברר את הדינים 

שבה, עד כדי שבתור הוראת שעה ניתן לו הכח להיות "בעל הבית" על 
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הטומאה  רוח  ואת  שיקויים  יה"ר  לבטלו,  ליצה"ר שיש  ובנוגע  התורה. 

אעביר מן הארץ שלא ישאר אפילו "רוח" בלבד.

הרב אומר שרק אחרי שיתבטל יצה"ר תתגלה רוח הקדושה "רוח אפינו 

משיח ה'".

שהרי  הבריאה,  לפני  עוד  נרמזת  המשיח  מלך  של  שרוחו  הרבי  ועונה 

כתוב "ורוח אלקים מרחפת על פני המים" ואומר על כך המדרש "זו רוחו 

של מלך המשיח".

בשלב זה של היחידות אנו עומדים אחרי הוכחות הרבי בעשרה נושאים:

א. שאחר מתן תורה יש מעלה רק לעשרה יהודים גם אם אינם עוסקים 

בתורה.

ב. שישראל קדמו לתורה במעלתן ולא רק בזמן בריאתן.

ג. שצריך שיהיה הגוף בריא כדי לקיים תורה ומצוות ולא להיפך.

יותר מישראל,  גבוהה  ד. שאין שום אפשרות שתהיה הבהמה במעלה 

והדרגא הגבוהה ביותר אליה יכולה להגיע הבהמה היא שישראל ילמדו 

ממנה בנוגע לקיום תומ"צ.

ה. שדווקא ב"ד כאן בעוה"ז הוא שיכול לפסוק בענין הגאולה שתבוא 

ו"לא בשמים היא".

ו. שפסיקת הרבנים תפעל טהרה בישראל עוד לפני הזאת אפר הפרה 

אדומה.

ידי  על  ולא  העולם  על  הקב"ה  את  להמליך  יכול  פשוט  יהודי  ז. שגם 

חידוש תורה.

ח. שגם הכאה שאין בה שווה פרוטה אסורה מהתורה.
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ט. שגזירה שאין הציבור יכול לעמוד בה )כמו הגלות( בטלה מעצמה.

י. שהכפרה על ישראל יכולה להיות עוד קודם שיבנה המקדש על ידי 

העסק בלימוד הקרבנות.

מן הארץ, מסכים  רוח הטומאה תעבור  ועתה, אחרי שהרבי מבטיח שגם 

הרב שצריך להחליט ולפסוק שהמשיח צריך לבוא מיד! והרבי אומר מיד 

ממש!

דידן, לא לפי  בו על הנגלה: מיד  וכאן אומר הרב משפט שרב הסתום 

שאחרים מבינים, אלא לפי הפס"ד שלנו.

מהו "מיד" דידן? מי הם האחרים? מהו ה"מיד" של אחרים...? דברים אלו 

נשארו חתומים. 

בסוף הפרק(  )המובא  הרב  ד של הפסק שכתב  לב שבסעיף  יש לשים 

כתב הרב "על מידת הדין לעמוד ולבקש על גאולת ישראל עתה דידן".

עד כאן עיקר היחידות המסתיימת בהסכמתו של הרב שצריך לפסוק על 

ענינים  נוספים המעלים  לאנשים  נוגע  היחידות  והמשך  ביאת המשיח, 

אחרים.
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פסק הדין של הרה"ג הרשל"צ הרב מרדכי אליהו זצוקללה"ה ובית דינו, להבאת הגאולה
כתוב בכתב ידו של הרב. על פי החלטת תלמדיו נטמן הפסק בידו הק'.
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הגאולה


