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 ג עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 תוכן העיונים
בפירוש "תמים תהיה עם ה' אלקיך" (יח, יג) נחלקו רש"י והרמב"ן  )א

"תמים" כאן הוא במובן של העדר התחכמות /  –לפי רש"י  /
יות' מובנת יותר לפי שיטת רש"י / מותר לשאול אחר חלוקת ה'על

העתידות, אך לא "לחקור" / הטעם שרש"י מזכיר בענין זה גם את 
 ה"אורים ותומים", אף שבכתוב נזכרו רק ה"נביאים"

רש"י מפרש את הכתוב (יח, יג) "תמים תהיה עם ה' אלקיך" כציווי  )ב
יה עמו על הנהגה באופן של תמימות ופשטות, ומסיים "ואז תה

המפרשים לומדים שלפי רש"י יש לחלק את הכתוב /  ולחלקו"
"עם ה' אלקיך"].  –) השכר 2"תמים תהיה"  –) הציווי 1 ]לשנים

אולם לפי דבריהם היה לרש"י לחלק את פירושו גם לשנים / 
הביאור: "תועבות הגוים" מביאות לגירושם מן הארץ, ואילו בזכות 

 הקודש  התמימות זוכים לנחלה וחלק בארץ

המתחילות  –כולן בעניני מלחמה  –שלוש פרשיות זו אחר זו  )ג
במלה "כי" / בספרי נאמר בתחילת כל אחת משלושת הפרשיות 
ש"במלחמת הרשות הכתוב מדבר", אולם רש"י מביא דבר זה רק 
בתחילת הפרשה השניה (כ, י): "כי תקרב אל עיר" / בדרך הפשט 

לא מחייב שהמלחמה תיבת "כי" מלמדת על מצב של ספק, אך 
עצמה היא בספק, ואפשר לפרש שרק פרטים מסויימים הם 

 שאינם וודאיים 

 

 

 



 ד עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 א
כי אתה בא אל הארץ אשר ה' אלקיך נותן לך לא תלמד לעשות "

ההם. לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש קוסם קסמים  כתועבות הגוים
מעונן ומנחש ומכשף. וחובר חבר ושואל אוב וידעוני ודורש אל 
המתים. כי תועבת ה' כל עושה אלה ובגלל התועבות האלה ה' אלקיך 

הגוים האלה אשר כי . תמים תהיה עם ה' אלקיך. מוריש אותם מפניך
ישמעו ואתה לא כן נתן לך  אתה יורש אותם אל מעוננים ואל קוסמים

" ה' אלקיך. נביא מקרבך מאחיך כמוני יקים לך ה' אלקיך אליו תשמעון
 ) טו-ט, יח(

התהלך עמו בתמימות ותצפה לו,  –תמים תהיה עם ה' אלקיך 
ולא תחקור אחר העתידות, אלא כל מה שיבוא עליך קבל 

 , ואז תהיה עמו ולחלקו:בתמימות

מוע אל מעוננים ואל קוסמים, לש –לא כן נתן לך ה' אלקיך 
 שהרי השרה שכינה על הנביאים ואורים ותומים:

 

 בפירוש הכתובים כאן נחלקו רש"י והרמב"ן: 

שנייחד לבבנו אליו לבדו, ונאמין  -"וטעם 'תמים תהיה עם ה' אלקיך' הרמב"ן כתב: 
 וממנו לבדו נדרוש העתידותשהוא לבדו עושה כל, והוא היודע אמיתת כל עתיד, 

מנביאיו או מאנשי חסידיו, רצונו לומר אורים ותומים, ולא נדרוש מהוברי שמים ולא 
מזולתם, ולא נבטח שיבואו דבריהם על כל פנים, אבל אם נשמע דבר מהם נאמר 'הכל 
בידי שמים', כי הוא אלקי האלקים עליון על הכל היכול בכל, משנה מערכות הכוכבים 
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וקוסמים יהולל, ונאמין שכל הבאות תהיינה כפי והמזלות כרצונו, מפר אותות בדים 
  התקרב האדם לעבודתו;

ולפיכך, אחר אזהרת שאלת העתידות מקוסם ודורש בעד החיים אל המתים, אמר 
, אבל מנביאו תדרוש ואליו שתהיה תמים עם ה' בכל אלה ולא תירא ממגיד עתידות

 תשמע". 

", וכוונת הציווי "תמים תהיה שלםוהיינו, שלפי הרמב"ן הפירוש "תמים" כאן הוא "
 בכל הענין של ידיעת העתידות:  שלמים עם הקב"העם ה' אלקיך" היא שנהיה 

חושב שדבריהם אמת,  –מי שהולך לשאול אצל קוסמים, מעוננים ומנחשים וכו' 
ועל פיהם ישק דבר; אמנם יהודי מצווה להיות שלם באמונת ה', באופן שיכיר וידע 

רכת הכוכבים והמזלות, ויכול לשנות אותם כרצונו, כך שאין כל מע מעלשהקב"ה הוא 
תועלת לשאול את הקוסמים וכו' מכיון שבסופו של דבר "הכל בידי שמים", אלא כל 

 שאלותיו בעניני העתידות יהיו רק מהנביא המתנבא בשם ה'.  

, כך שברצונו לדעת שלם באמונת ה' ללא חסרוןלהיות ובמלים קצרות: יהודי מצווה 
 .   וא יפנה רק אל הקב"ה ועושי רצונו ולא לאחריםידות העת

    "תמים" = שלם או 'פשוט'?

 אמנם רש"י פירש את ענין ה"תמימות" באופן אחר, שכן פירש את "תמים תהיה גו'":

"התהלך עמו בתמימות, ותצפה לו, ולא תחקור אחר העתידות, אלא כל מה 
 שיבוא עליך קבל בתמימות".  

, שלם ביראת ה' ואמונתו "שלם"ל"תמים" במובן  כאןאין הכוונה  רש"יוהיינו, שלפי 
ובדוגמת מה שכתוב "ויעקב . העדר ערמה והתחכמות, אלא "תמים" במובן של 1וכו'

 . 3, ורש"י מפרש: "אינו בקי .. מי שאינו חריף לרמות קרוי תם"2"תםאיש 

                                                 
 –. ועל דרך מה שנאמר בנח "תמים היה בדורותיו" (ר"פ נח), ובאברהם "התהלך לפני והיה תמים" (לך יז, א) 1

  ששם הפירוש "תמים" הוא במובן של שלם. 
  .תולדות כה, כז. 2
  .ראה גם פירוש ר"י בכור שור כאןו. 3
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, שאין כוונת הכתוב כאן להדגיש את זה שדברי הקוסמים נמצא אליבא דרש"יו
והמעוננים כו' אינם מדוייקים כל הצורך (וכדברי הרמב"ן: "שאין כל דבריהם אמת"), 
אלא שאף אם דבריהם אמת ואפשר להסתייע בהם בידיעת העתידות, מכל מקום, הרי 

 כל עושה אלה";  תועבת ה'"

שיצפה להקב"ה  –תחקור אחר העתידות" כי, רצונו של הקב"ה מיהודי הוא ש"לא 
יהודי צריך  –"אלא כל מה שיבוא עליך קבל בתמימות"  ולא יחקור מה יקרה בעתיד,

מה שיבוא עליו מאת הקב"ה (בין לטוב ובין למוטב) בשמחה, במנוחת הנפש כל לקבל 
  ובתמימות, ואין מענינו לדאוג כלל בידעו שהכל מאתו יתברך.

 אסור -מותר; לחקור  –לשאול 

 ממשיך הכתוב ואומר:  –לאחר הפסוק "תמים תהיה עם ה' אלקיך" הנה, ו

"כי הגויים האלה אשר אתה יורש אותם, אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו, ואתה לא 
 כן נתן לך ה' אלקיך. נביא מקרבך מאחיך כמוני יקים לך ה' אלקיך, אליו תשמעון". 

הרי גם בכתוב זה, המדבר על  –להרמב"ן ולפי האמור בהבדל השיטות שבין רש"י 
 השמיעה מנביא ה', יהיה הבדל ביניהם: 

לאחר שהכתוב מזהיר  –למה שכתוב לפני כן  בהמשך ישרלפי הרמב"ן, הרי זה בא 
ושולל  את ידיעת העתידות מן הקוסמים והמעוננים וכו', ומדגיש שיהודי צריך להיות 

לות כו', ממשיך הכתוב שהדרך הנכונה שלם באמונת ה' שהוא מעל כל הכוכבים והמז
 שהוא שליח ה'.  דרך הנביאלדעת העתידות היא 

"ואסר לך הנחשים והקסמים בעבור שעשה לך מעלה גדולה .. ובלשון הרמב"ן: 
ל, ולא תצטרך אתה -שיקים בקרבך נביא ויתן דבריו בפיו ואתה תשמע ממנו מה יפעל א

שאין כוכבים או מן השפלים בשרי מעלה, בעתידות אל קוסם ומנחש שיקבלו אותם מן ה
ולא יודיעו בכל הצריך, אבל הנבואה תודיע חפץ ה' ולא יפול דבר  כל דבריהם אמת

 מכל דבריה".

 : חדשאמנם אליבא דרש"י, הרי זה ענין 
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לא משום (ידיעת העתידות שמשתמשים בהם הגויים  לפני כן שולל הכתוב את דרכי
בתמימות משום שהאדם נדרש להתנהג  )בידם, אלאשאינם אמת וכו' ואין השליטה 

 אין זה מענינו לחקור אחר העתידות; , ובכלל ובפשטות

: בנוסף לאזהרה הכללית על הנהגה של תמימות ענין עודועתה מוסיף הכתוב 
ופשטות, מוסיף הכתוב ואומר שגם במקרים מסויימים שבהם כן רוצה האדם לשאול 

  תמש בדרכיהם הנלוזות של הגוים אלא רק בנביאי ה'. אין לו להש גם אזאחר העתידות, 

נתינת הגוים האלה") היא במשמעות של כי [והיינו, שלדעת הרמב"ן תיבת "כי" שבתחילת הענין ("

". ועל דרך זה מצינו התחלת כמה כאשר" הירושפלפי רש"י למה שכתוב קודם ("דהא"), ואילו  טעם
 .  ]פרשיות בתורה

 ולא" –בפירושו על "תמים תהיה"   –ויש לומר, שזהו הטעם שרש"י מדייק בלשונו 
"; כי ולא תדרושאחר העתידות" או " ולא תשאלאחר העתידות", ולא כתב " תחקור

מכיון שמפורש שאפשר לשאול את העתידות אצל נביא, לכן מוכרח רש"י לפרש 
אחר העתידות",  א תחקורלששאלה בעלמא ואפילו דרישה מותרת, ואין זאת אלא ש"

 בענין זה.  השתדלות ודאגה יתירהלשון המורה על 

 ההוספה שב'חמישי' על 'רביעי'

ויש להעיר, שלפי שיטת רש"י יומתק "מנהג ישראל" שבחלוקת קריאת התורה 
עושים הפסקה לאחר הפסוק "תמים תהיה עם ה' אלקיך", והכתוב "כי הגוים האלה גו'" 

  ;חדשכי הוא ענין  –("חמישי")  חדשהמתחילים ב'עליה' 

שאין לשאול עתידות אצל הגוים כו'  –אמנם לשיטת הרמב"ן, שהכל המשך אחד 
קשה קצת שמפסיקים  –שאינם יודעים האמת לאמיתה, אלא רק אצל נביאי ה' האמיתיים 

 הענין.  באמצע(לכאורה) 

ומבאר ובאמת שיש להוכיח כשיטת רש"י גם מסגנון לשון המקרא גופא, שמתחיל 
ולכאורה,  –" אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו"כי הגויים האלה אשר אתה יורש אותם, 

הרי כבר הזכיר בפסוקים הסמוכים את זה שיש "קוסם קסמים מעונן ומנחש ומכשף", 
  ?!עוד הפעםולמה הוצרך לחזור על זה 
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ימות אמנם לפי רש"י אתי שפיר, כי קודם לכן הזכירם הכתוב במטרה להזהיר על התמ
 אחרתוהפשיטות בכלל, שלילת החקירה אחר העתידות; ואילו עתה מזכירם במטרה 

שגם באותם מקרים שהותר לשאול על העתיד, אין לעשות זאת אצל  - חדשוכענין 
  מעוננים וקוסמים אלא אצל נביא ה' לבדו.

 תיקון ל'קוסמים' –'אורים ותומים' 

 ועדיין נותר לנו לבאר את לשון רש"י כאן:  

לשמוע אל מעוננים ואל קוסמים, שהרי השרה  –"לא כן נתן לך ה' אלקיך 
 שכינה על הנביאים ואורים ותומים".  

בשעה שהכתוב כאן  –" אורים ותומים, למה הזכיר רש"י "4ולפום ריהטא אינו מובן
  " בלבד?!נביאיםמדבר על "

הם כנגד שני  –" ו"אורים ותומים" ים"נביא – ויש לומר, ששני הפרטים שמונה רש"י
  :"קוסמים" ו"מעוננים" –הפרטים שמזכיר ביחס להגוים 

כדברי רש"י  –כדי לדעת עתידות  בכלי מסוייםהוא אדם שמשתמש  "קוסם"
: "האוחז את מקלו ואומר אם אלך אם לא אלך" [וכפי שרש"י מביא על כך 5בפרשתנו

יל "אורים ותומים", ודוגמת זה להבד –"עמי בעצו ישאל ומקלו יגיד לו"]  6את הכתוב
 להכהן דברי עתידות;  שמגלה כלי מיוחד

וכדברי רש"י שם: "אלו נותני  –מעצמו הוא אדם שאומר דברים  "מעונן"ואילו 
 –עונות שאומרים עונה פלונית יפה להתחיל", או כפירוש נוסף "אלו אוחזי העינים" 

את דבר ה' בלי להשתמש בכלי מסויים  ים" שאומריםה"נביא ודוגמתו להבדיל הם
 לצורך כך. 

                                                 
  ראה גם נחלת יעקב על רש"י.. 4
  יח, יו"ד.. 5
  הושע ד, יב.. 6
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כי האורים ותומים כבר מפורשים במקרא  –ובכל זאת מפורש בכתוב כאן רק "נביא" 
 שהקב"ה יקים גם נביאים.    זה, והחידוש כאן הוא ב7לפני כן

  

 שופטים א) –(חלק יד 
 

 

  

                                                 
  תצוה כח, ל.. 7
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 ב
נותן לך לא תלמד לעשות  כי אתה בא אל הארץ אשר ה' אלקיך"

כתועבות הגוים ההם. לא ימצא בך מעביר בנו ובתו באש קוסם קסמים 
מעונן ומנחש ומכשף. וחובר חבר ושואל אוב וידעוני ודורש אל 
המתים. כי תועבת ה' כל עושה אלה ובגלל התועבות האלה ה' אלקיך 

 ) יג-ט, יח" (תמים תהיה עם ה' אלקיך. מוריש אותם מפניך

התהלך עמו בתמימות ותצפה לו,  –תמים תהיה עם ה' אלקיך 
ולא תחקור אחר העתידות, אלא כל מה שיבוא עליך קבל 

 בתמימות, ואז תהיה עמו ולחלקו:

  

צריך ביאור בסיום דברי רש"י, שלאחר שמפרט אופן קיום הציווי ד"תמים תהיה" 
לא כל מה שיבוא עליך ("התהלך עמו בתמימות ותצפה לו, ולא תחקור אחר העתידות, א

 ", דלכאורה: ואז תהיה עמו ולחלקו" –קבל בתמימות"), מוסיף גם השכר על זה 

 על "תמים תהיה עם ה' אלקיך"?  שזהו השכרמהי הראיה ב"פשוטו של מקרא" 

  האם נכון לחלק את הפסוק לשנים?

 והנה, במפרשי רש"י למדו שאליבא דרש"י מתחלק הפסוק לשנים: 

שהוא "התהלך עמו בתמימות .. קבל  הציווי להאדם –" תמים תהיה" )א
  בתמימות" (ככל הפרטים שמפרט רש"י);



 יא עיונים ברש"י -עומק הפשט 

על קיום הציווי: על ידי שתקיים הציווי "תמים  השכרהוא  –" עם ה' אלקיך" )ב
 ולחלקו". עמותהיה" תזכה להיות "עם ה' אלקיך", "תהיה 

ק לצוות להאדם וביארו, שרש"י למד זאת מאריכות הלשון: אם כוונת הכתוב היא ר
וכמו שמצינו באברהם שאמר לו  -" תמים תהיהלהיות בתמימות, היה די לומר "

 ; ותו לא –: "והיה תמים" 8הקב"ה

שכר קיום  –ומזה מוכיח רש"י, שהוספה "עם ה' אלקיך" היא ענין בפני עצמו 
 .9המצוה

 אמנם ביאור זה אינו מחוור בדרך הפשט, כי: 

בתמימות". ומזה מובן, שלדעתו  עמוראשית כל, רש"י מתחיל פירושו: "התהלך 
ה' אלקיך" הם המשך של הציווי "תמים תהיה", שהתמימות צריכה להיות  עםהתיבות "

 ולא ענין בפני עצמו.     –"עם ה' אלקיך", וכפשטות פירוש הכתוב 

, והיינו פעמייםאלקיך" נכתבו ומה שכתב בגור אריה שיש לפרש כאילו התיבות "תהיה עם ה' [
"תהיה עם ה'  (א) הציווי: "תמים תהיה עם ה' אלקיך", (ב) השכר: –שמתייחס גם לפניו וגם לאחריו 

הוא חידוש גדול ב"פשוטו של מקרא", ואם זוהי כוונת רש"י בוודאי היה לו לפרש ולא  –אלקיך" 

 ].  לסתום. ואכמ"ל

לעצם הציווי: לפני כן אומר הכתוב "לא  שנית, התיבות "עם ה' אלקיך" נצרכות הן
ימצא בך .. מעונן .. ושואל אוב וידעוני ודורש אל המתים", דורשי עתידות למיניהם; 

רק "עם , אבל לא עם דורשי העתידות הללו אלא "תמים תהיה" –שאתה ועל זה ממשיך 
  של שכר. נוסף"; ומעתה אין הכרח לחדש שמדובר כאן בענין ה' אלקיך

דבריו לשנים:  לחלקשלישיה, שלפי שיטה זו של המפרשים, היה לרש"י  ועוד בה
ב'דיבור' אחד להעתיק התיבות "תמים תהיה" ולפרש "התהלך עמו .. בתמימות", ואחר 
כך להעתיק ב'דיבור' שני את התיבות "עם ה' אלקיך" ולפרשן "ואז תהיה עמו ולחלקו"; 

 ק.   , ללא הפסבהמשך אחדאולם בפועל רש"י כותב הכל 

  
                                                 

  לך יז, א.. 8
  ראה מה שהאריכו ברא"ם; גור אריה; באר מים חיים; שפתי חכמים. ועוד. . 9
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 ולְחֶלקוֹ"! –"תהיה עִמוֹ 

ובזה בוודאי קשה, שהרי (גם  –" ולחלקווהנה, רש"י מסיים דבריו "ואז תהיה עמו 
ה' אלקיך" אפשר להוכיח רק ש"תהיה  עם) מהתיבות "-לפי שיטת המפרשים הנ"ל 

 "?ולחֶלקוֹ ", ומהו שרש"י מוסיף "עמו

נפקא, כלומר שאז יהיה  'אלקיך'": "הך דהכא מאלקיך[במשכיל לדוד כתב, שזה לומדים מתיבת "
  , שתהיה חלקו". אבל חידוש הוא ולא נרמז בלשון רש"י].ךשייך לומר אלקי

כל " –ולכאורה היה אפשר לומר, שכוונת רש"י בזה היא בהמשך לדבריו לפני זה 
 קבל בתמימות":  מה שיבוא עליך

בין לטוב  –יו מאת הקב"ה הליכה בתמימות עם ה' כוללת גם לקבל כל מה שיבוא על
, ובמילא אין מקום לדאגה מצד האדם, ביודעו שהכל 10במנוחה ובתמימות –ובין למוטב 
 ; מאתו יתברך

ועל זה ממשיך רש"י ומסביר להתלמיד, שידיעה זו שוללת כל דאגה, ולכן יהיה 
  כי "תהיה עמו ולחלקו", טוב יהיה לו גם בגשמיות.  –בתמימות אמיתית 

דייקת בלשון רש"י אין פירוש זה מתאים בדבריו, כי אם לכך נתכוון היה אבל כד 
 תהיה עמו ולחלקו".  שהריתהיה עמו ולחלקו", אלא) " ואזצריך לומר (לא "

 אותם יגרש, ואותך יכניס  

  והנראה לבאר:

הנה פסוק זה ד"תמים תהיה עם ה' אלקיך" בא בהמשך למה שכתוב קודם לכן. 
"כי  –לא נשמע למעוננים וקוסמים וכו', ומסביר הטעם בדבר הכתוב מזהיר ואומר ש

כל עושה אלה". ומזה מובן, שאפילו אם אכן יאמרו דברי אמת, בכל זאת  תועבת ה'
 אוסר הכתוב לשמוע אליהם בגלל היותם "תועבת ה'". 

                                                 
  ואתחנן ו, ה.ובלשון חז"ל (ברכות ס, ב): "לקבולינהו בשמחה". וראה גם פרש"י . 10
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ים "תמים תהיה עם ה' אלקיך", שאף שלכאורה יכול ובהמשך לזה מסיים הכתוב:
ה' תהיה עם  תמיםלא תלך בדרכיהם, אלא "עם כל זה , ים להועיל לךהמעוננים והקוסמ

 .11לא תשאל אצל מעוננים וקוסמים", ועמו בתמימות ותצפה לו"התהלך  –" אלקיך

ומעתה מובן, שכשם שאצל המעוננים והקוסמים כו' מסיים הכתוב "בגלל התועבות 
ישראל בגלל  ", שאינם ראויים להיות בארץמוריש אותם מפניךהאלה ה' אלקיך 
 –"התועבות האלה" 

על ההנהגה ד"תמים תהיה הרי במדה טובה על אחת כמה וכמה, שצריך להיות שכר 
 . ירושת הארץעם ה' אלקיך", והוא 

 חלק", "חלקו" של הקב"ה; וכיון ש"ולחלקו"אז תהיה עמו  –וזהו שממשיך רש"י 
ארץ ישראל, ארצו של הקב"ה, וכמו  – 12הוי' עמו", לכן "ירכיבהו על במתי ארץ"

: "עם זו 14. ובדוגמת מה שכתוב בשירת הים13שכתוב "ארץ אשר עיני ה' אלקיך בה"
 ", וכן תהיה לנו במהרה בימינו. בהר נחלתך) תביאמו ותטעמו חבבת משאר אומותקנית (

 

 

 שופטים א) –(חלק יד 

  

                                                 
  . ראה גם לעיל סימן א. 11
  יג.-האזינו לב, ט –כלשון הכתוב . 12
  עקב יא, יב.. 13
  יז ובפרש"י.-בשלח טו, טז. 14
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 ג
 ) י" (כ, כי תקרב אל עיר להלחם עליה וקראת אליה לשלום"

במלחמת הרשות הכתוב מדבר, כמו שמפורש  –כי תקרב אל עיר 
 בענין 'כן תעשה לכל הערים הרחוקות וגו'':

 

וכולן מתחילות  –בסדרה באות שלוש "פרשיות" רצופות, העוסקות בעניני מלחמה 
 בתיבת "כי": 

"כי תצא למלחמה על אויבך, וראית סוס ורכב עם רב ממך, לא תירא מהם  )1
 . 15וגו'"

 "כי תקרב אל עיר להלחם עליה, וקראת אליה לשלום". )2

"כי תצור אל עיר ימים רבים להלחם עליה לתפשה, לא תשחית את עצה לנדוח  )3
 . 16עליו גרזן וגו'"

מיד בתחילת ובספרי מצינו סגנון שווה בכל שלושת הפרשיות, שבכולן מפרש 
 שהמדובר הוא במלחמת הרשות:  הפרשה

 ;במלחמת הרשות הכתוב מדבר" –"כי תצא למלחמה על אויבך  )1

 במלחמת הרשות הכתוב מדבר"; –"כי תקרב אל עיר  )2

                                                 
  כ, א.. 15
  כ, יט.. 16
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 במלחמת הרשות הכתוב מדבר".  –"כי תצור אל עיר  )3

  מה נשתנה?

ורק בהפרשה השניה, אמנם בפירוש רש"י, אין הסגנון שווה בשלושת הפרשיות. 
ת הראשונות על התיבו מידמפרש רש"י (כמו בספרי)  –המתחילה "כי תקרב אל עיר" 

 של הענין, שהדברים אמורים ב"מלחמת הרשות"; 

ואילו בהפרשה הראשונה והשלישית, אין רש"י מפרש דבר זה מיד בתחילת הענין, 
אלא רק בהמשך הענין (כן הוא בהפרשה השלישית), או שאינו מפרש כלל (כן הוא 

 וכדלקמן.  -בהפרשה הראשונה) 

דוקא רך רש"י בפירושו על התורה) הרי של מקרא" (ד פשוטווהמובן מזה, שלפי "
דקאי "במלחמת הרשות" דוקא; שלא  –מוכח מיד בתחילת הפרשה  בהפרשה השניה

 כמו הפרשה הראשונה והשלישית, ששם אין זה ברור ומוכח מעצם תחילת הפרשה. 

 וצריך הבנה: 

יותר  -" מוכיחות ש"במלחמת הרשות הכתוב מדבר" כי תקרב אל עיראיך התיבות "
 "?כי תצור אל עיר" או "כי תצא למלחמהמאשר התיבות "

[ואמנם אין לכחד כי רש"י ממשיך ומביא ראיה לזה שהפרשה השניה מדברת "במלחמת הרשות", 
 מזה שנאמר "כן תעשה לכל הערים הרחוקות", אלו שאין מצוה לכובשם;  – 17מהמשך הפרשה

כי  –י תקרב אל עיר" שבתחילת הפרשה אבל צריך לומר שפירושו זה שייך ומיוסד גם בהתיבות "כ
אם לא כן, היה (כדרכו) מאחר דבר זה ומביאו בפירושו לאותו פסוק; ומזה שהקדים לפרש דבר זה על 

(וזה שהביא  כשלעצמןמובן שיש ראיה לדבר מהתיבות "כי תקרב אל עיר"  –הפסוק "כי תקרב אל עיר" 
 הפירוש)]. לחזק י את הפסוק "כן תעשה לכל הערים הרחוקות" הוא רק כד

 לא בטוח שיראו סוסים

                                                 
  כ, טו.. 17
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 :18בדרך הפשט –ויש לבאר 

, והיינו (כפירוש הרגיל של תיבת 19"אםשל תיבת "כי" הוא " הכי פשוטהנה הפירוש 
הלשון "כי תצא  –הוא אם יבוא הדבר אם לאו. ולדוגמא  ספק"אם" ברוב המקומות) ש

 למלחמה": 

 בצאתךם יותר הסגנון "והיה מתאי –אם היתה הכוונה לדבר שבוודאי יבוא 
משמע יותר שהמדובר הוא  –תצא למלחמה"  כילמלחמה" (וכיוצא בזה); והלשון "

כשתעלה על : "כי תצא משמע 21. ובלשון רש"י בפירושו לש"ס20בדבר שספק אם יקרה
 לצאת". דעתך

"במלחמת  –ולכן מפרש רש"י בהפרשה השניה הנ"ל, על הפסוק "כי תקרב אל עיר" 
 וב מדבר": הרשות הכת

אם המדובר במלחמת מצוה, היינו, שמדובר בעיר שיש מצוה וחובה להתקרב אליה 
מתאים היה שינקוט הכתוב בסגנון אחר (כמו "בקרבכם אל עיר");  –ולכבוש אותה 
אם "תקרב"  ספקמשמע שמדובר בעיר כזאת שיש  –תקרב אל עיר"  כיומזה שנאמר "

 , אלא "במלחמת הרשות הכתוב מדבר". אליה אם לאו, משום שאין מצוה בכיבושה

הרי בהן אפשר  –ואף שגם הפרשה הראשונה והשלישית הנ"ל פותחות בתיבת "כי" 
הנזכר בהמשך הפסוק,  לפרט מסוייםלפרש את הלשון "כי" (במשמעות של ספק) ביחס 

 ולא ביחס לעצם המלחמה: 

הפרשה הראשונה מתחילה בלשון "כי תצא למלחמה על אויבך וראית סוס ורכב עם 
ואפשר לפרש, שלשון "כי" קאי (לא על עצם זה ש"תצא  –רב ממך לא תירא מהם" 

". כלומר: אף שמדובר ראית סוס ורכב עם רב ממךלמלחמה על אויבך", אלא) על זה ש"
האמנם יגיעו למצב כזה שבו  קקיים ספבמלחמה שיש מצוה לצאת אליה, הרי עדיין 

היוצאים למלחמה יראו "סוס ורכב עם רב ממך" באופן שיצטרכו לחזק את רוחם 

                                                 
  ראה גם מלבי"ם בפרשתנו כ, א ובר"פ תצא. –בהבא לקמן . 18
  ועיין היטב בפרש"י וירא יח, טו.. 19
  ראיה מוכרחת, כי יש יוצאים מן הכלל שבהם נאמר "כי" על דבר וודאי. ואכמ"ל.אלא שאין זו . 20
  סוטה לה, ב.. 21
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ולהזהירם שלא להתיירא (כי יתכן שיצאו למלחמה ויראו שהאויב הוא קטן וחלש, ואין 
  מקום מלכתחילה למורא ופחד).

רבים להלחם  וכעין זה בפרשה השלישית, שמתחילה בלשון "כי תצור אל עיר ימים
שגם בזה אפשר לפרש את לשון "כי",  –עליה לתפשה לא תשחית את עצה וגו'" 

אל עיר  תצורשמתייחס (לא לעצם המלחמה במטרה לתפוס העיר, אלא) לפרט זה של "
". כלומר: גם אם יודעים בוודאות שיוצאים למלחמה כנגד עיר מסויימת, ימים רבים

עליה (כי יתכן  לצורעדיין ספק האמנם יבואו מפני שיש מצוה וחובה בתפישתה, הרי 
 שיצליחו להיכנס אליה ולכובשה בלי עשיית מצור), וכלפי זה הוא הלשון "כי". 

וזהו שדוקא בהפרשה השניה מפרש רש"י מיד בתחילתה ש"במלחמת הרשות הכתוב 
אל העיר אינו בטוח, דבר  שעצם הקריבהמדבר", כי הלשון "כי תקרב אל עיר" משמעה 

נו מתאים כלפי מלחמת מצוה; ואילו בהפרשה הראשונה והשלישית אין רש"י שאי
, ואפשר לומר פרטים מסויימיםמפרש כך, משום שהלשון "כי" שם יכול להתפרש כלפי 

 שעצם המלחמה הוא וודאי ואין בו ספק. 

 קודם כל "ימים רבים", ואחר כך "להלחם עליה"

פרשה השלישית מדברת "במלחמת מסכים רש"י שה בפועלאמנם אחרי כל זה, הרי 
 הרשות", וכמו שכתב בפירושו על "כי תצור על עיר ימים רבים": 

שלשה. מכאן אמרו: אין צרין על עיירות של נכרים פחות  –שנים; רבים  –ימים "
משלשה ימים קודם לשבת. ולמד שפותח בשלום שנים או שלשה ימים, וכן הוא 

 ".במלחמת הרשות הכתוב מדבראומר 'וישב דוד בצקלג ימים שנים'; ו

אין הוכחה באיזו מלחמה  כשלעצמןוהיינו, שאף שמהתיבות "כי תצור אל עיר" 
 : צדדיתהכתוב מדבר (כנ"ל), הרי מוכח הדבר בדרך 

" (דלכאורה, היה צריך לומר "כי ימים רבים להלחם עליהמהלשון "כי תצור על עיר 
זו: היה צריך להשמיט בכלל התיבות תצור על עיר להלחם עליה ימים רבים", ויתירה מ

לפני מובן שצריך הקדמה של "ימים רבים"  –"להלחם עליה" שלכאורה מיותרות הן) 
 שבאים "להלחם עליה"; 
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 ומזה למדנו, שצריך להיות "פותח בשלום שנים או שלושה ימים", לפני המלחמה. 

מוכח , הרי מעתה פתיחה בשלוםולאחר שיש לנו ראיה שכתוב זה מדבר בדין 
שהרי כבר פירש רש"י בהפרשה השניה, המדברת  –ש"במלחמת הרשות הכתוב מדבר" 

בדין קריאה לשלום ("כי תקרב אל עיר וקראת אליה לשלום"), שמדובר "במלחמת 
 הרשות" בלבד ואילו במלחמת מצוה אין לקרוא לשלום.  

 –וב מדבר" היא וכן פירש בגור אריה על אתר, שהראיה לדברי רש"י ש"במלחמת הרשות הכת[
 "אחר שצוה לקרות שלשה ימים לשלום, זה הוי במלחמת הרשות, כדאיתא  לעיל". 

"לתפשה ולא לשובתה; ואי  –" לתופשהוהנה, הרא"ם הביא מהספרי שלומדים זה מתיבת "
" (כי במלחמת מצוה משביתים את העיר לגמרי, "לא לשובתה הוא ולא לתפשה –במלחמה של מצוה 

 תחיה כל נשמה", ודוקא במלחמת הרשות משאירים חלק מאנשי העיר בחיים). 

והרי רש"י לא הביא כלל דרשה  -אך קשה לפרש כן בפירוש רש"י, שאם לזו כוונתו היה לו לפרש 
 ].זו של "לתפשה ולא לשובתה"

   גם במלחמת מצוה יש 'פטורים'

הפרשה הראשונה סתם רש"י ולא פירש כלל ש"במלחמת הרשות הכתוב אבל ב
מדבר"; וטעמו בפשטות, כי מכיון שהתורה לא פירשה אם פרשה זו מדברת במלחמת 

 סוגי מלחמה. כל רשות או חובה, הרי בדרך הפשט משמע דקאי על 

מפורש כי המשך הפרשה, אודות ההכרזות על מי ש"בנה  22והיינו, שאף שבמשנה
. נטע כרם .. אירש אשה" ש"ישוב לביתו", מדבר במלחמת הרשות דוקא, ואילו בית .

 –במלחמת מצוה "הכל יוצאים, אפילו חתן מחדרו וכלה מחופתה" 

, "פשוטו של מקרא", אין הוכחה הפשט; ואילו לפי דרך ההלכההרי זהו לפי דרך 
 לחלק ביניהם, והפרשה מדברת גם במלחמה שהיא מצוה וחובה. 

". כי תחילת דלא פסיקא ליהכתב, שזה שרש"י לא פירש כאן כלום הוא "משום  23לדוד[במשכיל 
הפרשה, "וראית סוס ורכב .. לא תירא מהם .. ונגש הכהן" מדבר בין במלחמת הרשות ובין במלחמת 
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חובה, ורק המשך הפרשה, בענין ההכרזות אודות החוזרים ממערכי המלחמה, הוא שמדבר דוקא 
 סתם ולא פירש מידי".  -יון דלא מצי לפרושי כוליה ענינא בסגנון אחד במלחמת הרשות, "וכ

אבל ברש"י לא נזכר כלל שההכרזות היו במלחמת הרשות דוקא; ואת"ל שתחילת הפרשה מדברת 
, ותחילת הענין הוא בכל שהפשט משתנההרי אדרבה, היה צריך רש"י לפרש  –גם במלחמת חובה 

 שות. המלחמות ואילו סופו רק במלחמת הר

סוגי המלחמות, ולכן בכל הפרשה הראשונה מדברת כל אלא מסתבר, שלפי "פשוטו של מקרא" 
 סתם רש"י ולא פירש דבר].

 

 תצא א) –(חלק יד 
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