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 ג עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 תוכן העיונים

אין  – (רש"י א, א) "מתוך חיבתן לפניו מונה אותם כל שעה"  )א
שיש בה חביבות  הכוונה "כל שעה" כפשוטו, אלא ל"כל שעה"

דיוק לשון רש"י "וכשנפלו בעגל מנאן לידע מנין /  מיוחדת
שהגזירה היתה על כלל ישראל, וזה שנשארו בחיים  –הנותרים" 

הטעם לזה שנמנו (בפעם השלישית) "באחד לחודש  /היה חידוש 
 כדי שיהיה ביום זכאי  –השני" ולא מיד לאחר הקמת המשכן 

כבלע מהו החידוש בה'פרשה' שבסוף הסדרה, "ולא יבואו לראות  )ב
את הקודש וגו'", לגבי מה שכבר נאמר לפני כן (ד, טו), שאהרן 
ובניו הם שמכסים את כלי הקודש ואין לבני קהת להתעסק בזה? 

הציווי הראשון בא לאסור נגיעה (בשלב  –ביאור הצריכותא  /
הראשון של הכיסוי), ואילו הציווי השני בא לאסור ראיה (בשלב 

 ת שבלשון רש"ילפי זה מבוארת האריכו / השני)

הטעם שרש"י (ד, כ) מאריך בפירוש "כבלע את הקודש", ואינו  )ג
אומר בקיצור ש"בלע" פירושו כיסוי / מצד הסברא נראה פירוש 
רש"י קשה, ואכן במפרשים למדו אחרת את תיבת "כבלע" / כיסוי 

גורם לזה שהקודש נעשה  –הקודש על ידי "כלי בתוך כלי" 
 "בגד" וגם "מכסה" ומוסתר, ולכן היה גם "בלוע"

 

 

 



 ד עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 א
וידבר ה' אל משה במדבר סיני באהל מועד באחד לחודש השני "

בשנה השנית לצאתם מארץ מצרים לאמר. שאו את ראש כל עדת בני 
ישראל למשפחותם לבית אבותם במספר שמות כל זכר לגלגלתם" 

  )ב-א, א(

מתוך חיבתן לפניו מונה  –וידבר. במדבר סיני באחד לחודש 
כשיצאו ממצרים מנאן, וכשנפלו בעגל מנאן  שעה: אותם כל

לידע מנין הנותרים, וכשבא להשרות שכינתו עליהם מנאם. 
 באחד בניסן הוקם המשכן, ובאחד באייר מנאם:

 

 : 1יש לדקדק

"; לידע מנין הנותריםבנוגע למנין כשנפלו בעגל כותב רש"י שטעם המנין הוא " )א
מתוך ולכאורה, הרי זה בסתירה למה שכתב בתחילת פירושו, שהמנין הוא "

 "! חיבתן

[וממה נפשך: אם יש צורך בטעם מיוחד (מלבד הטעם הכללי "מתוך חיבתן") 
היה צריך רש"י לתת טעם גם על המנין "כשיצאו ממצרים"; ואם בנוגע למנין  –

למה בנוגע למנין "כשנפלו  –"כשיצאו ממצרים" מספיק הטעם ד"מתוך חיבתן" 
 בעגל" צריך להוסיף שטעם המנין הוא "לידע מנין הנותרים"?] 

בעגל" או "אחר  כשחטאוולא בלשון " –בעגל"  כשנפלומהו דיוק הלשון " )ב
 מעשה העגל" וכיוצא בזה?

                                                
  ראה שיחת ש"פ במדבר תשכ"ה.  –. בכל הבא לקמן 1



 ה עיונים ברש"י -עומק הפשט 

לשון שמורה על היותם דבר טפל  –" הנותריםמהו דיוק הלשון "לידע מנין  )ג
 ים)?! (בדוגמת "נותר" שבבשר קדש

, ומלבדם היו שש מאות אלף 2הרי הנופלים בעגל היו רק "כשלושת אלפי איש" )ד
מישראל, כך שבכמות היה מספרם הרבה יותר מאלו שנפלו בעגל, וגם באיכות 
הרי אלו שלא חטאו ונשארו בחיים היו במדריגה נעלית יותר כו', כמובן. ואם 

 כן, איך אפשר לקרותם בשם "הנותרים"?!

ות הלשון בסיום הפיסקא, שלאחרי שמפרש רש"י סיבת המנין מה פשר אריכ )ה
"כשבא להשרות שכינתו עליהם מנאם", מוסיף כמו ענין חדש:  -שבפרשתנו 

 "?באחד בניסן הוקם המשכן ובאחד באייר מנאם"

 עת לחבב
 ":כל שעה"מתוך חיבתן לפניו מונה אותם  –ויובן בהקדים הבנת דברי רש"י 

ות "כל שעה" כפשוטו, שהרי רש"י עצמו מונה כאן רק בוודאי אין הכוונה בהתיב
מזה לזה; וצריך לבאר, שאמנם "חיבתן לפניו" היא  בהפסק זמןשלושה מניינים שנעשו 

שינוי זמן שבו נעשה  – שעה" מיוחדתענין תמידי, אבל המנין בפועל הוא רק "בכל 
 בהדגשת "חיבתן" של בני ישראל.  עיקרי

כדי להדגיש  –שבהם נמנו בני ישראל  המיוחדיםמנים וזהו שמוסיף רש"י ומפרט הז
 את השינוי העיקרי שנעשה אז אצל ישראל: 

אצל בני  שינוי עיקריכיון שביציאת מצרים נעשה  –"כשיצאו ממצרים מנאן" 
ישראל, כמובן בפשטות: קודם יציאת מצרים היו בני ישראל עבדי פרעה ועל ידי יציאת 

 מצרים נעשו "עבדי ה'"; 

אצל בני  שינוי עיקרישגם אז נעשה  –וכן "כשבא להשרות שכינתו עליהם מנאם" 
ישראל, כי על ידי הקמת המשכן נעשה הענין ד"ושכנתי בתוכם", שהקב"ה שוכן 

                                                
  לב, כח. תשא. 2



 ו עיונים ברש"י -עומק הפשט 

בישראל באופן של קביעות והתיישבות, שמובן שזהו חידוש עיקרי ב"חיבתן" של 
 ישראל אצל הקב"ה. 

 צריך ביאור:  –העגל  אמנם בנוגע להמנין שהיה לאחר חטא

(כמו "כשיצאו ממצרים") נעשה אצל בני ישראל "אחר  למעליותאאיזה שינוי עיקרי 
"?! ואדרבה, מעשה העגל חיבתןמעשה העגל", שבגלל זה יהיה צורך למנותם "מתוך 

 מ"חיבתן"! היפךהוא ה

בעגל מנאן לידע מנין  כשנפלווכדי ליישב זה מדייק רש"י בלשונו ואומר "
 ", כדלקמן. םהנותרי

 ממיתה לחיים – "הנותרים"
  ביאור הענין:

 3מתו "בהקריבם אש זרה", נאמר בכתוב –נדב ואביהוא  –לאחר ששני בני אהרן 
". ומפרש רש"י הטעם הנותרים"וידבר משה אל אהרן ואל אלעזר ואל איתמר בניו 

קנסה שאף עליהם נ. מלמד מן המיתהשאלעזר ואיתמר נקראים "נותרים": "הנותרים 
על עוון העגל, הוא שנאמר 'ובאהרן התאנף ה' מאוד להשמידו', ואין השמדה  מיתה

אלא כילוי בנים .. ותפלתו של משה ביטלה מחצה". והיינו, שנקראים בשם "נותרים" 
  מיוחד. חידושבגלל "שאף עליהם נקנסה מיתה" ומה שנשארו בחיים הרי זה דבר פלא, 

י כאן שלאחר מעשה העגל "מנאן לידע מנין ומעתה יש לומר שזו גם כוונת רש"
שבאמת היתה אז גזירה על כלל ישראל, וכמו שאמר הקב"ה "ויחר אפי  –" הנותרים

מיוחד (בזכות תפלתו של  בתורת חידוש; ומה שנשארו בחיים הרי זה 4בהם ואכלם"
 ", משום שבעצם "אף עליהם נקנסה מיתה".   נותריםמשה כו'), ולכן נקראים בשם "

ו השינוי העיקרי שנעשה אז למעליותא אצל כלל ישראל (שלכן מנאן אז הקב"ה וזה
 "מתוך חיבתן"): 

                                                
  שמיני י, יב.. 3
  תשא לב, י.. 4



 ז עיונים ברש"י -עומק הפשט 

, שאם על יציאת מצרים שהיתה 5ידועים דברי חז"ל בנוגע לחגיגת נס פורים
ממיתה "מעבדות לחירות" קבעו זכר ויום טוב, הרי על נס פורים שבו ניצלו ישראל "

 "!לא כל שכן –לחיים 

זו מובן גם בנידון דידן: אם "כשיצאו ממצרים מנאן" בגלל השינוי  ולפי סברא
על אחת כמה וכמה ש"מנאן לידע מנין  – מעבדות לחירותהעיקרי שנעשה בהם בצאתם 

הנותרים" לאחר מעשה העגל, בגלל השינוי הכי עיקרי שנעשה בהם "ממיתה לחיים", 
 שאף שנגזרה עליהם גזירה כו' מכל מקום נשארו בחיים. 

בעגל מנאן" (ולא "כשחטאו  כשנפלו" –מעתה מיושב היטב דיוק לשון רש"י ו
 בעגל"): 

הזכרת ענין העגל היא כדי להדגיש את הצורך בהמנין בגלל השינוי העיקרי 
 למעליותא שנעשה אצל בני ישראל. 

שהיה ענין של  דכיון –וזהו שמדייק רש"י "כשנפלו בעגל מנאן לידע מנין הנותרים" 
מיתה, "נפלו בעגל" ("ויפול מן העם .. כשלושת אלפי איש"), והיינו, שכבר התחילה 

והשינוי אצל כל בני  גודל החידושהגזירה שנגזרה על בני ישראל, הרי מובן  בפועל
ישראל, שלמרות שגם עליהם נגזרה הגזירה, אף על פי כן נשארו בחיים, ולכן "מנאן 

  לידע מנין הנותרים".

בנוגע לזמן המנין: המגפה שבה נפלו "כשלושת אלפי  –[ולפי דרכנו הרווחנו ליישב דבר נוסף 
, יותר 6רק לאחר יום הכפוריםאיש" היתה הרי בי"ז תמוז; ואם כן, למה היה המנין "לידע מנין הנותרים" 

  משמונים יום לאחר מכן?!

  אך לפי הנ"ל אתי שפיר בפשטות:

ביום  –הם "נותרים" מן המיתה (שלא ימותו כמו אלו שנפלו בעגל) אימתי נתברר שכלל ישראל 
, "מה הראשונים ברצון אף 7הכפורים, לאחרי ארבעים יום האחרונים שהיו "כימים הראשונים"

                                                
  מגילה יד, א.. 5
  . כדברי רש"י תשא ל, טז. עיי"ש. 6
  עקב י, י.. 7



 ח עיונים ברש"י -עומק הפשט 

, 9, שאז "נתרצה הקב"ה לישראל בשמחה ובלב שלם ואמר לו למשה סלחתי כדברך"8האחרונים ברצון"
  גל, אלא רק לאחר יום הכפורים].ולכן לא נמנו מיד לאחרי שנפלו בע

 "באחד לחודש"
 בנוגע להמנין שבפרשתנו:  –אמנם עדיין צריך להבין 

למה היה המנין רק "באחד  –אם המנין שייך לזה "שבא להשרות שכינתו עליהם" 
  באייר", ולא מיד "באחד בניסן"?

המשכן, כך  ומסתבר לפרש, שבאחד בניסן, יום הקמת המשכן, היו טרודים בענין
 . 10שלא היה שייך שום ענין אחר

אמנם עדיין צריך להבין, למה המתינו זמן כה רב (מאחד בניסן עד אחד באייר), ולא 
  עשו זאת בסמיכות קרובה יותר להקמת המשכן?

(לכל הפחות) לאחר  חודש ימיםובמפרשים תירצו, שהיה ענין מכוון שהמנין יהיה 
  שונים. הקמת המשכן, וביארו זה באופנים

בגור אריה כתב: "כל זמן שלא היה עדיין חודש מזמן שהוקם המשכן, לא נקרא שהוא שורה במשכן [
שים יום לא ועם ישראל .. לכך כששרתה שכינה ביניהם שלושים יום מנאם"; ובמשכיל לדוד: "עד של

ובבאר בשדה: מקרי דירת קבע .. לכך המתין עד שתדור שכינתו עליהם ל' יום שאז מקרי דירת קבע"; 
"והטעם שלא מנה אותם מיד באחד לחדש הראשון .. משום שגלוי לפניו שבאותו יום ימותו בני אהרן 

  .]שים ממיתת בני אהרן". ועודו.. והמתין עד שיעברו השל

ולאחר שלשים יום אמנם לפי דרך זו, היה צריך לומר: "באחד בניסן הוקם המשכן, 
ובאחד  –ק ואומר "באחד בניסן הוקם המשכן " וכיוצא בזה; אולם רש"י מדיימנאם

  גופא.אחד באייר" "", ומשמע מלשונו שהמנין שייך להיום דבאייר מנאם

  ונראה לבאר בפשטות:

                                                
  פרש"י עקב ט, יח.. 8
  פרש"י תשא לג, יא.. 9

ועד"ז פירש בצידה לדרך: "לא מנאן תיכף ביום שהוקם המשכן, מפני שלא היה אז אפשר למונאן, כיון שזה . 10
  על ידי משה ואהרן והנשיאים כמפורש בקרא וכולם היו טרודים באותו יום כו'".המנין היה 
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, שיום זה "נטל עשר עטרות". ואחת ה"עטרות" 11על יום הקמת המשכן אמרו חז"ל
היתה , שהקמת המשכן 12וכפי שמדגיש הכתוב עצמו –היא זה שהוא "באחד לחודש" 

 ".  באחד לחודש"

יהיה ביום זכאי של "אחד  –השייך להקמת המשכן  –ובכן, רצה הקב"ה שגם המנין 
לחודש", אך כיון שבאחד בניסן עצמו לא היתה אפשרות לכך (וכנ"ל שהיו טרודים אז), 

 אחד לחדש אייר.  –" מיד בהזדמנות הבאה של "באחד לחדשלכן מנאם 

 באייר מנאם". ובאחד –בניסן הוקם המשכן  באחדוזהו שמאריך רש"י ומדגיש: "
  וק"ל.

 
 במדבר א) –חלק ח (

 

 

 

 

 

 

                                                
  שבת פז, ב. הובא ברש"י ר"פ שמיני ובפ' נשא ז, יב.. 11
  פקודי מ, ב. יז.. 12
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 ב
וידבר ה' אל משה ואל אהרן לאמר. אל תכריתו את שבט משפחות "

. וזאת עשו להם וחיו ולא ימותו בגשתם את קדש הקהתי מתוך הלוים
הקדשים אהרן ובניו יבואו ושמו אותם איש איש על עבודתו ואל 

  )כ-ד, יז(משאו. ולא יבואו לראות כבלע את הקודש ומתו" 

אל תגרמו להם שימותו. ולא יבואו לראות  –אל תכריתו 
כמו שמפורש למעלה  תוך נרתק שלו,ל –כבלע את הקודש 

זו: 'ופרשו עליו בגד פלוני', 'וכסו אותו במכסה בפרשה 
 :פלוני', ובלוע שלו זהו כיסויו

 

לכאורה אינו מובן, מה היא ההוספה ב"פרשה" זו, כאילו יש בה ציווי חדש שלא 
 שמענו לפני זה?! 

: "וכלה אהרן ובניו לכסות את הקדש ואת כל כלי הקדש 13הרי כבר נאמר קודם לכן
 –" יבואו בני קהת לשאת, ולא יגעו אל הקדש ומתוואחרי כן בנסוע המחנה, 

היינו, שבני קהת אינם נמצאים בעת כיסוי כלי הקודש, אלא באים רק לאחר מכן;  –
כבלע את הקודש  לא יבואו לראותולמה צריך להזהיר עוד הפעם, כ"פרשה" חדשה, ש"

 וגו'"? 

  עצה או איסור? – "ואחרי כן יבואו"
 ולפי פשוטו יש לומר:  

                                                
  . ד, טו.13



 יא עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 –הכתוב אומר בתחילה: "וכלה אהרן ובניו .. ואחרי כן יבואו בני קהת לשאת" כש
שאין על בני קהת להיות נוכחים בעת כיסוי הקודש, אלא רק לומר  לאסוראין כוונתו בזה 

  שיהיו שם, כיון שעבודתם מתחילה רק לאחר מכן. צורך

ל כלי וכלי לנרתקו יכניסו כ –: "ובא אהרן ובניו וגו' 14וכדברי רש"י בתחילת הענין
 הלוים בני קהת אלא לשאת".  ולא יצטרכוהמפורש לו בפרשה זו, 

ולפי זה מובן בפשטות ההוספה בה"פרשה" דידן, שהיא באה לחדש ש"לא יבואו 
שיהיו שם בעת כיסוי הקודש,  שאין צורךשלא זו בלבד  –לראות כבלע את הקודש" 

 עליהם.  אסוראלא גם שהדבר 

ולא שך לשון הכתוב לעיל: "ואחרי כן יבואו בני קהת לשאת אמנם כד דייקת בהמ
משמע, שזה שבני קהת באים רק "אחרי כן", הוא כדי למנוע   -" ומתויגעו אל הקודש 

לפני שסיימו  לאסור עליהם לבואאותם מנגיעה בכלי הקודש, והיינו שנתכוון הכתוב 
 אהרן ובניו את כיסוי כלי הקודש (כדי שלא יכשלו בנגיעה); 

 ואף על פי כן, יש למצוא הוספה וחידוש בה"פרשה" שבסוף, כדלקמן. 

 שני כיסויים
  ביאור הענין:

הנה בכיסוי הכלים על ידי אהרן ובניו, היו (בכללות) שני חלקים. ולדוגמא, כשבאו 
 בגד תכלת"ולקחו  –לכסות את המנורה וכליה, הנה כיסו אותה בתחילה ב"בגד תכלת" 

; ולאחר מכן הוסיפו לכסות אותה ב"מכסה 15וכסו את מנורת המאור ואת נרותיה גו'"
 . 16"מכסה עור תחש"ונתנו אותה ואת כל כליה אל  –עור תחש" 

"ועל  –וכן בשאר הכלים (בדרך כלל), כיסו אותם בשני כיסויים; וכמו מזבח הזהב 
 . 17"במכסה עור תחש, וכסו אותו בגד תכלתמזבח הזהב יפרשו 

                                                
  . ד, ה.14
  . ד, ט.15
  . ד, י.16
  . ד, יא.17



 יב עיונים ברש"י -עומק הפשט 

ומעתה יש לפרש את ההוספה והחידוש שבציווי "ולא יבואו לראות כבלע את 
 הקודש": 

הציווי לפני כן, "ואחרי כן יבואו בני קהת לשאת ולא יגעו אל הקודש", מדבר רק על 
אז  –שבהכיסוי. כלומר: כל עוד כלי הקודש גלויים ואינם מכוסים כלל  החלק הראשון

אז  –ולם לאחר שכבר נתכסו הכלים ב"בגד תכלת" אסור לבני קהת לבוא, שמא יגעו; א
 לכאורה כבר אין איסור, כי אין הכלים מגולים ואין חשש שיבואו לנגוע בהם בעצמם. 

וזהו שמוסיף הכתוב בהציווי השני, "ולא יבואו לראות כבלע את הקודש", שבני 
חר ; כלומר: גם לאלראות" כלל, "לא יבואו גם בחלק השניקהת לא יהיו נמצאים 

שהכלים עצמם כבר מכוסים ב"בגד תכלת", ועתה אהרן ובניו עוסקים בכיסויים ב"מכסה 
הנה גם בזמן זה אסור לבני קהת להיות שם ולראות את עבודת אהרן ובניו,  –עור תחש" 

  עד שיהיו הכלים "בלועים" לגמרי ומוכנים למשא.

כבלע את הקודש", עדיין יש צורך  לראות[ויש להוסיף, שבאמת גם לאחר הציווי השני, "ולא יבואו 
 גם בהציווי הראשון, "ואחרי כן יבואו .. ולא יגעו אל הקודש";  

", והיה אפשר לומר שאם יבוא לוי ויגע בכלי לראות"ולא יבואו  –כי, בהציווי השני נאסרה הראיה 
אל הקודש" בשום  יגעו. וזה קמ"ל הציווי הראשון, ש"לא 18יהיה הדבר מותר – מבלי לראותםהקודש 

  אופן, אפילו מבלי לראות].

  למה רש"י מאריך?
"ולא יבואו  ולפי זה יומתקו דברי רש"י בפירושו על "כבלע את הקודש", וז"ל:

כמו שמפורש למעלה בפרשה זו: 'ופרשו תוך נרתק שלו, ל –לראות כבלע את הקודש 

 כיסויו".עליו בגד פלוני', 'וכסו אותו במכסה פלוני', ובלוע שלו זהו 

ולפום ריהטא קשה, מה בא רש"י לחדש באריכות לשונו? הרי לכאורה כוונתו 
לבאר ש"בלע" פירושו "כיסוי" (כיון שעל ידי הכיסוי נעשה הקודש "בלוע"  –פשוטה 

 ", ותו לא!  כשמכסין אותו –ונסתר); והיה צריך לומר בקיצור: "כבלע את הקודש 

                                                
בבושת אביהם ולכן כיסו אותו באופן שהפכו . וע"ד המסופר בפ' נח (ט, כג), על שם ויפת שלא רצו לראות 18

  פניהם אחורנית ולא ראוהו.



 יג עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 אולם לפי דרכנו יש לפרש: 

היתה משמעות הדברים שהאיסור לראות  –יה כותב רק "כשמכסין אותו" אם רש"י ה
הוא רק בעת החלק הראשון בהכיסוי, כאשר מכסים את הקודש ב"בגד תכלת"; אבל 
אחר כך, כאשר מוסיפים כיסוי של "מכסה עור תחש", הנה כיון שבלאו הכי הקודש כבר 

 אינו מגולה, הרי מותר "לראות". 

: א) "ופרשו עליו בגד פלוני", שני חלקיםיש, שבהכיסוי היו ולזה מאריך רש"י ומדג
אז הוא  בשני הכיסוייםורק אחרי שנתכסה הקודש  –ב) "וכסו אותו במכסה פלוני" 

נקרא "בלוע" בשלימות; ובמילא מובן, שהאיסור על בני קהת "לראות כבלע את 
  .לגמריהקודש", חל עד שמסיימים לכסות את הקודש 

 דברי רש"י לקמן סימן ג.  וראה עוד בביאור

      

 במדבר ב) –חלק ח (
 
 

 
 
 



 יד עיונים ברש"י -עומק הפשט 

 ג
  )ד, כ(ולא יבואו לראות כבלע את הקודש ומתו" "

כמו  תוך נרתק שלו,ל –ולא יבואו לראות כבלע את הקודש 
שמפורש למעלה בפרשה זו: 'ופרשו עליו בגד פלוני', 'וכסו 

 :אותו במכסה פלוני', ובלוע שלו זהו כיסויו
 

 

להשמיענו ש"בלע" פירושו "כיסוי" (כיון שעל  –ריהטא, כוונת רש"י פשוטה לפום 
ידי הכיסוי נעשה הקודש "בלוע" ונסתר); אך לפי זה, היה לו לפרש בקיצור: "כבלע את 

 , ותו לא!  19"כשמכסין אותו –הקודש 

זה עתה למה צריך רש"י להאריך בלשונו, ולפרט את המפורש בכתובים שלמדנו 
"): "ופרשו עליו בגד פלוני, וכסו אותו במכסה פלוני"?! זו: "בפרשה (כלשון רש"י

  לכאורה אין בזה כל חידוש!

 הבולע חזק מהבלוע
  :וביאור הענין

 –("בלוע שלו זהו כיסויו")  כיסויהנה עצם הפירוש, ש"כבלע" הוא במשמעות של 
; ולא מצינו כדוגמתו בכתובים, שישתמשו בלשון "בלוע" כאשר מחודשהוא פירוש 

 המדובר הוא בענין של כיסוי. 

ואמנם גם בעניננו, פשטנים אחרים חולקים על רש"י, ומפרשים את "כבלע" (לא 
 : פירוק והסרהבמשמעות של כיסוי, אלא) במשמעות של 

                                                
  וכתרגום אונקלוס כאן: "כד מכסון".. 19



 טו עיונים ברש"י -עומק הפשט 

"ויהיה 'כבלע  ב:הדבר וביטולו", והרמב"ן כת הסרתברבינו בחיי: "לשון 'כבלע' 
 הבנין מעל הארון שהוא קדש";  יוסראת הקדש' כאשר 

וכפי שאכן משמע בכמה וכמה כתובים (שהביא הרשב"ם כאן), שבהם מוזכר לשון 
 –ה' ולא חמל"  בלע: "20ואחד מהם ידוע ממגילת איכה"בלוע" במשמעות של פירוק וסתירה [

 ]. כתוב המדבר על הירוס המקדש

 נראה תמוה:  –ש"כבלע" במשמעות של כיסוי  -רוש זה וגם מצד הסברא, פי

כאשר דבר אחד בולע את חבירו, מורה הדבר על חוזקו של הדבר הבולע, שהוא 
 על מציאותו של הבלוע ומבטל אותו; מתגבר 

וכמו שמצינו בחלום פרעה על שנות השבע והרעב, שהוא חלם שהפרות הרעות 
הוא פתרון  –כל השבע  ונשכח: "21בולעות את הפרות הטובות, ומפרש שם רש"י

". כלומר: זה שהפרות הרעות בלעו את הפרות הטובות מורה על כך ששנות הבליעה
כאילו לא  ולביטולםשנות השבע להשכחת הרעב "בולעים" את שנות השבע, גורמים 

 היו. 

אך כאשר באים ומכסים דבר מסויים, נעשה הדבר מתוך כבוד להדבר הפנימי, שהוא 
 אליו (ולא להיפך).  טפל ומשמש הכיסוי -חשיבותו ותוקפו, ואדרבה נשאר בכל 

(את הקודש)", כאילו  כבלעבלשון " -אם כן, איך אפשר להגדיר פעולה זו של כיסוי 
 הכיסוי פועל "בליעה" של "הקודש", שהוא "נשכח" ומתבטל מחשיבותו?! 

 "כלי בתוך כלי"!
וכדי ליישב קושי זה, מאריך רש"י ומדגיש, שלא היו מכסים את "הקודש" בכיסוי 

"ופרשו עליו בגד פלוני". ב)  : א)בשתי עטיפותאחד בלבד, אלא היו עוטפים אותו 
 "וכסו אותו במכסה פלוני". ומעתה: 

                                                
  ב, ב.. 20
  מקץ מא, ל.. 21



 טז עיונים ברש"י -עומק הפשט 

אם אמנם היו עוטפים את הקודש בבגד אחד, אז היה הבגד נחשב כטפל ובטל אל 
" בתוך הבגד העוטף אותו (כי אדרבה, נבלעהיה מתאים לומר שהקודש "הקודש, ולא 

  הכיסוי בטל אל המכוסה);

, נמצא שהכיסוי החיצוני כבר אינו בטל בשני כיסוייםאך כיון שעוטפים את הקודש 
 " את ה"קודש". בולע ו"מעמעםוטפל אל הקודש, אלא אדרבה: הוא 

קדוש בתוך בית וצריכים לעשות , שכאשר יש ספר 22ובדוגמת שמצינו הלכה למעשה
יש (להוציא את הספר מהבית, או) להניח  –בו דברים שאינם מתאימים לקדושת הספר 

"מעלימים" ו"בולעים" את הספר,  שני הכיסויים יחד", שאז כלי בתוך כליאת הספר "
  נמצא. אינוהספר כאילו  –ומותר לעשות את הפעולות הנדרשות 

 ומכסה כללי –בגד פרטי 
 ר ביאור: לית

הלכה זו של "כלי בתוך כלי", יש בה הגבלה: אם הכלי משמש את הדבר המקודש 
ומיוחד לו, אז לא מועילים שני כלים, ואפילו "עשרה מאני כחד מאני דמי"; כל התועלת 

אל הדבר המקודש,  אינו מיוחדשל "כלי בתוך כלי" היא כאשר אחד מהכלים (לפחות) 
 ". שאינו כליין"כלי 

קת שפיר, הרי גם בנידון דידן "בליעת" הקודש נעשתה על ידי זה שעטפו וכד דיי
  .שאינו מיוחד לואותו בכיסוי 

 במכסהפלוני, וכסו אותו  בגדכפי שמדוייק בלשון רש"י "ופרשו עליו  –והיינו 
 פלוני":  

, ההולמת ומתאימה לפי מדת הלובש את מדוייקת"בגד" נעשה בדרך כלל בצורה 
הבגד; ואילו "מכסה" משמעותו דבר גדול שמכסה, בלי התאמה מיוחדת לדבר מסויים, 

 , שאינו מוגבל לסוג פרטי בדוקא. בכללאלא הוא משמש כמכסה 

                                                
  ו).-ברכות כה, ב; טור ושולחן ערוך אורח חיים סימן מ (ולהעיר ממלבי"ם פרשתנו ד, ה. 22



 יז עיונים ברש"י -עומק הפשט 

ה"בגד" שהיה מכסה כל כלי ("בגד תכלת" או "בגד תולעת שני" או "בגד  –ובעניננו 
; אך ה"מכסה עור תחש", מסתבר לומר שלא חד ומתאים אליומיוארגמן"), היה בגד 

: בכל "מכסה עור תחש" היה כיסוי כוללהיה פרטי ומיוחד לכל כלי בנפרד, אלא היה 
 הכלים.  כלאפשר להשתמש עבור 

על עשיית מלאכת המשכן וכל המסתעף, ששם  –בספר שמות  –[ומדוייק הבדל זה בסיפור הכתוב 
, דהיינו הבגדים שעליהם מדובר בפרשה כאן שהיו עוטפים 23ת בגדי השרד"נאמר ש"חכמי לב" עשו "א

 נזכרת שם עשיית ה"מכסה עור תחש".  לא; אך 24את כלי הקודש

 ולפי דרכנו כאן מבואר הדבר בפשיטות: 

, כי לכל כלי היה בגד מיוחד ההולם אותו ומתאים למדתו; חכמה מיוחדתעשיית ה"בגדים" דרשה 
, כי היה זה מכסה כללי ו"פשוט", 25היה צורך בחכמה מיוחדתלא עור תחש"  ואילו לעשיית ה"מכסה

 ולכן היא אינה נזכרת בתיאור מלאכת ה"חכמי לב"].

כמפורט  –ומעתה, כיון שכיסו כל אחד מדברי ה"קודש" גם ב"בגד" המיוחד לו 
וגם ב"מכסה עור  –בפרשה לעיל: "בגד תכלת" או "בגד ארגמן" או "בגד תולעת שני" 

ש" שהיה מכסה כולל שאינו שייך בפרט לדבר מסויים, נמצא שכל אחד מכלי הקודש תח
כליין"), ואתי שפיר לשון  אינוהיה מכוסה "כלי בתוך כלי" (ובאופן שאחד מהם "

 "כבלע", "בלוע שלו זהו כיסויו". וק"ל.

 
 במדבר ב) –(חלק ח 

 
 
 

  

                                                
  תשא לא, י. ויקהל לה, יט. פקודי לט, א.. 23
ברי רש"י תשא שם: "בגדי השרד הם בגדי התכלת והארגמן ותולעת שני האמורים בפרשת מסעות: ונתנו כד. 24

  עליו בגד תכלת, ונתנו עליו בגד ארגמן, ונתנו עליהם בגד תולעת שני".
  וראה רש"י ויקהל לה, יד.. 25
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 לזכרון אבי
 פרחיה ברשלמה 

 לב"ע כ"ז באיירנ
 
* 

 ולזכרון זקנתי
 רומיהבת  מרים

 נלב"ע ג' בטבת
 
 
* 
 

 הוקדש על ידי הבן והנכד
 אביטןשי'  אליהור' 
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