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 סימן א

 קנין בשליחות למכירת חמץ

 שאלה:

נהוג בעת מכירת חמץ לעשות עם הרב "קנין סודר". כיצד יש לנהוג כאשר מוכרים 
 חמץ "מרחוק", כגון באמצעות הטלפון, פקס, דוא"ל, אינטרנט?

 תשובה:

מעיקר הדין די בעצם מינוי הרב לשליח למכור את החמץ, ואין צורך לעשות עימו 
קנין. ומכל מקום נהגו העולם לעשות עם הרב קנין סודר, בכדי להראות שמינוי 
השליחות נעשה ברצינות ובלב שלם. כמו כן אפשר לומר לרב )אפילו בטלפון( או 

ינוי השליחות נעשה 'בלב לכתוב לו )אפילו במכתב, פקס, דוא"ל וכיוצ"ב( שמ
שלם', וזה מועיל כמו קנין סודר. כמו כן החותם בכתב ידו על שטר ההרשאה של 

 מינוי הרב למכור עבורו את החמץ, הרי זה מועיל לענין זה כמו קנין סודר.

 מקורות:

בשער הכולל סדר מכירת חמץ א. 
)או"ק י( מבאר כיצד יש למנות שליח 

 ביאלמכירת חמץ, ובתוך דבריו מ
: יחותשלדין ב שכתב דברי הרמב"םמ
ואין צריך לא עדים ולא קנין סודר "

)רמב"ם פ"א מהלכות שלוחין ופ"ה 
 מהלכות מכירה ה' יג(".

ואלו דברי הרמב"ם בהלכות 
אין שלוחין ושותפין )שם ה"א(: "ו

העושה שליח צריך קניין ולא עדים 
 , אלא באמירה בלבד בינו לבין חבירו
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הדבר אם  ואין צריכין עדים אלא לגלות
 "ל הטענותכפר אחד מהם כשאר כ

בשלחן ערוך חו"מ  )והובאו הדברים
ובהלכות מכירה )שם  פב ס"א(.קסי' 

 הרבה דברים יש" יג( כתב:-הי"א
 בהם לקניין ואין קנין צריכין שאינן
 והמגרש עבדו את המשחרר כגון, טעם

 המוסר או שליח עושה או אשתו
 המוחל או מודעה המבטל או מודעה
, בידו לו שיש פקדון או חוב לחבירו

אך הרמב"ם  .אלו" בדברים כיוצא וכל
 רוב מוסיף שמכל מקום "נהגו

 הדברים אלו למקצת להקנות המקומות
 מפלוני וקנינו ואומרים, באלו כיוצא או

 לפלוני שמחל או שליח פלוני שעשה
 המודעה שבטל או אצלו לו שיש חוב

 על אף, באלו וכיוצא זה גט על שמסר
ם את ומבאר הרמב" .צריך" שאינו פי

קנין זה שנהגו להקנות טעם המנהג: "
באלו הדברים אינו מועיל כלום אלא 
להודיע שאינו אומר דברים אלו 
כמשחק ומהתל אלא שגמר בלבו ואחר 

בלב שלם 'אם אמר  ,לפיכך .כך אמר
אין  'אני אמרתי וגמרתי לעשות דבר זה

 צריך דבר אחר כלל".

ם שמן הדין מבואר מדברי הרמב"
אין צורך לעשות שום קנין בעת מינוי 
השליחות ודי באמירה גרידא, אך מכל 

, בכדי קניןמקום נהגו העולם לעשות 
להראות שמינוי השליחות נעשה בלב 
שלם ולא בהיתול. ומחדש הרמב"ם 
שאם יאמר המשלח במפורש 'הריני 

גם לפי  –' בלב שלםממנה אותך שליח 
 .ןהמנהג אין שום צורך בקני

על פי זה נראה שאם בעל החמץ 
אומר לרב, אפילו בטלפון: 'הריני 

למכור  בלב שלםממנה את הרב לשליח 
 , את חמצי לגוי', אין שום צורך בקנין
כי הוספת התיבות 'בלב שלם' כמוה 

להראות שכוונתו  –כקנין לענין זה 
רצינית ואינו מהתל )כן כתבו בספר 
 נפש הרב להרב יוסף דוב סולובייצ'יק

עמ' קעט, ובשו"ת משפטיך ליעקב 
 ח"א סי' לה(.

והוא הדין אם יכתוב לרב במכתב 
או בפקס או בדוא"ל שממנה אותו 

שו"ת שליח 'בלב שלם'. וכמו שכתב ב
לענין מהרשד"ם )חו"מ סי' קמו( ש

"יפה כח הכתיבה מינוי שליחות 
חתם . וראה גם שו"ת מהדיבור ודאי"

 בשם שו"ת ( שכתביו"ד סי' רכז)סופר 
 הריני חוות יאיר )סי' קצד(: "כשכתב

 באלה עלי מקבל הריני או לשלם נשבע
 דהוי לי נראה כף ובתקיעת ובשבועה

ממש". וכתב על זה החתם  כנשבע
סופר: "נראה לי כל דבריו נכונים 

 ואמתיים ומכוונים להלכה".

ב. כמו כן הממנה את הרב לשליח 
בחתימת ידו, מסתבר שזה מהני כמו 

ן צורך לכתוב או לומר קנין )ואז אי
שממנהו 'בלב שלם'(, שהרי בזמננו זהו 
מנהג המדינה בכל מקום לסגור כל סוגי 
הסכמים ושליחויות בחתימת יד, אם כן 
דינה של חתימה על כתב מינוי שליחות 
כקנין "סיטומתא" דהיינו מנהג 
הסוחרים שנחשב "קנין גמור" כמבואר 

 ב(.-בשו"ע )חו"מ סי' רא ס"א

ועה מחלוקת הפוסקים ואף כי יד
האם קנין סיטומתא מועיל מדאורייתא 
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או רק מדרבנן )בשו"ת הרמ"א סי' פז 
כתב שהוא מדרבנן, וכן כתבו הנתיבות 

ב ושו"ת אבני נזר  ק"ס חידושים רא סי'
יו"ד ח"ב סי' תה אות א. לעומת זאת 
בשו"ת חתם סופר יו"ד סי' שיד כתב 
שהוא מדאורייתא, וכן כתב עוד שם סי' 
 , שיז וסי' שיח ובחחו"מ סי' יב אות ב(
והצמח צדק בפסקי דינים )או"ח סי' 
תמח ס"ק ג דף כט טור א( נוקט 
בפשטות שהוא מדרבנן, ובלשונו: 
"וסיטומתא ומעמד שלשתן אינן אלא 
מדרבנן". ואם כן לכאורה איך יועיל 
קנין זה לענין מכירת חמץ שהוא איסור 

ק דאורייתא. וכפי שהעיר בזה הצמח צד
)שם( בתוך דבריו אודות קנין שהוא 
מדרבנן: "יש להסתפק אי מהני 
לאפקועי איסור בל יראה ובל ימצא 

 דאורייתא".

 ' הנה במקום אחר )שו"ת יו"ד סי
רלג( מצאנו שכתב הצמח צדק מפורש 
שגם לדעות שסיטומתא הוא קנין 
דרבנן מכל מקום מועיל להתיר 

כי  –איסורים דאורייתא, והסברא בזה 
רה אמרה שיקנו במה שדרך התו"

. לקנות ", והיינו אף בקנינים דרבנן
 ומוכיח הצמח צדק כן מדברי "רבינו

 דסיטומתא א"י סעיף ח"תמ' סי ל"ז
בל יראה ובל  איסור לאפקועי מהני
דאורייתא". וזו לשון  שהוא ימצא

 שאי רב החמץ היה אדה"ז שם: "אם
 כולו את להוציא בעצמו להנכרי אפשר

 אם וכן הפסח קודם הישראל מרשות
 מרשות להוציאו רוצה הנכרי אין

 אצל כאן החמץ אין אם וכן הישראל
 כגון למשכו הנכרי שיוכל הישראל

צריך  הדרך, על או אחרת בעיר שהוא

להקנותו להנכרי באחד משאר דרכי 
הקניה שהן קנין גמור המועיל שלא 
יוכל אחד מהן לחזור בו, כגון בכל דבר 

או על  ,בו כו'שנהגו הסוחרים לקנות 
ידי תקיעת כף או על ידי נתינת פרוטה 

 – או שמכין בכפיהן זה על גבי זה ',כו
נגמר המקח ואין אחד מהם יכול לחזור 

". מדברי אדה"ז הללו מוכיח הצמח בו
סיטומתא חשוב אצלו לקנין צדק ש"

ז "" )וכעין זה כבר כתב הרדבגמור
' תקג, וכן הוא בשו"ת  בתשובה ח"א סי

. וראה עוד: ספר סי' כא"א חשב יעקב 
משפט שלום למהרש"ם מבערעז'אן 

המקנה חתן סופר סי' רא אות א. 
שער המקנה הקנין והקנינים ח"ב 

ספר יהושע שו"ת סי' כז.  ב והשטרות
די חמד מערכת ש סי' מ ד"ה וכיון.

 (.כלל סה ו"ףקה

לפי זה בנידון דידן גם למנהג 
העולם שמקפידים לעשות כל מינוי 

קנין סודר, די בכך שכותב שליחות ב
בחתימת ידו שממנה את הרב לשליח, 
כי זה נחשב קנין גמור גם לענין מכירת 

 חמץ, ואין צורך בקנין סודר דוקא.

ג. אגב, בקובץ תפארת יהודה קלמן 
( העיר אחד הרבנים 360)ח"א עמ' 

שיש חסרון במינוי הרב לשליח 
כי "קול הטלפון  –באמצעות הטלפון 

ע הקול של המוכר אינו כמו ששומ
החמץ". וזאת על פי דברי הרבי 
הידועים שטלפון וכיוצא בו "אין זה 
קול אדם כלל" ולכן "בגט שצריך 
להיות אמירת הבעל" בפיו לסופר 
ולעדים שיכתבו ויחתמו ויתנו הגט 
לאשתו )כמבואר בשו"ע אה"ע סי' קכ 
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ס"ה( אין מועיל שישמעו קולו בטלפון 
זה קול הבעל פון אין ישהרי על ידי טל"

ים ר, כי אם שעל ידי דבורו מתעורכלל
 ךולאחר כשינוים בזרם עלעקטרי כו', 

 שרצהשינויים אלה מפעילים קרום דק 
וקול  האומן והתקינו באופן מסוים

הקרום הוא שנשמע" )לקוטי שיחות 
, אגרות קודש חכ"ג עמ' 336ח"ט עמ' 

דש, שלחן מנחם ח"ו סי' סו עמ' ערב. 
. וראה שו" ת ציץ אליעזר ח"י סי' מז

קובץ הערות ועיונים קרית גת גליון ט 
(. לפי זה למד אותו רב שכמו כן 25עמ' 

יש חסרון במינוי שליח למכירת חמץ 
על ידי הטלפון, כיון שאין השליח 

 שומע את קולו של המוכר.

אכן, לכאורה דברי הרבי הללו אינם 
ענין למכירת חמץ, דבשלמא גבי גט 

)שו"ע אה"ע שם( נפסק להלכה 
ש"אפילו כתב בכתב ידו לסופר 
שיכתוב ולעדים שיחתמו לא יכתבו 

", משמע מפיוולא יחתמו עד שישמעו 
שמינוי השליחות צריך להיות דוקא 
בשמיעת קול הבעל ממש, מה שאין כן 
במכירת חמץ אין צריך לשמוע את קול 
המוכר אלא די שיגלה דעתו בבירור 

יכול  שרוצה למכור חמצו, ודבר זה
 להתברר גם באמצעות הטלפון.

]בפרט שגבי מכירת חמץ כתבו 
הפוסקים שמאחר והיא זכות למוכר 
אפשר למכרו עבורו אף ללא בקשתו 

ראה  –מדין זכין לאדם שלא בפניו 
' נב שו"ת , שו"ת פנים מאירות ח"ב סי

שו"ע , חתם סופר ח"ג אה"ע סי' יא
'  ,יו"ד סי' שכח ס"ג ברמ"א שוע"ר סי

'  ,ח-תמג ס"ו שו"ת צמח צדק או"ח סי
שדי חמד ח"ה מערכת חמץ ומצה  ,מו

סדר מכירת חמץ  ,סי' ט אות ב
קובץ  ,239להרשד"ב לוין הערה 

 ,ואילך 36הערות וביאורים תתרפז עמ' 
, קובץ ואילך 48שם תתרפח עמ' 

 373תפארת יהודה קלמן שם עמ' 
 [.37בשוה"ג הע' 

וכעין זה כתב בספר נטעי גבריאל 
ספים ופרוזבול פכ"א הע' )שמיטת כ

יב( בענין עשיית פרוזבול באמצעות 
נראה שאין לדמות לנידון הטלפון: "

דלא מהני סידור גט על ידי טלפון 
כמו שכתב בשערי הלכה ומנהג מהבעל 

דבעינן אמירת הבעל,  אה"ע אות נ"ה
מה שאין כן כאן סגי בגילוי דעת 

ית דין, ואם כי שדיבור על ידי בוידיעת 
ינו ברור כל צרכו, מכל מקום טלפון א

 ".סימן מיהא הוי ויש לסמוך על זה

ד. ]יש שהציעו לעשות בהסכמת 
הרב "קנין סודר" מרחוק, על ידי שאדם 
שלישי העומד בסמוך לבעל החמץ יתן 
לו כלי שלו לזכות הרב, ואח"כ יגביהנו 
בעל החמץ ובזה עושה קנין סודר עם 
הרב )ראה ספר נפש הרב שם(. אכן, על 

י כל הנ"ל אין הכרח לעשות דוקא פ
באופן זה שאינו קל ופשוט לביצוע, 
והאופנים האחרים שהוזכרו לעיל קלים 

 ופשוטים יותר[.

 


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 סימן ב

 פירוט מקום החמץ בשטר המכירה

 שאלה:

האם ועד כמה צריך לפרט את כאשר חותמים על שטר מכירת חמץ אצל הרב, 
 המקומות בבית ששם נמצא החמץ?

 תשובה:

יש שכתבו שצריך לכתוב בפרוטרוט את סוגי החמץ ואת כל המקומות שבהם מונח 
החמץ בתוך הבית. אבל הרבי נהג לכתוב שמוכר את החמץ "במקומות מיוחדים" 

"בכל שבבית פלוני. למעשה, די לכתוב בשטר את הכתובת המדוייקת ולהוסיף 
המקומות המסומנים", ולסמן את כל המקומות המכורים באמצעות פתק או 

 מדבקה שכתוב עליהם: "מכור", "חמץ" וכיוצא בזה.

 מקורות:

א. בספר מועדים וזמנים )ח"ג עמ' 
קסד( כותב הגר"מ שטרנבוך: "נכון 
לעורר דבהרבה מקומות נהגו שכל 
אחד רק חותם שמו שמסכים להמכירה 
ומציינים כתובתו ואינו מפרט כלל 
המקום בדירתו שהניח החמץ והושכר 
מעכשיו בדירתו, וצריך לומר שמוכר 

כל מקום שיש חמץ, ואין או משכיר 
צורך לפרט המקומות שהושכרו 
מעכשיו להנכרי, אבל מאד ראוי 

להסתפק אם מהני כה"ג, דמאחר שלא 
מסויים המקומות שהשכיר ע"כ חסר 
גמירות דעת מצד הנכרי והוה כדבר 
שאינו מסויים דלא קנה, ובפרט 
שאפילו הגוי יבדוק אינו ברור שימצא 

לו כל מקום ומקום שיש בבית אפי
מפירורי חמץ, וא"כ עיקר הפסיקה 
 , בטלה ותו הוה כמונח ברשותו
וצריכים לפרוט דוקא דמוכר חמצו 
המונח במקום פלוני בצד פלוני או 
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בארון ותיבה פלוני או בגזוזטרא בצד 
פלוני וכדומה, דאז מסיים המקומות 
ושפיר מהני, אבל בלי לסיים כלל 
המקומות ראוי לפקפק מאד היאך 

לרווחא דמילתא מוסיף נמי מועיל, ורק 
למכור או לתת במתנה כל חמץ שנמצא 
ברשותו בלי לסיים, והיינו טעמא שמא 
ישכח באיזה מקום, אבל אין לסמוך על 
זה לכתחילה, ודבר קל לתקן לכתוב 

 כראוי ואין להקל לכתחילה".

בספר היכל הוראה )ברנדסדורפר 
ח"ב הוראה נא( הביא מה שסיפר לו 

אברהם יצחק, האדמו"ר מתולדות 
שכשמכר את החמץ אצל הראב"ד רבי 
פנחס עפשטיין ואצל הראב"ד רבי דוד 
יונגרייז לא פירט אלא כתב "בכל מקום 
שהוא". מאידך הביא בשם אביו בעל 
שו"ת קנה בשם שאמר לו: "דהעיקר 
הוא שיכתוב שם המוכר ומקום דירתו 
ויכתוב בכל מקום שהוא", אך "טוב 

כו' ואת יותר שיפרט כלי בישול ו
מקומו כו', אלו שמוכרים חמץ גמור 

 המדוייקצריכים לפרט החמץ ומקומו 
 בארונות שבביתם".

כעין זה כתבו בד"ץ העדה החרדית 
ב'מדריך הכשרות לפסח' )תשע"א עמ' 

(: "בעת החתימה על שטר ההרשאה 39
אצל הרב יש לרשום במפורש את שמו 
המלא וכתובת הבית שבו נמצא החמץ 

ין עיכוב מצד הדין הנמכר, אבל א
לפרט מיני החמץ ומיקומם המדוייק 
בתוך ביתו, אכן המדקדקים נוהגים 
לכתחילה לפרט את כל סוגי החמץ 
ומקומם המדוייק בביתו, ולאחר מכן 
מוסיפים להתנות שמוכרים כל חשש 

חמץ בכל מקום שהוא, וזאת כדי 
לכלול כל מקום שאין בידיעתם שיש 

 שם חמץ".

של כ"ק  ואכן בשטרי המכירה
אדמו"ר הרש"ב וכ"ק אדמו"ר הריי"צ 
מצאנו שכתבו במפורט את המקומות 
בתוך הבית שבהם נמצא החמץ: 
"בהאלמער ]=ארון[ אשר בפרוזדר", 
"בהעליה שבין חדר בית האכל וחדר 
בית התבשיל", "באחד הארגזים של 
הכותל דרומי" )ראה אוצר מנהגי 

 חב"ד, ניסן, בסוף הספר(.

המכירה של  ב. מאידך, בשטרי
הרבי נשיא דורנו )ראה שם( רואים 
שלא ציין מקומות ברורים בתוך הבית, 
אלא ציין רק את כתובות הבתים וכתב 

במקומות שהחמץ "מונח בכל הנ"ל 
 ובשאר כל המקומות". מיוחדים

ולהעיר משו"ת הצמח צדק )או"ח 
סי' מה אות ד( בענין השכרת המקומות 

ה שהחמץ מונח בהם לגוי, ודן במקר
 שאצל החמץ כל ש"אמר לו בסתם

 וגם לך מוכר אני העיר שבכל היהודים
לך", שלכאורה  משכיר אני המקומות

 שיהיה אין זה מועיל שהרי "בעינן
 יקנה קרקע אגב י"שע בטוב הקנין

 אין והכא הכסף קנין על נוסף החמץ
כלל", ומסיק הצמח  ידועים החדרים

"אין שייך לומר דלא סיים ליה,  –צדק 
שהרי יש סימן איזה חדר והוא אצל כל 
יהודי החדר שבו מונח החמץ שהרי 
ביאר לו כן שמשכיר לו המקומות 
שהחמץ מונח בהן, אם כן אין לך סימן 

 ".גדול מזה
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ויש לומר שהוא הדין בנידון דידן 
לעניין החמץ עצמו המונח בבית, שאם 
כותב בשטר שהחמץ שבכתובת פלונית 

או  מונח "במקומות המיוחדים"
"במקומות המסומנים" שבבית, והוא 
באופן שכל מי שייכנס לבית יראה 

כגון  –בנקל היכן הם מקומות אלו 
שמסמן כל מקומות אלו עם פתקאות 
"חמץ" או "מכור" או "מדבקה" בצבע 

"אין לך סימן גדול מזה" ודי  –מסויים 
 בכך ואין צריך לפרט יותר.

 
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 סימן ג

 חיים של יד ורחיים של מכונה רמצות 

 שאלה:

האם יש להשתדל לקנות דווקא מצות שנעשו מקמח שנטחן בריחיים של יד 
 )רש"י( על פני ריחיים של מכונה )רש"מ(?

 תשובה:

להשתמש לכתחילה בריחיים של מים, וכך נהגו  אפשרפוסק שאדה"ז 
 בליובאוויטש שנים רבות.

הטחינה תהיה "לשמה", אלא די  שפעולתמדברי אדה"ז עולה שאין הידור 
 שישראל "שומר" את הקמח מחימוץ.

 חשמל.של השתמשו רבותינו נשיאנו בריחיים  ,כאשר לא היו ריחיים של מים

על פני ריחיים של יד, שהקמח נטחן דק  בריחיים של מכונה יש אף הידור מסוים
 .יותר וכתוצאה מכך החשש לשאריות קמח במצה שרויה קטן יותר

 מקורות:

 א. טחינה על ידי גוי

בספר מטה יהודה )סי' תס ס"א( 
דקדק המהר"י עייאש מדברי הפרי 

לאפיית  חדש שטחינת וניפוי הקמח
צריכים להיעשות לשם מצווה,  מצות

זה לשונו: "בעינן שגם טחינה והרקדה ו
לא יהיה נעשין אלא על ידי ישראל 
גדול כו', וכן ראינו המדקדקים לעשות 
מצה שמורה שלא לטחון את חטים 
אלא בבית על ידי ישראל בריחיים של 
יד ולא על ידי ריחיים של עכו"ם של 
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בהמות ואפילו ישראל עומד על גביו". 
כלומר, טחינת החיטים צריכה להיות 
על ידי ישראל גדול דווקא, ולא על ידי 

 גוי. 

החיד"א במחזיק ברכה )סי' תס 
 ,ס"ג( הביא את דברי המטה יהודה

ותמה עליו מהמנהג המקובל בקהלות 
ז"ל: "מה נענה דברוב קהלות וישראל, 

המפורסמות נהגו דמצת מצוה היא 
 משעת קצירה כו' ועם כל זה הטחינה
בכל המקומות הוא על ידי עכו"ם, 
ובגלילותינו לא ראינו שום אחד 
מהחסידים שמקפיד בזה שתהיה 

ועל מה  .הטחינה על ידי ישראל"
שדקדק המטה יהודה בדברי הפרי 

: "לבי אומר לי החיד"א עיר, מחדש
דגם הפרי חדש היה פשוט בעיניו כמו 
שכתבתי ]להתיר בנכרי[, דאי כמו 

ה לו לערער על שכתב מהר"י עייאש הי
בוודאי גם במקומו וזמנו כי  ,המנהג"

. אלא היה נהוג כן של הפרי חדש
על ראיותיו החיד"א שלמעשה לא סמך 

דברי המטה יהודה, והסיק את לדחות 
"דיש להחמיר בריחים של יד 
שהעכו"ם טוחן בידו שיזהר שלא 
לטחון בכי האי גונא על ידי עכו"ם כיון 

 א חזי".שהטחינה נטחנת מכח גברא דל

בשערי תשובה )סי' תנג אות ח( 
הביא דברי המטה יהודה וסיים שאף 
שאין נוהגים להחמיר כן בכל 
המקומות, מכל מקום "שמעתי 
שנוהגים כן בארץ ישראל מאן דאפשר 

 ליה בהכי".

)סי'  מצות מצוהאמנם, הט"ז בדיני 
"נראה לענ"ד דווקא  :תס ס"ק א( כתב

לישה ואפיה אסור על ידי עכו"ם, 
דבעינן שימור לשם מצה כו', אבל 
הטחינה של החיטים אין איסור על ידי 
עכו"ם אם ישראל עומד על גביו כו', 
והטעם, דעיקר עשיית המצה היא לישה 
ואפיה, וזה צריך לשם מצוה". כלומר, 
החיוב שההתעסקות במצה תהיה לשם 
מצווה היא רק משעת הלישה ואילך, 
ובכל המלאכות שלפני הלישה נדרשת 
רק שמירה שלא יבואו החיטים לידי 

אפשר גם  אבל המלאכות עצמןחימוץ 
על ידי נכרי. המשנה ברורה בביאור 
הלכה )שם ד"ה אין לשין( כתב שאף 
שהאליה רבה, הב"ח והגר"א )וכן 
משמעות הפרי מגדים במשבצות זהב 
ס"ק א שנשאר בצע"ק על הט"ז( 
חולקים על סברת הט"ז וסוברים שגם 

הלישה צריך שיהיו  הפעולות שקודם
מכל  –על ידי ישראל לשם מצת מצווה 

מקום "מנהג העולם כהיום פשוט 
כהט"ז להקל בטחינה על ידי עכו"ם 

 .שנותן החטים לתוך האפרכסת"

בטעם ההיתר לעשות על ידי נכרי 
 ,הלישה שקודםאת כל מלאכת המצות 

 ' ביאר החתם סופר )שו"ת או"ח סי
א קכח(: "אין שום מצוה בקצירה אל

בשימור לשמה, אם כן השומרה שלא 
יבוא לידי חימוץ יכוון בשמירתו לשם 
מצות פסח, ואין לגוי שום עסק 
בשמירה כי אם בקצירה, וישראל הוא 

ולא  ,המשמר והמכוון מרישא לסיפא
דמי לשימור מלישה ואילך דבעיא על 
ידי ישראל דוקא ולא שילוש גוי 
וישמור ישראל כו' על כן צריך המגבל 

ה ישראל גדול המכון לשמה, אבל שיהי
שימור דקצירה אינו אלא שלא יבוא 
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לידי חימוץ במקרה והשומר הוא 
ישראל המכוון לשמה ולא צריך יותר". 
כלומר, יש שני חלקים במצוות 
"ושמרתם את המצות", הא' לשמור את 
החיטים משעת קצירתם שלא יבואו 

וחיוב זה הוא  –עליהם מים ויחמיצו 
ד הלישה, והב' משלב הקצירה ע

שההתעסקות בהכנת המצה עצמה 
תהיה לשֵם מצה ולא חמץ, וחיוב זה 
חל משעה שמתחילים להתעסק 
בעשיית המצה ממש, דהיינו משלב 
הלישה ואילך )ראה שו"ת מגדל צופים 

 ח"ה או"ח סי' כג(.

נראה כי בלשון אדה"ז מדוייק 
ז"ל והחילוק שכתב החתם סופר, 

תנג סט"ו( בהלכות טחינת החיטים )סי' 
בהגדרת מצוות שמירת המצות: 
"שימור זה האמור בתורה הוא כשרואה 
אותה קרובה לבא לידי חימוץ ישמרנה 

לא תחמיץ". ומפרט את שוישתדל בה 
"קודם שבאו עליה  :דרגות השמירה

מים דהיינו קודם הלישה, אין צריך 
שישמור ישראל את הדגן או את הקמח 
 שלא יבא עליהם מים, אלא כל דגן

שבא לפנינו ואין אנו רואין שום חשש 
חימוץ מותר לטוחנו לפסח", אך 
"מתחילת לישתה ואילך שכבר באו 
עליה מים והיא קרובה להחמיץ אם לא 

צריך  ,ימהר להתעסק בה בידים כו'
ישראל בן דעת להתעסק בעסקים הללו 

 אבל לא נכרי". לשם מצה

מכך שבנוגע לשמירה הנדרשת עד 
שהשמירה  אדה"זהלישה לא כתב 

 אלא די בכך ,צריכה להיות 'לשם מצה'
משמע לא החמיץ, שהקמח  שיודעים

אינם ששלבי הקצירה והטחינה  ברור
לשם מצה, וה'שימור' צריכים להיות 

בהם אינו צריך להיעשות על ידי יהודי. 
משלב הלישה ואילך צריך  רק

 מאז ה'שימור' להיות לשם מצה, ולכן
צריך שהפעולות תיעשנה דווקא על ידי 

 ישראל גדול.

אדה"ז בהלכות אפיית  כותבכך ו
המצות )סי' תס ס"א(: "אין אדם יוצא 
ידי חובתו אלא במצה שישראל בן דעת 

בלישתה ועריכתה ואפייתה מתעסק 
, אבל אם באחד מהעסקים לשם פסח

הללו נתעסק נכרי או חרש שוטה וקטן 
ל בן דעת כו', אפילו אם ישראל גדו

עומד עליהם ומלמדם ומזהירם 
אין אדם  -שיתעסקו בה לשם הפסח 

יוצא בה, לפי שהנכרי אינו שומע בקול 
ישראל המזהירו והוא עושה על דעת 

וחרש  ,עצמו ואינו מתכוין לשם הפסח
שוטה וקטן אין בהם דעת לכוין לשם 
הפסח ואף אם הם אומרים בפירוש 
שמתכוונים לשם הפסח אין כוונתם 

מחשבתם שוה כלום כיון שאין בהם ו
דעת. ויש חולקין על זה כו' שאין צריך 
כלל שתהא כוונת הלישה לשם פסח 
כו', והעיקר כסברא הראשונה". כלומר, 
רק ממלאכת הלישה ואילך צ"ל 

. משמע לשם פסח העשייה עצמה
יכולה להיעשות על ידי נכרי  הטחינהש

]וע"ע מטה אשר, שרייבר, ח"ג מע' ע. 
 שפט, קוק, סי' קכב עמ' קמג[.אורח מ

, וכן פסק  בשו"ת באר משה )ח"ז
קונטרס עלעקטריק סימן מט(: "אם לא 
נקצר אלא על ידי נכרים או מכונת 
קצירה וישראל עומד על גביו, אז גם 
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טחינת הקמח בריחיים של עלעקטרי 
מהני, ואין שום מעלה להקמח גם אם 
יטחנו אותם ברחיים של יד, מאחר 

י עכו"ם בישראל עומד שנקצר על יד
 על גביו".

 

 ב. ריחיים של מכונה

הרא"ש )פסחים פ"ב סי' כו, הו"ד 
בטור סי' תנג ס"ד ובבית יוסף שם( 
מספר, שהמנהג בכמה מקהילות 
ישראל היה לטחון את החיטים למצות 
באמצעות מכונות, ז"ל: "נהגו באשכנז 
ובצרפת לשמרן משעת טחינה לפי שאז 

שטוחנין מקרבין אותו אל המים 
ובשו"ת התשב"ץ  .בריחים של מים"

)ח"ג סי' קיז( דן גם כן אודות טחינת 
חיטים בריחיים של מים והזהירות 
הנדרשת כדי שלא יחמיצו מחמת 

מדבריהם עולה, שהמנהג . ע"כ. המים
היה לטחון את החיטים באמצעות 
מכונה, רק שנזהרו שהחיטים לא 

 יירטבו מהמים שהניעו את הריחיים.

ת המטה יהודה )שם( שכתב גם בדע
בפירוש שהטחינה צריכה להיות רק 
"על ידי ישראל בריחיים של יד ולא על 
ידי ריחיים של עכו"ם של בהמות" 
ומשמע שלדעתו הטחינה צריכה להיות 

הנה  –רק בכוחו הישיר של הישראל 
המשנה ברורה בביאור הלכה )סי' תס 
ד"ה אין לשין( העתיק את לשונו והגיה 

"שלא לטחון את חטים  :וסגרדבריו במ
אלא בבית על ידי ישראל בריחיים של 
יד ]והוא הדין ברחיים של מים[", 

המטה יהודה  לדעת כלומר שהבין שאף

שהטחינה צריכה להיעשות על ידי 
ישראל אין פגם אם הטחינה תיעשה 
בפועל בכוח בהמה או מכונה רק 
שהישראל יכניס לתוכה את החיטים 

ם. שו"ת תפלה )ראה מחזיק ברכה, ש
למשה, לוי, ח"ב סי' י אות ו. ספר זכרון 

 ויען שמואל חי"א עמ' שטז(.

אדה"ז, בהמשך לפסיקתו להכשיר 
טחינה על ידי נכרי, פסק שאפשר גם 
להשתמש בריחיים של מים ואפילו אם 

ז"ל והנכרי יכניס את החיטים לריחיים, 
)סי' תנג סט"ז(: "צריך שישראל 

נה, אבל ישמרם מחימוץ בשעת הטחי
הטחינה עצמה מותרת אפילו על ידי 
נכרי כגון ברחיים של יד, רק שישראל 
בן דעת יעמוד על גביו מתחלת הטחינה 

והוא הדין כשטוחנן עד סופה כו', 
". כלומר אפשר לטחון ברחיים של מים

רק  או מכונה, את החיטים על ידי גוי
וישמור  הםשהישראל יעמוד על גבי

 שלא יחמיצו.

)ח"ה מערכת חמץ השדי חמד 
ד"ה ומי  2324ומצה סי' יג אות ג עמ' 

יודע אם( מביא דעת כמה מהאחרונים 
שרצו לחלק בין ריחיים של מים 
לריחיים המופעלים על ידי קיטור, מפני 
שחום המנוע ומהירות הסיבוב יכולים 
לגרום לחמימות יתירה של הקמח 

"שאלתי על זה לרב  ז"ל:ווהחמצתו, 
, גדול בדורנו יצ"ו  וז"ל תשובתו

המאשינין אשר מקרוב באו למדינותינו 
כבר נשאו ונתנו  ,הטוחנים בכח הקיטור

הרבנים מפני שהכלים מזיעים כו'. 
אמנם המתירים רבו, לפי שהמכונה 
המסבבת את כל כלי הטחינה בכח 
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 ,הקיטור היא רחוקה מבית הרחיים
ואופנים יסבו בלכתן את כלי הרחיים 

 ,ועות של עוראת האבנים רק על ידי רצ
וגם בכל בתי הרחיים יש מוצא להחום 
גם כן על ידי מכונה לבלתי יתחמם 
הקמח מרוב מהירות הסבת האבנים 

ואחר הבחינה  ,הטוחנות וישרף הקמח
יעה על ידי רחיים זנעשה בצק הרבה מה

הפשוטים יותר מהרחיים מהאשינין 
ואדרבה ברחיים הפשוטים יש לו אויר 

נעשים בדיבוק הקר והלח מפני שאינם 
גמור שלא יהיה ריוח ביניהם אבל 
המאשינין נעשו בדיבוק אשר יתלכדו 
ולא יתפרדו ואין מקום לאויר ליכנס". 

עולה שלדעת רוב הפוסקים  ומדברי
אפשר להשתמש גם בריחיים המונעים 

 .1על קיטור

כיום  של מכונה למעשה, הריחיים
והמנוע נמצא  מונעים על ידי חשמל,

ואין  עצמם מהריחייםבריחוק מקום 
ריחיים אשר בכלל חשש חימום יותר מ

 .של יד

' ראה גם ו שו"ת אז נדברו )ח"ה סי
לד(: "דברחיים חשמלית שבזמנינו לא 
שייך הנימוקים להחמיר כמו ברחיים 
קיטורית, שהטעם משום זיעה, או כמו 
ברחיים של מים הפועל על ידי מכונית 

 של כל השנה דקשה לנקות היטב".

פסקי רבי שמואל קמנצקי בקובץ 
)פסח, עמ' ט בשוה"ג( הוסיפו עוד 

 להעדיףמקום אף  שבימינו יש
                                                                 

1
 .וע"ע שו"ת מנחת אלעזר ח"ג סי' עה 

 .כאלפון, ח"ד או"ח סי' א ,שו"ת שואל ונשאל

להשתמש בריחיים המונעות בחשמל: 
"אדרבה, בריחיים של יד בקל יכול מים 
או רוק וזיעה ליפול להחיטים משא"כ 
בריחיים של חשמל שאין יד האדם 
מגעת לשם לא שייכי חששות הנ"ל, 

דריחיים של ואם כן יש מקום לומר 
 חשמל עדיף".

בעלי נסיון  יש לציין שמומחים
שקמח מריחיים טוענים  באפיית מצות

של מכונה דק יותר ונבלל היטב עם 
מצות המים, כך שהחשש שיימצא ב

עם גע במקמח שלא נאפה ויחמיץ  אלו
כלומר, במצות מריחיים  מים קטן יותר.

. חשש השרויה קטן יותרשל מכונה 
ים לאכול מצה נאלצ)ועל כן אלה ש

יש , זקנים וכדו', ילדיםכגון  ,שרויה
להעדיף מצות מריחיים להם  להמליץ

עוד זאת, מצות אלו פריכות  של מכונה.
יותר ואפשר שיוכלו על ידם להימנע 

)לוח דבר  לחלוטין משרייתם במים(.
בשם הרב מ"מ  690בעיתו תשס"ח עמ' 

 .גפנר(

 

הידור בטחינה על ידי ישראל  .  ג

' והנה בדינ י שאיבת מים שלנו )סי
יש ליזהר תנה סי"ח( כתב אדה"ז: "

לכתחלה שלא לשאוב המים ללישת 
המצת של מצוה על ידי נכרי )ולא על 

לפי שמכשירי  ,ידי חרש שוטה וקטן(
המצוה הן כמצוה, והלישה של מצת 
מצוה אינה כשירה כי אם על ידי 
ישראל )גדול בן דעת( שישמור אותה 

ף ללישת שאר מחימוץ לשם מצוה, וא
המצות טוב שישאב ישראל אם 
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". כלומר, כיון ששאיבת המים אפשר
שלנו היא 'מכשירי מצווה' של לישת 
ואפיית המצות, יש הידור שיעשה 
אותה ישראל גדול בן דעת 'לשמה', 

 ולא לעשות זאת על ידי נכרי.

על פי זה, לכאורה, היה מקום לומר 
שגם בטחינת החיטים יש הידור, 

כ"פ, שתיעשה על ידי לכתחילה ע
ישראל גדול בריחיים של יד או עכ"פ 
בריחיים של מכונה שהופעלו על ידי 
יהודי, דמאי גרע משאיבת המים )ראה 
קובץ דרך תמים, אור יהודה, גיליון ב 

 (.33עמ' 

אמנם, בליקוטי שיחות )חי"ז, אחרי 
ה( מבאר הרבי את הסיבה לכך ב ס"

שמכשירי מצוה מסוימים מקבלים את 
גדר המצוה עצמה, )תרגום חפשי(: 
"מכשירי מצוה, היות שבלעדם אי 
אפשר לקיים את המצוה מקבלים הם 
עצמם חשיבות כו'. יותר מכך, אנו 
מוצאים בירושלמי בנוגע להכנה 
והכשרה למצוות סוכה ולולב וכיוצא 

צמו אמר ברוך בהן, שהעושה סוכה לע
אשר קדשנו במצותיו וציונו לעשות 
סוכה כו', וכך גם במזוזה תפילין ציצית 
וכו'. שההסברה בזה בפשטות היא, 
היות שהתורה ציותה לקיים מצוה 
מסוימת שיכולה להתצבע רק על ידי 
פעולה מסוימת של הכנה, צריכים לומר 
שגם זה נכלל במצוה )או שהפעולה 

ו חשיבות גופא מקבלת חשיבות מעי
המצוה(". ובמקום נוסף ביאר )שם 
קדושים ד ס"ד(: "היכן שהתורה ציותה 
לעשות מצוה מסוימת שקיומה תלוי 
בפעולה מוקדמת )וכיוצא בזה(, 

מקבלת גם הפעולה המוקדמת מעין 
חשיבות וגדר המצוה עצמה, היות 
שהפעולה היא הכרח )שבלעדיה לא 
יכולה המצוה להתבצע( הרי זה כאילו 

עם הציווי על המצוה ציותה ביחד 
התורה גם על הפעולה". כלומר, כאשר 

באופן יש הכנות שמוכרחות להיעשות 
כדי לקיים מצוה, ההכנות  מסוים

הופכות להיות כביכול חלק מהמצוה 
 שלשמה הן נעשות.

על פי זה נראה לחלק בין ה'הכשר 
מצווה' שיש בשאיבת מים שלנו לבין 
 'הכשר מצווה' שיש בטחינת הקמח

 למצות:

אודות לישת המצה פסק אדה"ז 
ב(: "אין לשין אותה -)סי' תנה ס"א

אלא במים צוננין אבל לא בפושרין לפי 
שבקל תוכל לבוא לידי חימוץ כו' 
לפיכך אסרו לנו חכמים ללוש בפושרין 
ואין צריך לומר בחמין כו'. ואפילו 
במים צוננין אסרו חכמים ללוש בהם 

ילוש כו' אלא צריך להלינם קודם ש
בהם". כלומר, שאיבת המים בשעה 
מסוימת )כמבואר שם בהמשך הסימן( 

, וכיון שעל פי הדיןעל פי  הכרחהיא 
דין צריך לעשות את ההכנה של המים 

יש בזה את  –למצות בצורה מסוימת 
הדין של 'מכשירי מצווה מצווה' 
וממילא יש ענין שלכתחילה יעשה זאת 

 יהודי 'לשמה'. 

החיטים  אמנם לעניין טחינת
למצות, אף שבוודאי יש בכך מצווה 
ו'הכשר מצווה' להכין את הקמח 
שיוכלו לטחון עימו, אך כיון שעל פי 
דין אין הכרח כלל לשמר את הקמח, 
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"אלא כל קמח הבא לפנינו ואין אנו 
רואין בו שום חשש חימוץ מותר ללוש 
 ' ממנו אפילו מצת מצוה" )שוע"ר סי

אל כל ישר נהגותנג סט"ו(, ורק "
לשמור החטים של מצת מצוה משעת 
טחינה ואילך" )שם סט"ז(, הרי שעל פי 
דין אין הכרח שהטחינה תהיה באופן 

, על כן למרות היותה 'הכשר מסוים
מצווה', אין לה "מעין חשיבות וגדר 
 , המצוה עצמה", וממילא אין עניין
אפילו בלכתחילה והידור,  שהכשר 

 . מצוה זה ייעשה על ידי ישראל דווקא

 

 דעת הצמח צדקד. 

השדי חמד )שם ריש אות ג( מעתיק 
שאלה מי"ג אדר תרל"ו ששלח -מכתב

ן , אודות השימוש 2לו רב מחרסו
בריחיים של קיטור. במכתב, מתאר 
השואל  את המציאות בריחיים של 
קיטור, כשבתום טחינת החיטים נמצא 
בצידי הריחיים "שהיה בצק חמרים 

וסקים חמרים, והוצרכנו לסמוך על הפ
אשר אחר הנהלת הנפה הוי לח בלח 
והיה שעת הדחק שלא היה קמח 

כלומר, הלחות ממנוע הקיטור  .3אחר"
                                                                 

2
באוצר מנהגי חב"ד, ניסן עמ' כו העלה  

  השערה שמא הוא רש"ז פינסקר.

3
תיאור דומה לחסרונות שבריחיים של  

 לנדא יעקב הרב ברשימות קיטור, מצאנו גם
 האב איך(: "קמט' עמ נב גיליון תורה יגדיל)

ז, מילן פאראווע די אנטקעגן גירעט אמאל  א
 טלייג מען אז איז, זיי פון מעל גייט עס בעת

 ארום איר ארום זיך נעמט האנט א אריין דארטן
, גיך דאך ארבעט עס ויילע, טייג א ווי אזיי

או ממהירות סיבוב הריחיים גרמה לכך 
שחלקים מהקמח הפכו לבצק והיה 

 .בהם חשש חימוץ

בהמשך המכתב שוטח השואל את 
ז"ל: "ויען כי והצדדים לכאן ולכאן, 

תנזון אף לדברי המתיר ]הגרי"ש נ
מלבוב[ קשה מאוד לשום עין שם 
להשגיח בפרטי פריטות, ולדברי 
האוסר ]הגר"ש קלוגר[ הוא חמץ גמור, 
מי יוכל בענין הפסח במקום חומר כזה. 
ועל כן אסרנו את הריחיים מאז והלאה. 
ודיברתי עם הגאון מוהר"ם מנדל 
מליבוויץ ]הצמח צדק[, ולא היה דעתו 

מתירים  . לכן עד היום איןנוחה להתיר
כלומר,  .לטחון בריחיים קיטוריות"

הרב מחרסון התייעץ עם אדמו"ר 
הצמח צדק אודות השימוש בריחיים 
של קיטור ודעתו של הצמח צדק נטתה 

 לאסור את השימוש בהם.

לומר על פי האמור לעיל, על כרחך 
שנטיית הצמח צדק לאסור לא נבעה 
מכך שסבר שהטחינה צריכה להיות 
                                                                  

 געהט זי, חאטיא. נאסקייט ווי דעם פון ווערט
 א ווי פאראנען איז עס נאהער, הייס דאך

 מער זיך נעמט דינער וואס אלץ איז, נאסקייט
 נגד דיברתי בהזדמנות: חפשי תרגום" ]אן

' יוצא' שכאשר הקמח, קיטור של הריחיים
 מתקבץ היד את שם כשמכניסים מהם, אזי

 הרי עובדת המכונה שכן, בצק כעין סביבה
 אמנם המכונה. לחות מזה כעין ונעשה, מהר

 וככל, לחות שיש אלא, בחמימות הולכת
. בצק יותר מתהווה אזי יותר דק שהקמח ]"

שמתהווה  כלומר, מהירות המכונה יוצרת לחות 
בכך הסביר הרב לנדא את ממנה בצק  ממש. 

ש נמנעו הסיבה לכך שבליובאוויטש  משימו
 קיטור. של בריחיים
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ווקא, שכן אדה"ז כבר בריחיים של יד ד
' תנג סט"ז( להתיר לכתחילה  פסק )סי
להשתמש בריחיים של מים )אפילו על 

הסיבה שלא הייתה דעתו רק ידי נכרי(, 
 המציאותנוחה להתיר היא בגלל 

חשש החימוץ  קיטורבריחיים של ש
בריחיים של חשמל שחזינן  בל. א4גדול

בחוש שהקמח יבש לחלוטין אחרי 
 ה מתיר בשופי.מסתמא הי –הטחינה 

 

 אדהרש"ב ואדהריי"צ כ"ק הנהגתה. 

על סדר טחינת החיטים 
מספר אדמו"ר הריי"צ  -בליובאוויטש 

ב עמ' -)ליקוטי דיבורים המתורגם א
(: "במשך כל השנים קויימה 164

טחינת החטים בטחנת מים עם כל 
ההידורים, אבנים חדשות וכו'. באותה 
שנה ]תרנ"ז[ הפכו בעלי הטחנה את 
הטחנה לטחנה הפועלת באמצעות 
גלילים ]מברזל[ ומשום כך אורגנה 
טחנת יד מיוחדת לטחינת חיטת 
השמורה", כלומר, עד שנת תרנ"ז 
השתמשו רבותינו נשיאינו 

גם אדמו"ר הצמח יתכן בליובאוויטש )
מובא לעיל כוצדק( בריחיים של מים, 

, שהדבר מותר לכתחילהאדה"ז משו"ע 
יפה את לאך כשהטחנה המקומית הח

עברו להשתמש  ,ברזלב האבנים
 בריחיים של יד מאבנים.

                                                                 
4

רשימות הרבי )רשימה צ אות יג(: גם וראה  
"בימי ]אדמו"ר[ מהר"ש נ"ע אכלו 'מצה' 

 -]שאינה שמורה מקצירה[ באחרון של פסח 
ע  אלא שהיתה מריחים של מים, ולא פאראוו

 ]=קיטור[".

שעזב הרבי הרש"ב את אחרי גם 
השתדל להימנע משימוש  ,ליובאוויטש

כך מספר הרבי הריי"צ  .בריחיים מברזל
בספר השיחות )תש"ב המתורגם עמ' 

-"בשנת תר"פ, כשהיינו ברוסטוב :ק(
דון, היה קשה מאד להשיג ריחיים של 

רייבר ע"ה הבטיח שישיג אבנים. מר ש
ריחיים כאלה, ועשה כמה השתדלויות 
ולבסוף הביא ריחיים של ברזל. כ"ק 
אאמו"ר הרה"ק הצטער על כך מאד. 
כשזירז על כך את התמים הרב יעקב 
לנדא, אמר לו כ"ק אאמו"ר הרה"ק: 

 ".'אין צַו אלא זירוז, מיד ולדורות'

ב'זכרונות הרב יהודה חיטריק' 
שואי משפחת )תשורה משמחת ני

( 113גולדשמיד, סיון תשס"ז עמ' 
עם שינויים  הנ"ל פר המעשהומס

ז"ל: "אחר הפורים אמר וותוספות, 
]הרש"ב[ לאברהם ברוך פויזנער 
להעמיד את הריחיים של החיטים 
שמורה בריחיים גדול ]כלומר: בטחנת 
קמח גדולה, ששם ניתן לחבר אותם 
לזרם החשמל[, לקשר ב'עלעקטריק' 

חון החיטים. ואמר לו: אין צו דשם, לט
 אלא זירוז, ואין צו אלא לדורות". 

ביומן שכתב ר' אברהם ברוך 
פויזנער עצמו באותם ימים, מספר גם 
הוא על הוראתו של הרבי הרש"ב אליו, 

ז"ל: "ביום ד' בבוקר ]כ' אדר תר"פ[ ו
 , נתוודע לי שיש עלעקטרי ]=חשמל[
וציווה ]אדהרש"ב[ עלי שאפנה מכל 

ואתעסק בענין הטחינה וכן עניני 
עשיתי והכינותי הכל ליום ד' בערב" 
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)שמועות וסיפורים, ח"א מהדו"ח עמ' 
177)5. 

ממוצא דבר למדנו שהעובדה 
שמשנת תרנ"ז השתמשו בליובאוויטש 
בריחיים של יד )כעדות אדהריי"צ( 
הייתה מפני אילוצים טכניים שלא היו 
יכולים להשתמש במכונה, ובשנת 

תה אפשרות להניע את כשהי –תר"פ 
שלח  –הריחיים באמצעות חשמל 

אדמו"ר הרש"ב שיטחנו בריחיים 
 כאלה.

אמנם, במכתב ששיגר אדמו"ר 
הוא  ,הריי"צ בשנת תרפ"ב לרב זלמנוב

פונה בבקשה לטחון עבורו קמח 
למצות, תוך שהוא מדגיש שלא לטחון 
את החיטים באמצעות כוח חשמל אלא 

בית ז"ל: "ובריחיים של יד בלבד, 
הטחינה שהיו לנו רחיים של יד מכרנו 
בקיץ העבר מפני סיבות שונות כו', 
אשר על כן בקשתי באם שרק ישנו 
מציאות בדבר ישיגו עבורנו שני פוד 
וחצי קמח שמורה, והיינו מחיטים 
שנקצרו בהשגחה, ביום בהיר וחם 
                                                                 

5
, הנ"ל טריק בזכרונותיוהרב חייתכן ש 

קישר בטעות בין מה שאמר הרבי הרש"ב לרב 
יעקב לנדא )"אין צו אלא זירוז"( להוראתו של 
אדמו"ר הרש"ב לר' אברהם ברוך פויזנר 
להשתדל גם בטחינת החיטים, שהרי אדהריי"צ 

 , ואין ספקרה זו נאמרה לרב לנדאימעיד שאמ
 –שאם אמנם היה הביטוי נאמר גם לרב פויזנר 

הוא היה מציין ביטוי מיוחד זה ביומנו. ועוד, 
הרב פויזנר כתב את יומנו בסמוך להשתלשלות 
אירועים ומסתבר שדייק יותר, ואילו הרב 
חיטריק כתב את זיכרונותיו שנים רבות אחרי 

 (.5התרחשות הדברים )ראה שם עמ' 

ביותר, ואשר נטחנו ברחיים של יד )לא 
על כח עלעקטריא ]=חשמל[( ושלא 

מהירות כל כך )שלא יהי' האבן חם ב
 .בסיבובו( ובהשגחה"

מתוך דברי הרבי הריי"צ נראה 
שלא שלל את הטחינה ברחיים של 
מכונה מצד עצם היותה מונעת בכוח 
חשמל ולא ביד, אלא מצד החשש שמא 
לא יקפידו שהמכונה תעבוד לאט, 
ומחמת מהירותה שמא תתחמם האבן 
,  ביותר. ולכאורה על כרחך לומר כן

שהרי כאמור אביו הרבי הרש"ב ביקש 
בעבר במפורש שיטחנו עבורו בריחיים 
של חשמל. אלא שכנראה באותו מקום 
ובאותו זמן של הרבי הרש"ב לא היה 
מקום לחשוש לענין המהירות הגבוהה. 

פשוט שכאשר ועל כל פנים נראה 
משגיחים על מהירות סיבוב המכונה 
אין כל נדנוד חשש בשימוש במכונה 

 .6אדהריי"צ דעתל גם

 

 .  אדמו"ר נשי"ד כ"ק הנהגתו

הרב מאיר אשכנזי במכתב משנת 
מספר לאביו הגרמ"ש ע"ה תשמ"ט 

אשכנזי: "כדאי שתדעו, שמאז שר' 
זלמן לבקובסקי נהיה אחראי על 
המצות של אדמו"ר שליט"א )ממתי 

שנה  –ש]הרב[ מענטליק נפטר 
                                                                 

6
ב ואמנם בקובץ דרך תמים   )אור יהודה, 
ש 33עמ'  שלדעת אדהריי"צ י ( ניסה להוכיח 

ן  הידור בטחינה בריחיים של יד. אלא שמתוכ
המכתב לא משמע כן, וכפי שהעיר על כך 

 שם.  24בעצמו בהע' 
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שעברה( הוא משתמש בקמח שנטחן 
בשביל המצות של  ידבריחיים של 

אדמו"ר שליט"א, מסתמא אין זה 
בהוראה מהרבי, אך בפועל זה מה 

הרב מרדכי שמואל ספר שהוא עושה" )
. גם בספר מעשה (618אשכנזי עמ' 

בשוה"ג(  181מלך )מהדו"ח, עמ' 
כתבו כן: "בשנים קודמות השתמשו 

דהו -בריחיים של מכונה, עד שמאן

העיר על כך ומאז החלו להשתמש בשל 
יד". מעדויות אלה עולה שברוב השנים 
)עד תשמ"ט( נהגו להשתמש בריחיים 
של מכונה עבור מצותיו של הרבי, ורק 
 בעקבות רצון פרטי של אחד החסידים

. על הנהיגו להשתמש בריחיים של יד
כל פנים מהרבי לא התקבלה הוראה על 
כך, ומשמע שהוא כשלעצמו לא ראה 

 .יובענין זה הידור שצריך להקפיד על
 

 
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 סימן ד

 תנור ראשון

 שאלה:

 מהי משמעות ההידור במצות של "תנור ראשון"?

 תשובה:

מצות "תנור ראשון" היינו המצות שנאפו ראשונות לאחר שהתנור עבר תהליך של 
י שפיכת גחלים על פני כולו(, וממילא אפייתן גם נעשית בחום גדול הכשרה )ע"

יותר, ויש בכך הידור של הרחקה נוספת מחשש חימוץ. הרבי הריי"צ וכן הרבי 
 נשיא דורנו נהגו בהידור זה.

 מקורות:

בהלכות דם כתב הטור )יו"ד סי' א. 
חומץ שנתנו בו בשר פעם אחת סז( "

לא יצמיתו בו בשר פעם  -להצמיתו 
אחרת לפי שכבר תשש כחו ואין בו עוד 

". כלומר, חתיכת בשר כח להצמית
שלא נמלחה והכניסה לחומץ כדי 
לצמות את הדם שבה שלא יצא, לא 
ישתמש בחומץ זה לצמות בו עוד בשר 

שמא נחלש כוחו על  אחר, דחיישינן
 ידי הצמיתה הראשונה.

המהר"ל מפראג בהגהותיו על 
הטור )שם( למד מדין זה לעניין אפיית 

מצה הנאפת  ,מכאן ראיהמצות, וז"ל: "
בפסח בתנור ומסירה ממקומה אסור 
ליתן במקומו מצה אחרת חיה לפי 

חום האש על ידי מצה  חשכבר תשש כו
". כלומר, בעת אפיית ראשונה שנאפה

מצות אסור להניח מצה חדשה ה
במקום שנאפתה לפני כן מצה, שיש 
לחוש שמא פג חום התנור במקום זה 
על ידי האפייה הראשונה, כפי שחששו 



 19   תנור ראשון

חוזר להצמית -בחומץ לעשות שימוש
 בו עוד בשר שמא פג כוחו. 

האליה רבה )או"ח סי' תסא ס"א 
אות א( הביא חשש זה בשם העטרת 

בגליון "מצאתי כתוב  זקנים, וז"ל:
 אין]עטרת זקנים ס"ק א[ הורה ש

לאפות מצה בתנור על מקום שכבר 
נאפית חברתה, אם לא כשיסיק התנור 
פעם שנייה. וראיה מחליטה שהיה 
בימיהם במקום מליחה, ורותח דמליחה 
הוי כרותח דצלי, ואמרינן בחולין ]קיא, 
א[ האי חלא דחלט ביה זמנא חדא לא 

, והוא ליחלוט ביה וכו' דפסק כח חומץ
הדין הכא דנצטנן כבר חום התנור 

". היינו במקום מושב מצה ראשונה
שיש לחוש להצטננות התנור במקום 
אפיית המצה הראשונה ]הו"ד במחצית 

, ערך השלחןהשקל סי' תסא ס"ק ד. 
 ו[.יו"ד סי' סז אות ט על ס" טייב,

הפרי מגדים )או"ח סי' תנט אשל 
אברהם ס"ק ד( הביא את דברי האליה 
רבה והעיר עליהם "שאי אפשר להזהר 
בזה" שלא לאפות שוב במקום שכבר 
אפו פעם א', והציע פתרון טכני לפיו 
יהיה אפשר להשתמש כמה פעמים 

ובק"ק לבוב ראיתי מנהג בתנור, וז"ל: "
יפה בענין עשיית המצות, וגם אדוני 
אבי הרב ז"ל היה למורה צדק ומגיד 

לעשות  מישרים שם, תיקן תיקון יפה
והתנור בוער כל היום, כי הוא רחב כו', 

ופעם האש מצד זה ואופה בצד הב', 
אפה ואופה שאחר כך מניח האש בצד 

". כלומר, יש להשתמש בתנור רחב כאן
שהאש אינה נמצאת בעמקו אלא 

האש  –בצידו, ובעת שאופים בחציו 

, וכשנגמרת האפייה  בוערת בצידו השני
בצד א' מוציאים המצות ומעבירים 

לים למקום שאפו עליו עתה, הגח
ובמקום ששהו הגחלים אופים עכשיו 
מצות חדשות, כך שלעולם אין מצה 
מונחת על מקום שנאפתה מצה אחרת 

 קודם מבלי שתהיה שם שוב אש.

עצה זו כתב גם האשל אברהם 
)בוטשאטש, סי' תסא ס"ה( שכדי 
 , להימנע מחששו של המהר"ל מפראג
"נוהגים שהעצים בוערים בהתנור 

מיד בהצד ]=פירוש בצד אחד[ על ת
פני ארכו ועי"כ אין חוששין עוד 
לחשש הנ"ל שתיכף שנוטלין המצה 
נעשה מקומה כניסק מחדש על ידי 
הלהב וחום הגחלים דשם המתפשט 

 .1בלי הפסק"

אמנם, המהרש"ם מבערעז'אן 
בדעת תורה )סי' תסא ס"ב(, אחר שציין 
לדברי המהר"ל העיר "וצריך עיון שאין 

א  יןועין כן, נוהגי במחוקק יהודא ס"ק 
שכתב דאפילו חסידים אין נזהרים 

". וכנראה שלא היה מצוי במקומו בזה
                                                                 

1
סכ"ז: "ראוי   וראה גם חיי אדם כלל קכח 
 התנור יכשיר שיאפה שקודם שמים ירא לכל
 אם עיוד מי כי, מצה בו שאפו פי על אף כדין
 מחמץ כדין התנור יכשיר ולכן, נזהרים כו' היו

 הגחלים ויהיו, הגעלה בהלכות כמבואר למצה
 ואני) מאוד חם ויהיה כולו פני על מהלכים

ומם אינו התנור אם חושש ש שהרי הרבה מח  י
ו אפו שכבר במקום מצה יתן שלא מחמירין  ב

". הובאו דבריו  (בזה ש"וכ י"בח עיין' א מצה
סי' קי סי"אבקיצור שלחן  וראה מעדני  .ערוך 

 שמואל על הקיצור שלחן ערוך שם ס"ק עד.
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תנורים רחבים ולא יכלו לנהוג כעצתו 
 של הפרי מגדים.

והמהרש"ם מיישב את הנהגת 
העולם המשתמשים בתנורים רגילים: 

ונראה דכיון שהאש בוער בתנור בצד "
 ומהר"ל א' ]תמיד[ אינו מצטנן כלל,

]מפראג[ ואליה רבה ומחצית השקל 
מיירי כשגרפו כל האש מן התנור 
בשעת אפיה כו', והרי החוש מעיד שגם 
בחול שאופין פת עבה נאפית יפה 

. מכ"ש שיש להקל במצות הרקיקין"
כלומר, אפשר והחשש של המהר"ל 
מפראג להצטננות התנור מחמת אפייה 
קודמת קיים רק כאשר מדובר בתנור 

שלא השאירו את הגחלים בתוכו  )קטן(
בזמן האפייה, אך בתנורים )גדולים 
יותר( שלנו שמשאירים כל הזמן את 
האש בתוך התנור, חום התנור גדול, 
וכפי שנראה בחוש שגם פת עבה 
נאפית בתנור במקום שנאפתה אחרת 
קודם לה, ולכן לא חששו מלהניח מצה 
על מקום שנאפתה מצה אחרת לפני 

 .2כן

                                                                 
2

ועד"ז ביאר גם הגרי"א הענקין בספר לב  
, פולגר פסח, איברא דף קסט. וראה גם שבח

 ר"אדמו מרן ק"מכ שמענו" פ:' עמ ט"סי ג"פ
 מיוחד ענין היה דמלפנים, ל"זצ[ מבאבאב]

 בו שהוסק הראשון בתנור המצות לאפות להדר
 הראשון תנור להסיק רגילים שהיו מפני, ביום

 מכל התנור הוכשר ז"ועי, כולו פני על בגחלים
 בשעת להזדמן אפשר שהיה חימוץ חשש
 היה זה כל אמנם .אתמול יום של המצות אפיית
קין היו שלא הימים באותן שייך  התנור את מסי
 ובמשך, היום בתחלת אחת פעם אלא היטב
זמן מזמן מוסיפים היו היום . עצים גזרות איזה ל

 התנור את להסיק שמרבים כהיום כן שאין מה

יישובו של המהרש"ם ב. למרות 
מבערעז'אן, שהתנורים בימינו חמים 
יותר ואין לחוש לחששו של המהר"ל 
מפראג, מ"מ גדולים רבים הקפידו 
להשתמש דווקא במצות שנאפו 
באפייה הראשונה באותו יום בתנור, 
כלומר מה'מיירע' הראשונה שנעשית 

, כיון שבאופן 3בסמוך להפעלת התנור
כך נהג טבעי התנור אז חם יותר, ו

המהר"ם שיק )נטעי גבריאל, פסח, 
 ח"ב פכ"ח ס"כ בשוה"ג(. 

כך הסבירו גם משמו של האדמו"ר 
מצאנז בעל שו"ת דברי יציב )הליכות 
חיים, האלברשטם, פסח עמ' קיד 

 ראשון תנור בשוה"ג(, אשר "מעלת
 קודם את התנור ומכשירין הואיל הוא

 את שממלאים ידי על המצות אפיית
 אותם ומבעירים ציםבע כולו התנור

 כך אחר הראשונה דהאפיה נמצא', כו
 רב הידור בזה יש' ראשון תנור' הנקרא

 יש מעלה ועוד, כראוי הוכשר שהתנור
 לאחר התנור של שחמימותו בזה

 רבים כן ועל, ביותר רב זה תהליך
                                                                  

 תנור טאג גאנצע א 'איז ביום פעמים כמה
 ."גבוה בחום תמיד שנשאר מפני, ראשון'

3
בקובץ דרך תמים, אור יהודה, גיליון ב  
רצה ללמד זכות על כך שאין מחמירים  34עמ' 

 ש"עפימ היום ללבן את התנור בין מצה למצה,
)סי' תסא  ונפוחות כפולות מצות בדין ז"אדה

ח( שאין צריך ללבן מקומם אחר שנאפו -סכ"ז
ז  עיקר אלו לאיסורים כיון שאין בגמרא, ועד"

בנדו"ד אין לחומרא זו עיקר מהגמרא. אמנם, 
נראה שעיקר ההידור שלא לאפות ב' פעמים 

במצה הקודמת  חמץבאותו מקום אינו מחשש 
רצפת  הצטננות)כמ"ש החיי אדם( אלא מפני 

זההתנור,   לא הועילה ראייתו. ול
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 בזה" ]ראה גם ספר אור המהדרים
ישראל, יאנובסקי, חוקת הפסח סוף 

בעל המצות, סדר אפיית המצות ד"ה 
 שכתב כן מטעם אחר[.

העדפה מיוחדת להידור של 'תנור 
ראשון' מול הידורים אחרים, מצאנו 
בהנהגתו של הגר"מ פריינד גאב"ד 
ירושלים, כפי שסיפר רבי דוד טברסקי 
 האדמו"ר מרחמיסטריווקא )מילין

 עוד" שסד(:' עמ ז"תשס, קדישין
 אחד לי שסיפר זה כגון סיפור שמעתי

 ק"שלהגה שידוע עובדא ההו שבדידיה
 ו"ירושת ד"גאב פריינד אריה משה רבי
 רק ואכל בהמצות גדולה עבודה היה

 ראשון תנור פסח ערב של מצות
, ידיו במו וטחנם החיטים בירר ובעצמו

 והכשיר שניקה עד שעות דבר וארך
 עוד לקח בעצמה הטחינה וכן הריחיים

 עמל שלם לילה ובמשך רבות שעות
 הקמח וכשהביאו החיטים. וטחן וניקה

 האופים טעו, המצות בו לאפות
 ראשון לתנור רגיל קמח והכניסו
 משה רבי שהכין מהקמח ליקח במקום

 את הבצק מגבל תפס ולפתע, אריה
 במאי הרב את לשאול צריך והיה הענין

 כל עליו שעמל בקמח האם, טפי בעי
 התיירא אך, ראשון תנור לו עדיף או כך

 שאירעה הרשלנות על יקפיד פן לשאול
 כמעט אירוע הדברים שהלא, כאן

 מהקמח ליקח לב שם שלא בפשיעה

, לשאול שליח שלח כן על, המיועד
 הענין השליח שטח האפיה ובאמצע
 תנור' ונענה: מעט א"הרמ ונתהרהר

 הענין אודות שוחח לא ושוב !'ראשון
)ראה גם הגדה  "היה לא כאילו מאומה

 של פסח עטרת יהושע עמ' ל(.

על כ"ק אדמו"ר מוהריי"ץ מסופר 
שהקפיד מאד להשתמש דווקא במצות 
שנאפו בתנור ראשון, גם אם לשם כך 

ערב פסח  בבוקרנאלץ לאפות המצות 
 כ"ק אדמו"ר מוהריי"צ" –קודם חצות 

היה אופה מצות מצוה בערב פסח 
במאפיה של הסאדאוונער רב )כולל 

סייד )מנהטן, נ.י.(. הרבי -פולין( באיסט
ולכן ויתר על  ,קא תנור ראשוןוורצה ד

האפיה לאחרי חצות, והאפיה עבורו 
היתה לפני חצות אבל בסמיכות 

מרדכי הלוי  ישראלוסיפר הרב . לחצות
שי' קאזמינסקי ... שכבר באטוואצק 
אפה כ"ק אדמו"ר מוהריי"צ מצות לפני 

שפעם א'  ,ני מעשה שהיהפחצות מ
האחראי על האפיה הכניס יותר מדי 

ור, והתנור התפוצץ. מאז לא עצים לתנ
והצליח י, רצו להשכיר את התנור להרב

" )קובץ לפעול רק על לפני הצהרים
 (.115הערות וביאורים  תתקלו עמ' 

 , גם המצות שבהן השתמש הרבי
ידוע שהיו של 'תנור ראשון' )מעשה 

 (.9הע'  181מלך, מהדו"ח, עמ' 

  
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 סימן ה

 קילוף ירקות בבישול קודם פסח

 שאלה:

בהרבה מבתי החסידים נוהגים בפסח לקלף את הפירות והירקות קודם אכילתם. 
 יש ענין לנהוג כן?מה טעם המנהג? והאם גם כשמבשלים קודם הפסח 

 תשובה:

הטעם שנהגו בפסח לקלף פירות וירקות קודם אכילתם הוא מחמת החשש שמא 
נדבק משהו חמץ לקליפה. הנוהגים כן, ראוי שיחמירו בזה גם כשמבשלים קודם 

 הפסח.

 מקורות:

א. כתב הנטעי גבריאל )פסח ח"ב 
פל"ט סי"ד(: "הרבה מחמירין לאכול 
בפסח רק ירקות ופירות קלופים". וכך 
נפוץ המנהג בין אנ"ש )ראה פרד"ס 
שלום ח"א עמ' קלה: "בליובאוויטש 
נוהגים לקלף פירות וירקות". וראה גם: 
הגדה של פסח אוהב ישראל 
קאפיטשניץ עמ' רס. קובץ מבית לוי טז 

. עמודי עמ'  לז. לוח דבר בעתו יד ניסן
 ארץ עמ' קס(.

יש שכתבו בטעם חומרא זו: "דכיון 
שמצאנו בקליפות מאראנצ"ן ]תפוזים[ 
ובפלוימ"ן ]שזיפים[ שיש עליהם חשש 
חמץ, כבר הוסיפו להחמיר בכל מיני 
פירות וירקות שלא לאוכלם אלא 
כשהם קלופים" )שבח פסח, באבוב, 

ליפות עמ' רכז. בענין החומרא בק
תפוזים ראה חיי אדם כלל קכז ס"ב. 
אורחות חיים ליפשיץ סו"ס תמז(. ויש 
שכתבו דכיון ש"משתמשים היום 
לריסוס פירות וירקות בחומרים שיש 
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בהם חששות דתערובות חמץ, לכן יש 
לאכול רק אחרי קילוף היטב )ואף אם 
נפסלו למאכל כלב לא הותרו 
באכילה(" )שו"ת תשובות והנהגות 

 ' רכה(.ח"ב סי

ב. ויש לעיין האם הקפדה זו קיימת 
גם כאשר מבשלים קודם הפסח, 
דכידוע רק בתוך הפסח אין לחמץ 
ביטול אבל קודם הפסח יש לו ביטול, 
כמבואר בשו"ע אדה"ז סי' תמז ס"א 

 וסי"ח.

והנה בשו"ע רבינו שם )סכ"ב( 
מביא מחלוקת בענין חמץ שנתבטל 
בהיתר קודם הפסח באופן ש"נבלל 

ההיתר" ואינו "עומד בפני עצמו בגוף 
בתוך התערובת", האם אומרים 
שהחמץ "חוזר וניעור" בפסח ואוסר 
התערובת במשהו או לא, וזו לשונו: 
"חמץ שנתערב בהיתר לח בלח שהן 
נבללין, ונתבטל קודם הפסח בס' או 
מחמת שהוא נותן טעם לפגם, מותר 
לאכלו בתוך הפסח, דכיון שגוף 

יתר ונתבטל האיסור בלול בגוף הה
בתוכו הרי הוא כמי שאינו בעולם כלל 
ואינו חוזר וניעור בפסח. ויש חולקין 
על זה ואומרים כיון שיש משהו 
ממשות החמץ בתוך התערובת אף על 
פי שהוא בלול בגוף ההיתר הוא חוזר 
וניעור בפסח ואוסר את התערובת. ויש 
מחמירין עוד דאפילו אם אין בתוך 

החמץ אפילו התערובת כלום מממשות 
משהו אלא שנפלט לשם טעם משהו 
חמץ ונתבטל בתוכו קודם הפסח הרי 
הוא חוזר וניעור בפסח, כגון תרנגולת 
מבושלת שמצא בה חטה מחומצת 

והסיר ממנה החטה קודם הפסח אסור 
לאוכלה בתוך הפסח מפני שטעם 
משהו שנפלט מן החטה לתרנגולת 
חוזר וניעור ואוסר את כל התרנגולת. 

כסברא הראשונה, ומי שרוצה  והלכה
להחמיר כאחת משתי סברות האחרונות 
יחמיר לעצמו אבל לא יורה כן 

 לאחרים".

מבואר מדבריו שחמץ שהתבטל 
בהיתר קודם הפסח, לח בלח או טעם 
חמץ בלבד, להלכה פסקינן כדיעה 
שאינו חוזר וניעור בפסח, והרוצה 
להחמיר כדיעות שחוזר וניעור יחמיר 

 לעצמו.

ב, בזה נראה לבאר המסופר ג. ]אג
אודות כ"ק אדמו"ר מוהרש"ב נ"ע, 
ש"הרה"ח ר' זלמן משה )היצחקי( 
ע"ה, היה משתמש כל ימי הפסח במים 
שהכינם קודם החג. אחר כך היה קשה 
עליו הדבר, ושאל את אדמו"ר 
מוהרש"ב נ"ע אם יכול לחזור בו 
מהנהגה זו. השיבו הרבי נ"ע, שמנהג 

נ"ע, הגם כי  זה הוא מהנהגות הבעש"ט
 . אנו ]היינו הרבי עצמו[ אין נוהגין בו
לפיכך עליו להמשיך ולנהוג בהנהגה זו 
ולא לבטלה" )אוצר מנהגי חב"ד ניסן 

 עמ' נז(.

ועל פי הנ"ל אפשר אולי לבאר 
הטעם שלא הקפיד אדמו"ר הרש"ב על 
הנהגת הבעש"ט להכין מים לכל 
הפסח, כי במים המונחים בכלי מלפני 

נתבטל בהם חמץ  הפסח, אף אם
כלשהו קודם הפסח מכל מקום לדיעות 
האחרונות הנ"ל אמרינן "חוזר וניעור" 
גם בלח כנ"ל ואוסר במשהו בפסח. 
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משא"כ במים המחוברים לקרקע כתב 
הריטב"א בעבודה זרה )מז, א( שאינם 
נאסרים במשהו: "דהא דתנן לקמן מים 
במים במשהו דוקא שנתערבו בתלושין 

נאסרים". ועוד,  אבל מחוברין אינם
דלכמה פוסקים לא אמרינן כבוש 
כמבושל במים שאינם עומדים במקום 
אחד אלא מתנוענעים אנא ואנה או 
נמשכים והולכים )ראה בכל זה פסקי 

 תשובות סי' תסז אות יד([.

ד. על פי הנ"ל, מאחר והמנהג 
לקלף הפירות והירקות הוא מחשש 
חמץ שבקליפות, אם מבשלים ללא 

הפסח, אמנם לדעה  קילוף קודם
הראשונה הנ"ל לכאורה אין כל מקום 
לחשש כי גם אם היה חמץ בקליפה הרי 
התבטל בשישים באופן של לח בלח או 
אפילו טעם בלבד ושוב אינו חוזר 
וניעור בפסח, אבל לסברות האחרונות 
הנ"ל עדיין יש מקום להחמיר שחוזר 
וניעור, והכרעת אדה"ז היא שהלכה 

רוצה להחמיר כסברא הראשונה וה
"יחמיר לעצמו אבל לא יורה כן 

 לאחרים".

]אמנם, מצאנו בשו"ת צמח צדק 
)או"ח סי' נא( שכתב בפשיטות לחוש 
לדעה שחוזר וניעור עכ"פ לכתחילה 
)ומציין לפר"ח שהחמיר בזה אף 
בדיעבד(. עיי"ש. ולא כתב שיחמיר רק 

 לעצמו ולא לאחרים[.

אכן באמת יתכן שיהיה איזה פירור 
בוק על הקליפה באופן שגם חמץ ד

לאחר הבישול יהיה "עומד בפני עצמו 
בתוך התערובת", ובזה גם לדעה 
הראשונה הנ"ל "כשמגיע הפסח הרי 

הוא חוזר וניעור ואוסר את כל 
התערובת כאלו נתערב עכשיו בפסח" 
)שוע"ר שם(. ומצד חשש זה בוודאי 
ראוי להחמיר לקלוף את הפירות 

 ם הפסח.והירקות גם כשמבשלים קוד

ושאלתי בענין זה את הגרמי"ל 
לנדא שליט"א, אב"ד בני ברק, וכך 
השיב לי: "המנהג הוא לקלף גם לפני 

 פסח".

ה. ]ולהעיר מהמובא בספר שמועות 
(: "בליל 117וסיפורים )ח"א עמ' 

ראשון של פסח היה בא אדמו"ר 
]=הרש"ב[ לחדר האוכל לאחר תפלת 
ערבית, ומתבונן ומתענין בכל פרט 
ופרט. בראותו שהכינו למנה ראשונה 
צנון עם שומן, שאל בתמהון: 'האם 
אינם יודעים שאדמו"ר הצמח צדק אסר 
אכילת צנון בפסח ללא כל טעם?' מיד 
נתפשטה השמועה. והבחורים 
ה'לומדים' התחילו להתפלפל בזה. 
באותו פסח הייתי גם אני 

 בליובאוויטש, ושמעתי כל זאת".

( איתא: והנה בגמרא שבת )קח, ב
 צנון אתרוג חביבא בר יהודה רבי "תני

 אינן החיצונה קליפתן אילמלא וביצה
לעולם". ופירש  מעיים מבני יוצאין

 – מעים מבני יוצאין רש"י: "אין
 ונעצרין". ומתקשין שמתקשרין

ובקובץ הערות וביאורים )תצד עמ' 
( כתב הרה"ת ר' ישראל לובין: 26

הנה "מצאתי בספר דעת ישראל וז"ל, 'ו
שמעתי מפני מה נקרא צנון בלשון 

תוך, -יהודית רעטיך, רצה לומר רע
אשר על כן נוהגים העולם שלא יחתכו 
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הקליפה ממנו כי אם שאוכלים עם 
 הקליפה מטעם הנ"ל'".

והוסיף וכתב: "אשר על פי זה יש 
לומר בדרך אפשר שאין אוכלים כנ"ל 
]=צנון בפסח[, כיון דאי אפשר לקלף 

אולי מפני שאין לאכול אותו". כלומר, 
צנון ללא קליפתו ומאידך בפסח אין 
אוכלים ירקות בקליפתם, על כן אין 

 אוכלים צנון בפסח.

והנה הערת כ"ק אדמו"ר מהורש"ב 
הנ"ל נאמרה אודות אכילת צנון בליל 
הסדר, שמן הסתם הכינוהו קודם כניסת 
החג שאז עדיין יש לחמץ ביטול ואינו 

. אוסר במשהו )כמבואר בשוע "ר הנ"ל(
ולפי הביאור הנ"ל בחומרת הצמח צדק 
בצנון בפסח, אפשר שיש ממעשה זה 
קצת ראיה שצריך לקלוף גם קודם 

 הפסח[.

 
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 סימן ו

 שימוש במקום שהחמץ מונח בו

 שאלה:

 יםבתאבפסח תא אחד במקרר ולהשתמש  לגוי לפני פסח למכורהאם אפשר 
 שמעליו או מתחתיו?

נמכרו לגוי  ארונות שתחתיוכאשר הבשיש  בפסח האם מותר להשתמש ,על דרך זה
 ?לפני פסח

 תשובה:

מותר לכתחילה להשתמש במהלך הפסח במקומות שמעל ומתחת לחמץ שנמכר 
 כרי, וכן עמא דבר.לגוי, אף שהשכרנו גם את קרקע מקום החמץ לנ

 מקורות:

 א. השכרת מקום החמץ לנכרי

בסדר מכירת חמץ כתב אדה"ז 
בנוסח שטר המכירה: "ועוד זאת 

ז  1השכרתי בשכירות גמורה לערל מוכ"
                                                                 

1
ראה מעדני שמואל על קיצור שלחן ערוך,  

ו  סי' קיד ס"ק יג שהביא כעשרים פוסקים שכתב
סדר מכירת חמץ,  שישכיר דווקא. וראה ספר 

 לוין, עמ' לב ואילך ביאור בטעם הדבר.

את מקומות של כל החמץ הנ"ל כו', 
וקבלתי ממנו דמי השכירות הנ"ל 
במזומנים כו' ואגב קנין שכירות 
החדרים יהיה קנוי לו כל החמץ שבהם 

. 2ביתר שאת ויתר עז על הקנין דלעיל"
                                                                 

2
: שכתב הרבי שטר ההרשאהראה נוסח  

כל המקומות  "כן גם השכרתי לו החדרים ואת
ן  של החמץ הנ"ל בשכירות גמורה כו' ואגב קני

)נד' בספר  ות יהיה קנוי כו' כל החמץ"מהמקו
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כלומר, נוסף על מכירת גוף החמץ 
לגוי, משכירים לו גם את כל המקומות 
שהחמץ מונח בהם למשך ימי חג 

 .3הפסח

                                                                  
סדר מכירת חמץ עמ' קיג(. וכ"ה בשטרות 

 יהודי לאינו גמורה בשכירות השכרתי"שלנו: 
ומות כל את ז"המוכ  וכלים החמץ של המק

' כו החדרים שכירות קנין ואגב'. כו חמוצים
 ויתר שאת ביתר ל"הנ החמץ כל לו קנוי יהיה

 ".ל"הנ הקניינים כל על עז

3
בטעם השכרת החדרים, ראה ב"ח )או"ח  

ש  סי' תמח ס"ב( ומגן אברהם )שם ס"ק ד( שי
למכור את מקום החמץ לנכרי כדי שלא יהיה 
נראה כאילו החמץ הוא פקדון אצל הישראל 
ן  ואחריות החמץ עליו )אף שבאמת אי

"ת שארית יהודה או"ח האחריות עליו, ראה שו
סי' ח(. ואילו החק יעקב )שם ס"ק יד( כתב 
שמכירת מקום החמץ לנכרי היא לשם מכירת 
החמץ גם בקנין אגב קרקע )ונראה פשוט 
שלשם כך אי"צ למכור דווקא המקומות ששם 
החמץ, אלא די למכור מקום אחד ואגבו נמכר 
החמץ בכל מקום שהוא, כמפורש בשו"ע חו"מ 

. סדר מכירת חמץ, לוין, עמ' לב ב-סי' רב ס"א
ואילך בשוה"ג(. אדה"ז בשלחן ערוך הביא 
בפירוש )שם סי"א( רק את דברי החק יעקב 
)ומסתבר שמה שכתבו החק יעקב ואדה"ז שם 

ושמוכר לו החדר ואגבו החמץ " " לאו שבתוכ
דוקא הוא, וכנ"ל משו"ע חו"מ סי' רב ס"ב(. 

ש ולמרות שלעיל שם )ס"ז( הזכיר גם את חש
הב"ח והמגן אברהם, אך לא הציע למכור 
משום כך את מקום החמץ כדברי המגן אברהם 
)וראה פרי מגדים שם אשל אברהם ס"ק ד. 
שוע"ר סי' תנ סי"א. שו"ת מגידות לפרי מגדים 
סי' לג. שו"ת דברי נחמיה או"ח סי' לה. שו"ת 
שארית יהודה שם סי' יא. ביאור מגד יוסף על 

עמ' שו"ת מגידות שם ס"ק ה . סדר מכירת חמץ 
לז בשוה"ג ובנסמן שם. קובץ אשכילה בדרך 

 (.223תמים ב עמ' 

על פי זה לכאורה יש מקום לומר, 
המניח חמץ במדף אחד בארון ש

וכיסהו ורשם עליו 'מכור לגוי', כיון 
שמשכיר לנכרי גם את הקרקע שהמדף 
עומד עליו, ייאסר על הישראל 
להשתמש במשך כל חג הפסח במדפים 

מבלי  –שמעל ומתחת למדף שמכר 
לבקש את הסכמת הגוי לכך, שהרי 

 . 4הקרקע שייכת כעת לגוי

אמנם, בפועל לא נהגו ישראל 
ליזהר בזה, ומוכרים את חלקו התחתון 
של התנור, ומשתמשים בכירה שעליו, 
וכן מוכרים חמץ במדף אחד במקרר 
 , ומשתמשים במדפים שתחתיו ועליו
וכן מוכרים ארונות שתחת השיש 
ומשתמשים בשיש, ולא חוששים 
. וכפי  לשימוש בקרקע המושכרת לגוי

 שיתבאר בטעם הדבר לקמן.

 

 ר מושכרתב. מציאות שנכנסו לחצ

האחרונים נחלקו במשכיר חצר 
לחברו, ובתוך הזמן שהיתה החצר 

 –מושכרת נכנסו לתוכה מציאות הפקר 
למשכיר או  למי שייכים מציאות אלו,

 לשוכר:

בנתיבות המשפט )פתיחה לסימן ר 
 חצר בענין"ד"ה ולפענ"ד( כתב: 

 למשכיר או לשוכר קונה אי המושכר
 דאף, המושכר בחצר לחלק נראה', כו

, מדעתו שלא לו קונה אדם של דחצירו
                                                                 

4
פסח  ח"כפ ודורשין, ראה קובץ שואלין 
 ג. אות 93' הע ג"ובשוה ג-ב 9' עמ ד,"תשע
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 קונה אינו המושכר חצר מקום מכל
[ השוכר] של מדעתו כשהוא רק לשוכר

 שלא לתוכו מציאה כשבא אבל' כו
', כו הבית לבעל הוא קנוי השוכר מדעת

 רק' כו המשכיר של החצר דגוף כיון
 דלאו משום מטעם' כו שכרו שהשוכר
. כלומר, השוכר אגריה" דהכי אדעתא

חצר מחבירו, החצר שייכת לו לכל 
מטרה שהתכוון אליה בשעת ההשכרה, 
אך כל דבר שלא התכוון אליו בזמן 

אינו קנוי לו, מפני שגם  –ההשכרה 
בשעה ששכרה היא שייכת עדיין 
למשכיר, רק שהמשכיר נתן לו כעין 

שימוש לדברים מסוימים -זכות
שהתכוון אליהם בשעה ששכר את 

על כן, מציאת הפקר שנכנסה  המקום.
לתוך החצר בתקופת השכירות, שייכת 
מן הסתם למשכיר, כיון שבוודאי לא 
הייתה דעת השוכר על כך בזמן ששכר 
את החצר, אלא אם כן המציאה נכנסה 

 לחצר מדעת השוכר.

וכך סיכם הנתיבות למעשה )'פרטי 
דינים היוצאים מהפתיחה', ד"ה כללא 

 המושאלו המושכר דמילתא(: "חצר
 מלבד ,'כו השוכר של כידו ממש הוא
 דעת בלא לחצר שנכנס מציאה נגד

 כי להשוכר לו קונה החצר אין השוכר
 אדעתא דלא כיון מטעם למשכיר אם

 ."אגריה דהכי

' קצב  וראה גם מה שכתב בסי
)ביאורים ס"ק ו ד"ה לכן( שבסתם 

" גוף לו נקנה שכירות "לא  5החצר
                                                                 

5
 ק"ס ביאורים) קצד' בסי ולהעיר מלשונו 

שכיר דהא" :(ג  ביתא מהאי איסתלק לא המ

 ]נראה שכך פירש הט"ז גם בדעת
המחבר )סי' שיג ס"ד(: "דדוקא בזבל 
קנה בעל החצר, כיון דלא סמכה דעת 
בעל השוכר על זה, מה שאין כן בצבי 
שבור שרגיל להיות טפי בשדה וסמכה 
דעתיה על זה, כן נראה לי דעת 
המחבר". כלומר, דברים שהיו בדעתו 
של השוכר בעת השכירות זוכה בהם 
השוכר, ומה שלא היה בדעתו של 

ייך למשכיר, וע"ע שו"ת יורו השוכר ש
משפטיך ליעקב, אבוחצירא, סי' צד. 
ראה ג"כ שו"ת חבל יעקב, ברוכוב, 

 ח"ב סי' א אות ד[.

 שיג' סי) החושן אולם לדעת קצות
, מציאה (וכן מוכח מדברי ה"ד א ק"ס

שנכנסה לחצר המושכרת שייכת 
דעיקר חצר למי שיש לו לשוכר, מפני "

ר' היינו . כלומר, 'חצרשות השתמשות"
מקום שאפשר להשתמש בו 
לתשמישים שונים, וכיון שבתקופת 
                                                                  

 ד(: ק"ס . ועוד שם )חידושים"לגמרי
ן זמן דכל כיון, הפקר שייך לא דבשכירות"  שאי

 המשכיר יכול בו נכנסים כחו באי או השוכר
 מה הפקר, הוי לאו ממילא, לאחרים להשכיר

. מדבריו עולה שהמשכיר "במכר כן שאין
מקום מסלק עצמו רק מהשתמשות בקרקע, אך 
גוף הקרקע נשאר שלו, ולכן כשהשוכר לא 

ש נמצא בקרקע, הקרקע 'חוזרת' למ שכיר, עיי"
בפנים. וראה עוד סי' שיב ביאורים ס"ק ה. 
 ' ולהעיר משו"ת בית אפרים )מרגליות, חו"מ סי
מט( שהתיר לאומן להחליף עצים שנתנו לו 
למלאכה מסוימת וליתן במקומם עצים כאלה 
ממש, כיון שאין האנשים מקפידים על כגון דא. 
ומדבריו אלה למד בשו"ת קנין תורה בהלכה, 

פו, שהמשכיר חדר בביתו והלך השוכר ח"ג סי' 
לכמה ימים והשאיר את חדרו פתוח, רשאי 

 המשכיר להשתמש בחדר בינתיים. עיי"ש.
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השכירות נתונה רשות ההשתמשות 
עיקר החצר שלו וממילא הוא  –לשוכר 

זוכה גם במציאות שנכנסו אליה אף 
 שלא התכוון לכך כששכר את החצר.

אמנם, גם לדעת קצות החושן, 
זכויות שמוכח בבירור שדעת המשכיר 

נשארות  –צמו הייתה להשאירם לע
בידי המשכיר, וז"ל )שם ד"ה ולכן 

 משייר זבל דגבי ומשום: "נראה(
 בה יזכה שלא לנפשיה כח[ המשכיר]

השוכר, דכיון דהמשכיר את החצר לא 
השכיר את הרפת שבה וכמבואר 

 על דעתיה הכי בגמרא שם, )ו(משום
 אם אפילו השוכר בה יזכה שלא זבל

 רפת דשבח כיון בחצר הזבל יהיה
 לזכות בחצר כח לנפשיה ומשייר דידיה
 זוכה דעלמא במציאות אבל, בזבל

השוכר". כלומר, כיון שברור לנו 
שהמשכיר לא התכוון להשכיר את 
החצר לעניין זבל הפרות )שהרי על פי 
דין הם שייכים לו, ומאי טעמא ישכירנו 
לשוכר ויפסיד לעצמו(, בוודאי ששייר 
לעצמו זכויות אלה, והם שייכים 

שכיר גם בשעה שהחצר מושכרת למ
]אמנם ראה מחנה אפרים  לאחֵר

שכירות סי' ה, ושו"ע אדה"ז סי' רמו 
קו"א ג, ועפי"ז אפשר שדעת אדה"ז 
נוטה לדעת הנתיבות הנ"ל, ואכמ"ל 

 .6בזה[

נמצא שהכל מודים שלמשכיר יש 
בעלות כלשהי על המקום שהשכיר גם 

                                                                 
6

ולידאנו,   ראה עט יוסף משפט השכירות, ט
עמ' תיד. אבן יהודה אבני חושן, איטח, סי' כב. 

 וראה ג"כ מ"ש בתפארת רפאל, סוויד, עמ' נז.

ר, אלא שלדעת בשעה שמושכר לאחֵ 
גוף הקרקע שייך הנתיבות עיקר 

למשכיר ולשוכר יש זכויות רק באותם 
דברים שנתן עליהם דעתו בעת 

 –השכירות, ואילו דעת הקצות להיפך 
שעיקר הזכויות בקרקע נתונות לשוכר 

 מלבד הזכויות שהמשכיר שייר לעצמו.

 

ג. שימוש במקום שהושכר לנכרי 
 במכירת חמץ

על פי האמור נראה פשוט שבנדון 
רשאי הישראל  דידן לכל הדעות

להשתמש בפסח בשטח הקרקע 
 –שהשכיר לנכרי כחלק ממכירת חמץ 

כי הנכרי בוודאי  –לדעת הנתיבות 
מבין שהעובדה שהשכירו לו את 
המקומות שהחמץ מונח שם אינה בכדי 
שישתמש בהם לכל צרכיו, אלא רק 

, ולזה 7לתועלת קניית החמץ המונח שם
הייתה דעתו בשעה שחתם על שטר 

מץ ושכירות החדרים מכירת הח
שהחמץ בהם, נמצא שכל שאר הזכויות 
בקרקע זו נותרות בידי המשכיר 
הישראל, ועל כן רשאי הוא להשתמש 
במקום שמעל ותחת החמץ שנמכר 

 לגוי.

כיון  –ולדעת הקצות החושן 
שברור לנו שהמשכיר הישראל לא 
התכוון להפקיע את עצמו מלהשתמש 
בכל ימי הפסח בקרקע זו שהשכיר 

                                                                 
7

' . ראה עד"ז ש3ראה לעיל הערה   וע"ר סי
 רמו ס"ט.
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כרי ]שהרי בזמן ההשכרה היו לנ
מונחים חפציו האישיים במדפים 
שמעל ומתחת לחמץ שמכר, ובוודאי 
התכוון להשתמש בהם במהלך ימי 
הפסח )ומאידך לא התכוון ח"ו לבטל 
את מכירתו או חלקה על ידי שימושו 
בהם במשך החג([, וכיון שכוונתו 

 –מוכרחת מסברא ומוכחת מהנהגתו 
ע שהשכיר שייר לעצמו זכות בקרק

להשתמש בה לכל צרכיו, רק שאינו 
 נוגע ומזיז את חמצו של הגוי.

טעם נוסף כתב בספר ערך ש"י 
 בין חילוק יש: "ג("ס רס' )טאבאק, סי

 בעיקר ד"דלע, לא או המשכיר שם דר
 למשכיר, זוכה המושכר חצר אם הדין

 מצוי ואינו נסתלק דאם להכריע יש
 לעצמו דשייר אומדנא ליכא ביתו אצל
 לא דסתמא והפקר מציאה לקנות זכות
 שכן וכל שם, יפול אם לו יוודע

'. כו מכירם ואין זרים לפונדק במשכיר
 וודאי כן גם שם דר כשהמשכיר רק

 לחייו עמו השוכר שירד רוצה אינו
 אזי, ומציאה בזול סחורה כל ויפסיד

לעצמו".  זה זכות דשייר אומדנא
כלומר, כשהמשכיר גר עם השוכר 

דמוכח הוא שהמשכיר שייר אומדנא 
 לעצמו את זכות קניית מציאה.

ועל דרך זה יש לומר בנדו"ד, כיון 
שהקרקע המושכרת לגוי נמצאת בבית 
הישראל, אומדנא דמוכח הוא ששייר 
לעצמו זכות שימוש בה )מעל או 

 מתחת למקום שבו נמצא החמץ(.

וכן פסק למעשה גם בספר חוט שני 
ו )עמ' קח, ב(: "ארונות שהשכיר

מקומם לגוי להנחת חפצים שם, אין 
להימנע מלהשתמש על גבי הארונות, 
ואין לחוש בזה משום גזל עכו"ם, שלא 

 השכיר לגוי את השימוש מעל הארון".
 

 
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 סימן ז

 בגדי חג בערב פסח

 שאלה:

 ממתי לובשים את בגדי החג בערב פסח?

 תשובה:

החל מחצות היום בערב פסח הוא זמן הקרבת קרבן פסח ונקרא 'יום טוב', ועל כן 
ראוי כבר אז ללבוש את בגדי החג. כך נהגו ישראל בזמן שבית המקדש קיים, כך 

 נהגו חסידים בדורות קודמים, וכך נהג הרבי.

 מקורות:

בסידור יעב"ץ )ח"ב שער הקרבן 
דף יט, ב ואילך( מעתיק את עדותו של 

ראיה  עֵדנציב הרומיים שהיה "
", המתאר מזווית ראייתו את בירושלים

  היהודים בחג הפסח: מנהגי

"בהגיע יום י"ד לחדש היו עולים 
כו' ותוקעים, ואחר תקיעה מכריזין 

מעו הגיע זמן  :םיואומר עַם ה' שִׁ
וכאשר שמעו העם  ,שחיטת הפסח כו'

, כי שים בגדי מועדובהיו ל ,הקריאה
מחצי היום ולמטה היה יום טוב לכל 

 ".היהודים לפי שהוא זמן הקרבן

ר הזקן בשלחנו )סי' תסח אדמו"
ס"א( מבאר שכיון שבערב פסח 
"מחצות ואילך הוא זמן הקרבת הפסח, 
וכל אדם שמקריב קרבן בכל ימות 

אותו היום הוא יום טוב שלו  –השנה 
מדבריהם ואסור לו לעשות מלאכה 
באותו היום כעין יום טוב, לפיכך בערב 
פסח מחצות היום ואילך שהוא זמן 

ראל הרי הוא יום הקרבת הפסח לכל יש
טוב שלהם" ואסורים בעשיית מלאכה. 
ואפילו בזמן הזה שאין מקריבים קרבן 
פסח, עדיין קיימת תקנת חכמים שלא 
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לעשות מלאכה בזמן זה. וכתב עוד 
)שם סי' תכט סי"ב(: "אין ערב פסח 
דומה לשאר ערב יום טוב, כי הוא 

 עצמו יום טוב".

היחס לערב פסח כאל יום טוב 
בדיני אבלות רח"ל, וכמו מתבטא גם 

שפסק הרמ"א )יו"ד סי' שצט ס"ג(: 
"בערב פסח מותר ]האבֵל[ בכול אחר 
חצות, דהיינו מזמן שחיטת הפסח 
ואילך". כלומר, מזמן שהיו מקריבים 
את הפסח פוסקים מהאבל דיני אבלות, 

 כדין יום טוב.

והנה בהלכות שבת )סי' רמב ס"א( 
מבאר אדה"ז שהחיוב ללבוש בגדי 
שבת הוא מדין 'כבוד שבת', וז"ל: 

 עונג לשבת וקראת שנאמר ועונג "כבוד
 בכסות לכבדו' כו מכובד' ה לקדוש

 כל נקיה". ובסימן רס"ב )ס"א(: "חייב
 נאים בגדים לו שיהיו להשתדל אדם

 השבת לכבד שצריך יכולתו כפי לשבת
, רמב' בס שנתבאר כמו נקיה בכסות
 מעשות וכבדתו' נאמר קבלה ובדברי
 שלא - וכבדתו, חכמים ודרשו', דרכיך

 של כמלבושך שבת של מלבושך יהא
 נאה שהוא) באחר שיחליפנו חול,
 כבוד". נקרא שהמלבוש ,(ממנו

ובהלכות יום טוב )סי' תקכט ס"א( 
כשם שמצוה לכבד את השבת פסק: "

". כלומר, ולענגה, כך כל ימים טובים
הדינים הנובעים מצד 'כבוד שבת' 

טוב, ובכלל זה חיוב חלים גם ביום 
 לבישת בגדים נאים ומכובדים. 

על פי זה, בהתאם לדברי אדה"ז 
הנ"ל שערב פסח אחר חצות הוא "יום 

טוב", אפשר להבין את הטעם למנהג 
כבר מזמן בית  –ישראל האמור 

 .1ללבוש בגדי חג בזמן זה –המקדש 

וכך מתאר אדמו"ר הריי"צ את 
מנהג החסידים בליובאוויטש בערב 

ד, ליקוט כג -)ליקוטי דיבורים ג פסח
(: "אחר 600אות מד, המתורגם עמ' 

שריפת החמץ היו הולכים לטבול 
ואופים  לובשים בגדי יום טובבמקווה, 

מצות מצווה, ולאחר מכן עוסקים 
בשאר ההכנות ליום טוב". כלומר, החל 

מצוה, -מחצות היום, זמן אפיית המצות
 כבר היו לובשים את בגדי החג.

תה גם הנהגת הרבי, כמובא וכך הי
(: "כ"ק 38בספר המנהגים )עמ' 

אדמו"ר שליט"א נוהג לחלק מצה 
שמורה ערב חג הפסח, אחרי מנחה, 
כשהוא לבוש בבגד משי של שבת ויום 
טוב ובחגירת אבנט". ואגב, מהנהגת 
הרבי למדנו שאין לבישת בגדי השבת 
בערב פסח תלויה בהתעסקות באפיית 

אלא יש עניין , 2מצוה בפועל-המצות
                                                                 

1
בכך, כשם  חיובאלא שבערב פסח אין  

ש  שאין חלים אז כמה מדיני יום טוב, וכמ"
אדה"ז )סי' תסח ס"ה( "שערב פסח אחר חצות 

ביאור  קדושתאין בו  יום טוב כלל". וראה 
 כמוהגר"א )יו"ד סי' שצט ס"ק ט( "דחשיב 

מועד". וראה עוד קובץ הערות וביאורים 
 ( מ"ש בזה. 80' )גיליון תתעח עמ

2
ראה אגרות קודש ח"ה עמ' שיב: "אין אני  

נוכח בעת אפיית המצה שמורה בערב פסח". 
וראה עוד: אוצר מנהגי חב"ד, ניסן עמ' צח; 

 .193ספר מעשה מלך מהדו' תשע"ג עמ' 
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להקריב את  שאפשרללבשם כבר מעת 
 קרבן פסח.

 

 
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 סימן ח

 אמירת סדר קרבן פסח

 שאלה:

 פסח?האם צריך לעמוד בעת אמירת 'סדר קרבן פסח' בערב 

 תשובה:

הרבי הרש"ב נהג לומר 'סדר קרבן פסח' בעמידה )ובבגדי חג ובחגירת אבנט(. וכך 
 עולה גם משו"ע אדה"ז ולקוטי שיחות.

 מקורות:

כ"ק אדמו"ר הריי"צ מספר אודות 
אדמו"ר הרש"ב הנהגת אביו כ"ק 

באמירת 'סדר קרבן פסח' בערב פסח 
סדר ואופן אחרי תפלת מנחה: "

אמירתו ה']סדר[ קרבן פסח': היה 
לובש הכובע העגול של יום טוב, ובגדי 
 . יום טוב, והיה חוגר עצמו בחגרותו

". ובמקור נוסף: בעמידההיה אומרו 
"הוד כ"ק אאמו"ר הרה"ק ]הרש"ב[ 

ידור למד עימי סדר הקרבן פסח בס

" )אוצר מנהגי חב"ד, ניסן ובעמידה
 עמ' קג(.

והנה בנוגע לאמירת הקרבנות בכל 
יום כתב אדה"ז בשלחן ערוך שלו 
מהדורה קמא )סי' א סי"ד(: "צריך 
לומר פרשת הקרבנות מעומד כו', 
דוגמת הקרבתן שהיתה מעומד". וכן 
כתב בהלכות ברכות השחר )סי' מח 

 הקרבנות פרשת לומר ס"א(: "טוב
 שהיה הקרבתן דוגמת מעומד
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. אמנם במהדורא בתרא )שם 1מעומד"
ס"ט( פסק: "אין צריך לומר מעומד 
כמו הכהן שהיה עובד מעומד מאחר 
שהוא איננו כהן העובד, אלא 
שבקריאתו מעלה עליו הכתוב כאילו 

 הקריב לו הכהן".

הרבי באגרות קודש )חי"א עמ' 
שכד( מתייחס לשינוי זה בפסק אדה"ז, 

כמה שינויים ישנם במהדורא "וז"ל: 
 ,בתרא של השו"ע )לבין מהדורא קמא(

ובשער הכולל בתחלתו כותב 
שבמהדורא בתרא נוטה יותר 

". גם בנדון זה ן הואוכ ,להמקובלים
כלומר, כיון שבמהדורא בתרא נטה 
אדה"ז לפסוק כהמקובלים, גם בנדון 
דידן פסק במהדורא בתרא על פי דעת 

שם ס"ק לג( האריז"ל )ראה כף החיים 
שאין חיוב לומר את פרשת הקרבנות 

 בעמידה. 

אמנם, בנוגע לאמירת 'סדר קרבן 
פסח' בערב פסח אחר מנחה, הרבי 
מבאר )לקוטי שיחות חל"ב, ערב פסח 

ואילך( שיש בו מעלה  39ה עמ' -אות ד
מיוחדת על אמירת הקרבנות שבכל יום 

תורה בפרשת הקרבנות, -או לימוד
 וז"ל:

קרבן פסח' בערב באמירת 'סדר "
ינו דוגמתו צפסח מצינו חידוש שלא מ

שנאמר בהם  ,בשאר עניני תורה
ש'העוסק כו' כאילו הקריב', שאין 
                                                                 

1
עמ'    50וראה קובץ צרפת פרצת גיליון ט 

ואילך, בביאור החילוק בין הלשון "צריך" 
 "טוב" שבסי' מח.שבסי' א ללשון 

אומרים פרשת קרבן פסח בתורה 
שבכתב כו' או עוסקים בהלכותיו 

את  מספריםבתורה שבעל פה כו' אלא 
סדר הקרבתו בפועל. ויש לומר שזהו 
משום שהעסק בסדר קרבן פסח הוא 

". על מש כמעשה הקרבה דקרבן פסחמ
פי זה מבאר הרבי, שבשונה מלימוד 
תורה במעשה הקרבנות שאפשר 
ללומדו בכל שעה, אמירת סדר קרבן 
פסח צריכה להיות דווקא בזמן הראוי 

"אמירת 'סדר קרבן להקרבתו, משום ש
פסח' נחשבת כמו מעשה הקרבת קרבן 
פסח ממש ולכן 'צריך האדם הירא 

 בזמנולקרות אותו  וחרד על דבר ה'
' כו', שתעלה קריאתו במקום הקרבתו

והיינו שהאדם עסוק בפועל בענין של 
הקרבת קרבן, אלא שאינו במעשה אלא 
בדיבור שלו כו', והיינו שנחשב כאילו 
עומד בבית המקדש, ועושה בפועל כל 
פרטי הדברים שאומר בסדר קרבן פסח, 

 מעשה הקרבה ממש".

סח' כלומר, אמירת 'סדר קרבן פ
איננה כאמירת הקרבנות בתפילה 
שעליהם נאמר שאמירתם פועלת 

", אלא באמירת כהן"כאילו הקריב לו 
 עומדה'סדר' נחשב הדבר "כאילו 

 ועושה בפועל[ בבית המקדש בעצמו]
 הקרבהכל פרטי הדברים כו' מעשה 

 ממש". 

על פי זה יש מקום גדול להדר 
ולומר את 'סדר קרבן פסח' בעמידה 

 .2נהג הרבי הרש"ב הנ"לדווקא, וכמ

                                                                 
2

ו 194בספר מעשה מלך )תשע"ג עמ'   ( כתב
אודות הנהגת הרבי: "יוצא מבית הכנסת מיד 
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ן  סדר קרב אחרי תפילת מנחה בע"פ, ואומר את 
ן  פסח בחדרו הקדוש בישיבה". ובשוה"ג: "כ
ראו כשנכנסו להכין את המצות לחלוקה". אך 

וג ע"פ עדות  אודות  אדהריי"צלמעשה יש לנה
, ולא לרביםהנהגת אביו אדהרש"ב שפרסמה 

                                                                  
ואודות הנהגת הרבי  אלמוניתע"פ עדות  , בחדר

בפרט שיתכן שהמעידים לא דייקו בעדותם, 
שמה שראו היה  סדר קרבן  אמירתדמנין להם 

וןפסח ולא   שלפני או אחרי האמירה. עי

 


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 סימן ט

 טעה ובירך על נטילת ידיים לכרפס

 שאלה:

מי שטעה בליל הסדר ובירך 'על נטילת ידיים' על הנטילה של 'ורחץ' שקודם 
 אכילת הכרפס, מה עליו לעשות?

 תשובה:

כרפס, יחץ, מגיד,  –למשנתו האחרונה של הרבי עליו להמשיך את ה'סדר' כרגיל 
 רחצה, מוציא מצה וכו'.

 מקורות:

 א. פסיקת הרבי 

בשנות הנשיאות הראשונות היו 
מתארחים על שולחן ליל הסדר של 
הרבי כמה מזקני אנ"ש ואף תמימים 

שנים בליל הסדר, באחת הצעירים. "
כשנטלו ידים לפני 'כרפס', בירך אחד 
הנוכחים 'אשר קידשנו במצוותיו 

ת ידיים'. זקני אנ"ש, גם לוציוונו על נטי
החלו  ,אלה שהוסמכו להוראה

להתלבט בשאלה, וכ"ק אדמו"ר 
שליט"א פסק שעליו לאכול מצה 
)אחרי הברכות( וכו'. לאחר שעשה 

: ואמר רביפנה ל ,הלה כפי שנצטווה
פשוט הייתי  ---רבי, החייתני ממש 

. רעב... " )המלך במסיבו ח"ב עמ' שיח(
עדות מורחבת יותר על פסיקתו של 

מסר הרב מרדכי  –הרבי בשעת מעשה 
שמואל אשכנזי ע"ה )מד"א כפר 
חב"ד(, שהיה נוכח בעצמו באותה שנה 
)תשי"ט( בליל הסדר אצל הרבי: "הרבי 
שמע את ברכתו, ופסק כי יברך 

יא' ו'על אכילת מצה', ומייד 'המוצ
לאחר שיאכל את שני הכזיתים של 
המצה, יאכל אף את המרור והכורך. רק 
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לאחר מכן, יאכל את הכרפס ויאמר את 
ההגדה" )הרב מרדכי שמואל אשכנזי, 

 (.88עמ' 

מאוחר יותר, בשיחת אחרון של 
פסח של אותה שנה, העלה הרבי שאלה 
זו, ושטח את האפשרויות השונות 

ה כיצד לנהוג, וז"ל )תורת מנחם בהלכ
 (:230-233חכ"ה עמ' 

"מצד הסברא אפשר לומר בכמה 
 –אופנים 

א( להמשיך בעריכת הסדר ע"ד 
הרגיל ללא שינוי כלל, ובנוגע לחשש 

יש לסמוך על דעת  –ברכה לבטלה 
הרמב"ם שיש לברך גם על נטילת ידים 

 לדבר שטיבולו במשקה;

ב( כיון שרבינו הזקן, הן בשו"ע 
בפרט בסידור, מחמיר ביותר בענין ו

ולדוגמא: בנוגע  –חשש ברכה לבטלה 
לתפילין פוסק רבינו הזקן ]סי' כה 
סי"ג, סידור[ שיש לברך רק על תפילין 
של יד, ולפטור בה גם תפילין של ראש. 
ויתירה מזה מצינו לגבי ציצית בין 
השמשות שאף שיש כאן ספק ספיקא, 
 שהרי יש דעה שגם בלילה יש חיוב
ציצית בכסות יום, ומה גם שבין 
השמשות הוא ספק יום, מ"מ מחמיר 
רבינו הזקן שלא לברך. ויתירה מזה 
מצינו בנוגע לאמירת קדיש, שדומה 
לברכה, שלדעת רבינו הזקן אין לומר 
קדיש לאחר ספירת העומר כי אם לאחר 
אמירת עלינו וכן אין לומר קדיש בין 

', אמירת 'שיר של יום' ו'לדוד ה' אורי
אלא קדיש אחד לאחרי שניהם, כדי 

 –שלא להרבות בקדישים ללא צורך 

הרי, כדי לבטל החשש דברכה לבטלה 
העיצה היא שנטילה זו תחשב כנטילת 
ידיים לסעודה, ובמילא, כדי שלא 

 –להפסיק בין נטילת ידים לסעודה 
צריך לברך מיד 'המוציא' )קודם אכילת 
הכרפס ואמירת ההגדה(, וכן 'על 

מצה', ולאכול הכזיתים שבהם  אכילת
 יוצאים ידי חובת אכילת מצה". 

מדברי הרבי בשיחה עולה שיש ב' 
אפשרויות כיצד לנהוג: אפשרות א', 
להמשיך את ליל הסדר כרגיל, וברכת 

 -'על נטילת ידיים' שנאמרה בטעות 
תחול על הכרפס, בהסתמך על דעת 
הרמב"ם שיש לברך 'על נטילת ידיים' 

שטיבולו במשקה גם בשביל דבר 
)הכרפס(. החיסרון בהנהגה זו הוא 
העובדה שיש החולקים על הרמב"ם 
וסוברים שאין לברך 'על נטילת ידיים' 
על דבר שטיבולו במשקה, כך שאם לא 

 –יאכל מיד לחם בהמשך לברכתו 
תהיה ברכה זו לבטלה, ואדה"ז מחמיר 
מאוד שלא להיכנס לספק ברכה 

 לבטלה;

רי ברכת והאפשרות הב', שמיד אח
'על נטילת ידיים' יעשה 'יחץ' ויברך 
'המוציא' ו'על אכילת מצה' כדי 
שברכת הנטילה תחול על אכילת הלחם 

. החיסרון בהנהגה 1ולא תהיה לבטלה
                                                                 

1
בנוגע לאופן המדויק של המשך הסדר,  

שהורה בפועל הביא הרבי סברות לנהוג כפי 
בשעת מעשה )יחץ, מוציא מצה, מרור, כורך, 
כרפס והגדה(, אלא שלאחר השקלא וטריא 
בשיחה זו )באחרון של פסח( הסיק שיעשה לפי 
הסדר דלהלן: יחץ, מוציא מצה, כרפס, הגדה, 

 (.232מרור וכורך )עיין שם עמ' 
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זו הוא השינוי מהסדר הקבוע של ליל 
 הסדר.

בסיום השיחה הסיק הרבי למעשה 
ד, במי כך: "נמצינו למדים בנוגע לנדו"

 –שטעה וברך על נטילה ראשונה 
שלאחרי שמברך המוציא ועל אכילת 
מצה, ואוכל המצה )כנ"ל(, יאכל כרפס 
ויאמר ההגדה, ואחר כך יאכל מרור 
וכורך". כלומר, יש להעדיף לנהוג 
כהאפשרות הב' ולשנות את הסדר 
הקבוע, ובלבד שלא יבוא ח"ו לידי 

 חשש ברכה לבטלה.

 

 הרבי ב. משנתו האחרונה של

אולם הרב אשכנזי מוסיף ומספר 
(: "בהתוועדות שהתקיימה 89)שם עמ' 

מכן, הזכיר -באחת השבתות שלאחר
הרבי את הענין המדובר, ופסק 'אחרי 
עיון שוב בכל הנושא', כי אין לשנות 
כלל את הסדר, אלא יש להמשיכו 
כרגיל, ולסמוך בכך על הדעה שאומרת 

בר כי מברכים 'על נטילת ידיים' גם בד
שטיבולו במשקה ... הרב אשכנזי היה 
משוכנע ששמע כך מהרבי, ולכן פסק 

 –באופן זה להלכה למעשה 

והנה, בעת כתיבת ספר זה 
]תשע"ח[, התגלו עדויות של הרה"ח ר' 
משה נפרסטק ע"ה, וייבדל לחיים 
טובים, הרה"ח ר' יהודה לייב גרונר, 
הדומות לזו של הרב אשכנזי. הרב 

מע מהרבי נפרסטק זכר, כי ש
בהתוועדותו, שתחילה חשב להחמיר 
כשיטתו של אדמו"ר הזקן בספק 

כך החליט, כי היות -ברכות, אולם אחר

שרואים אצל אדמו"ר הזקן את 
החשיבות הרבה בסימני הסדר ובסדר 
של ליל הסדר, הרי שעניין זה גובר, 
והיה אם כן על אותו חסיד להמשיך את 

א, הסדר כרגיל. הרב גרונר זוכר אף הו
כי בשבת שאחרי ההתוועדות באחרון 
של פסח, פסק הרבי בראשית 
התוועדותו, שאם טועים ומברכים 'על 
נטילת ידיים' ב'ורחץ', יש להמשיך את 
הסדר כרגיל. כמו הרב נפרסטק, גם 
הרב גרונר מעיד, כי הרבי הזכיר דברים 
של אדמו"ר הזקן כנימוק לפסיקתו 

 .2החדשה"

בירור מהעדויות הנ"ל קשה לדעת ב
מה היו הנימוקים ההלכתיים שבגינם 
הכריע הרבי לבסוף כהאפשרות הא' 

 –שהציע בשיחת אחרון של פסח 
להמשיך את הסדר כרגיל ולסמוך על 
דעת הרמב"ם שברכת 'על נטילת ידיים' 
שבירך על הכרפס איננה לבטלה. 
בשורות דלהלן ננסה לבאר את 

 היסודות לפסיקה זו.

 

 

                                                                 
2

שלא   בספר הנ"ל מסבירים את הרקע לכך 
ועדות המדוברת: נותרה אפילו 'הנחה' מההתו

' קצת חסר', 'פרקים ראשי: 'הציונים כי, "יובהר
, רבות מהתוועדויות' הנחות'ב מצויים, וכדומה

ו שלמים מאמרים אף חסרים ולפעמים  ואפיל
 כה מסר של שהיעדרו כך, שלמות התוועדויות

, הדעת על מתקבל בלתי אינו' הנחה'מה חשוב
נחות'ה כותבי  מתוך חלק הפסידו' ה

 ולכן, ט"תשי פסח של אחרון של ההתוועדות
 .רשימותיהם" של חלקיותן את ציינו
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 ל הנטילהג. הטעם שאין מברכים ע

בגמרא פסחים )קטו, א( איתא: 
"אמר רבי אלעזר אמר רב אושעיא, כל 
דבר שטיבולו במשקה צריך נטילת 
ידים". בטעם החיוב ליטול ידיים לפני 
אכילת דבר שטיבולו במשקה, פירש 
רש"י )המובא בתוד"ה כל, וראה 
מהרש"א על תוספות( שכשם שתיקנו 
 חז"ל נטילת ידיים לפת כך תיקנו נטילת

ידיים לפני אכילת דבר שטיבולו 
במשקה, וכשם שתיקנו לברך על 
הנטילה שקודם אכילת פת כך תיקנו 
לברך על נטילה שקודם אכילת דבר 

 שטיבולו במשקה.

אמנם, התוספות )ד"ה כל( חולקים 
על הבנת רש"י, וז"ל: "נראה דנטילה 
דהכא לא משום קדושה ונקיות כמו 

ראה בנהמא, אלא משום כו', ולפי זה נ
דאין לברך על אותה נטילה כיון דליכא 
הכא מצוה לשמוע דברי ]חכמים[ כו', 
וכל שכן אנן שאין אנו נזהרין 
מלטמאות עצמנו ומלאכול אוכלין 
טמאין ואין אנו צריכין לאותה נטילה, 
והמברך הרי זה מברך ברכה לבטלה". 
כלומר, לדעת התוספות הנטילה קודם 

כדי אכילת דבר שטיבולו במשקה היא 
שלא יטמא את המים ושוב ייאסר 
לשתותם כדי שלא יטמאו את גופו, 
ואין דינה כנטילה שתקנו חכמים קודם 
אכילת פת, וממילא אין לברך על 
נטילה זו, ובפרט בזמן הזה שאיננו 
נזהרים מלאכול אוכלין טמאים וממילא 

בוודאי  –אין לנטילה זו שום משמעות 
 שאין לברך עליה. 

-ברכות פ"ו ה"אהרמב"ם )הלכות 
"כל ( פסק למעשה כשיטת רש"י שב

דבר שטיבולו במשקין צריך נטילת 
כל הנוטל ידיו כו' מברך  ,ידים תחילה

תחלה אשר קדשנו במצותיו וצונו על 
". וכך פסק גם בהלכות ליל נטילת ידים

-פ"ח ס"א הסדר )הלכות חמץ ומצה
"מברך על נטילת ידים ונוטל ידיו  ב(:
בורא פרי האדמה מתחיל ומברך  ,כו'

. וכן כתב ולוקח ירק ומטבל אותו"
הרשב"א )סדר פסח הנד' בסוף חידושי 
הרשב"א לפסחים( ש"נוטל ב' ידיו 
ומברך על נטילת ידים". וכך פסק הטור 
)סי' קנח( למעשה, שכל דבר שטיבולו 

 ויברךבמשקה "צריך נטילת ידים כו' 
 .3על נטילת ידים"

אלא שבבית יוסף )שם( הכריע 
כדברי הטור, וז"ל: "וכתב רבינו  שלא

ירוחם יש מפרשים דהא דמצרכינן 
נטילה לטיבולו במשקה יש לו כל דין 

ויש  ,כו'נטילת ידים ומברך עליהם 
מפרשים שאינו אלא משום נקיות ואין 
                                                                 

3
מקורות נוספים שכתבו כן: תשובות  

ן  גאונים קדמונים )סי' פט(; רב סעדיה גאו
ם תש"א עמ' -בסידור שלו )מתורגם, דפ' י

)מצוה ז, מצות סיפור יציאת  קלו(; ספר החינוך 
 רפג, ע"ע בית מאיר, פוזנר,' סי) מצרים(; רוקח

ספר המנהיג )סדר  ;(או"ח סי' קנח ס"ד
עמ' תעד(; שו"ת  שלפסח, מהדו' מוה"ק ח"ב 
הרדב"ז )ח"ד סי' א'שסה, ואף שבסי' א'קנ פסק 
שלא יברך, ראה מטה יוסף, נזיר ח"ב סי' חי 
ו  סד, שביאר שכנראה חזר ב אות יט עמ' 
להורות שיברך(; ביאור הגר"א )סי' קנח ס"ק 

של פסח משך חכמה )עמ' סז(.  יא(; הגדה 
, עולם )יוסף וראה גם מה שליקט בזה בהליכות

 ג(."בשוה של' עמ א"ח
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מברכין עליהן שלא תקנו נטילה אלא 
", ומסיק הבית קריבפת וכן נראה ע

יש  –וכיון שיש חולקים בדבר יוסף: "
". וכך פסק בשלחן ערוך חוש מלברךל

 שטיבולו דבר אוכל )שם ס"ד(: "אם
 אין אפילו' כו משקין משבעת באחד

 נטילה צריך המשקה במקום נוגע ידו
]ע"ע אור שמח הל' שאר  4"ברכה בלא

 אבות הטומאות פ"ח ה"ח[.

וכך פסק גם אדה"ז )סי' קנח 
ומכל מקום לא יברך על סוס"ג(: "

נטילת ידים, שספק ברכות להקל". 
ובהלכות פסח בדיני ליל הסדר כתב: 
"קודם שמטבל הירק ]כרפס[ בחומץ או 
במי מלח וכיוצא בהם צריך ליטול ידיו 
בלא ברכה, כמו שנתבאר בסי' קנח 
שכל דבר שטיבולו במשקה צריך 
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 ספר(, א, לד פסחים) גם המרדכי פ"כ 
שכול ספר(, ג קלד דף ב"ח) העיטור  א"ח) הא

 ט"לרי הרוחות אלוהי ובפיוט(, לה' עמ טז' סי
ול לשבת יוצר) עלם  ידיה ומשי( "ב"ס ה"פ הגד

לקט יושר )עמ' , "ידים נטילת על מברך ואינו
)לוניל, 88 ( בשם תרומת הדשן, ארחות חיים 

סי' יג ד"ה ואח"כ  הלכות פסח, סדר ליל פסח 
נוטל את ידיו(, כלבו )סי' נ(, ים של שלמה 
)חולין פ"ח סי' יח(. וע"ע ב"ח )סי' קנח ד"ה 

 ולאו דוקא כשאוכל(.

ש  ]ובדעת מהר"ם מרוטנברוג ראה מ"
ולין ש"בהליכות עולם )שם(. הרא ' סי ח"פ) בח

 ,(מא אות שם חמודות דברי ראה) לברך פסק( י
ן" ה"בהג העיר( כח' סי י"פ) בפסחים אמנם  ואי
 מברך ז"ה והמברך נטילה אותה על לברך צריך

 רבי לבנו יהודה זכרון ת"ובשו", לבטלה ברכה
 משום עליה לברך שאין פסק( כ' סי) יהודה

 ש[."הרא בו ואפשר שחזר, ל"סב

נטילה בלא ברכה" )וכ"פ גם בסי' תעג 
 סי"ט(.

 

 ונה בנטילה ד. הכו

והנה בהלכות נטילת ידים )סי' קנח 
סי"ג( כתב אדה"ז: "נטל ידיו לדבר 
שטיבולו במשקה, ואחר כך נמלך 
לאכול לחם, יחזור ויטול ידיו בלא 
ברכה אם לא הסיח דעתו, לפי 
שלהאומרים שדבר שטיבולו במשקה 
אין צריך נטילת ידים כלל בזמן הזה 

א הרי זה כאלו נוטל לנקיות בעלמא ול
לשם מצות נטילה, ונטילת ידים צריכה 
 כוונה לשם נטילה המכשרת לאכילה".

כלומר, נטילת ידיים צריכה להיות 
עם כוונה להכשיר אכילת לחם, וכיון 
שלדעת התוספות בזמן הזה אין כלל 
משמעות לנטילה עבור אכילת דבר 
שטיבולו במשקה, נמצא לדעתם 
שבשעה שנטל ידיו לדבר שטיבולו 

כיוון לשֵם נטילה המכשרת במשקה לא 
לאכילה, על כן אין נטילתו יכולה 
להועיל עבור אכילת פת "הואיל ולא 
נתכוין בהם לאכילת פת" )סי' קעט 

 ס"ה(, אפילו אם שמר ידיו בנקיות. 

על פי זה פסק אדה"ז בהלכות ליל 
הסדר )סי' תעה ס"ב( שגם מי ששמר 
ידיו בנקיות במשך כל אמירת ההגדה, 

הידיים שקודם הכרפס בין נטילת 
)'ורחץ'( עד נטילת הידיים שקודם 
אכילת המצה )'רחצה'(, הנה כיון 
שבשעת נטילת ידיו קודם הכרפס לא 
כיוון עבור הלחם, יצטרך ליטול שוב 
ידיו )בלא ברכה( לפני אכילת המצה 
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ובנטילה זו יכוון לשם אכילת לחם, 
וז"ל: "ואף אם בשעת אמירת ההגדה 

ו משמירת ידיו, וההלל לא הסיח דעת
אף על פי כן צריך לחזור וליטול ידיו 
לסעודה בלא ברכה, לפי שכשנטל ידיו 
לצורך טיבול הירקות לא היה בדעתו 
שתעלה לו נטילה זו לסעודה, וכל 
הנוטל ידיו לדבר שטיבולו במשקה אין 
נטילה זו עולה לו לאכול לחם אם לא 
היה דעתו לכך בשעת נטילה כמו 

 .שנתבאר בסי' קנח"

 

 ה. נטל לכרפס ובירך בטעות

והנה יש לדון כיצד לפרש את 
מעשיו של מי שטעה ואחר שנטל ידיו 
לאכילת הכרפס )'ורחץ'( בירך 'על 

האם נאמר שבשעה  –נטילת ידים' 
שנטל ידיו היתה כוונתו לשם אכילת 
הכרפס, ורק מחמת רגילותו במשך כל 

בירך 'על נטילת  ובלי משיםהשנה טעה 
כן אין הוא יכול להמשיך , ואם 5ידים'

ולברך 'המוציא' על סמך מה שנטל 
לצורך  שכשנטל ידיוידיו כעת "לפי 

טיבול הירקות לא היה בדעתו שתעלה 
נטילה זו לסעודה" )שוע"ר סי' תעה 
שם(; או אולי יש לומר שברכתו 'על 
נטילת ידים' לאחר הנטילה, מוכיחה 

בשעה שנטל ידיו  קודם לכןשכבר 
כעת לפני כרפס שכח שהוא עומד 

וטעה וכיוון בנטילתו לשם אכילת 
                                                                 

5
תעג ס"ד להשתדל להימנע ראה שוע"ר סי'  

 מטעות זו.

מצה, ואזי יכול וצריך לברך כעת 
 'המוציא'.

לענ"ד יותר מסתבר לומר שאדם 
שקם משולחן ליל הסדר כשההגדה 
פתוחה לפניו ושם כתוב מפורש "ורחץ 

", ולאחר ואינו מברךונוטל ידיו  –
שקרא קודם לכן את סימני הסדר שהם 

כו'", אין ספק ו כרפס – ורחץ –"קדש 
שבשעת נטילת ידיו ב'ורחץ' לא היתה 
כוונתו לשם אכילת מצה )אלא לשם 
אכילת כרפס(, ומה שלאחר הנטילה 
בירך 'על נטילת ידים' אינו אלא מחמת 
שגרת הנהגתו בכל השנה שרגיל לברך 
ברכה זו בסיום כל נטילת ידיים שאחר 
הקידוש. והרי זה דומה לדברי רבי 

רכות פ"ה ה"ד( מתניה בירושלמי )ב
 מטי הוה דכד לראשי טיבו מחזק "אנא

", ופירש הפני מגרמיה כרע הוא מודים
התורה".  בהרהור משה כי היה "טרוד

ועל דרך זה כאן, מחמת פיזור דעתו 
לאחר הנטילה בירך פיו 'על נטילת 

, ולא משום שהתכוון מגרמיהידים' 
 בנטילתו לשם אכילת מצה.

, דוגמא נוספת למציאות כעין  זו
מצאנו בדין מי שטעה בתפילת השבת. 

' כו וז"ל שוע"ר )סי' רסח ס"ד(: "אם
 מהברכות אחת תיבה' כו התחיל

 את לגמור צריך' כו חול של אמצעיות
 שאם, חונן אתה מברכת חוץ'. כו כולה

, בלבדה' אתה' תיבת אלא אמר לא
' חונן אתה' לומר מתכוין שהיה פ"אע
 קודם ונזכר –חול  שהוא סבור שהיה –

 ברכה אותה יגמור לא', חונן' שאמר
 השביעי יום את קדשת' מיד יאמר אלא

 הוא אם וכן, בערבית הוא אם'' כו
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 אחד ושמך אחד' מיד יאמר במנחה
 חול תפלת עדיין התחיל שלא לפי'', כו

 בתפלת כן גם היא' אתה' שתיבת, בפיו
 תפלת על מחשבתו שהיתה ואף שבת,
 הברכה שאין כיון כלום, בכך אין החול

 אבל'. כו אחרת כוונה בשביל נפסדת
 שאין תיבת שחרית בתפלת הוא אם

 שאמר זה כן אם, תפלה באותה' אתה'
 הרי – חול שהוא סבור שהיה' אתה'

 לגמור וצריך החול בתפילת התחיל
 ישמח' יתחיל כך ואחר ברכה אותה
, שבת שהוא יודע היה אם אבל'. משה
 כל הרגלו מחמת בלשונו שנכשל אלא
 ונזכר' אתה' תיבת ואמר החול ימות
 אותה יגמור לא ,'חונן' שאמר קודם
 לפי, שבת לתפילת חוזר אלא ברכה
 זו שבת תפלה של כהחליף זה שהרי

 אמר ולא, שבת שהוא שיודע כיון, בזו
 כן גם שישנה' אתה' תיבת אלא

 או' קדשת אתה' כגון השבת בתפלות
 יכול היה רוצה היה ואם' אחד אתה'

 תיבת אחר' אחד' או' קדשת' לומר
 עדיין התחיל לא כן אם, שאמר' אתה'

 ."חול של

כלומר, אדם שיודע שכעת שבת 
ומתכוון להתפלל שחרית של שבת, 

גרמה  ששגרת לשונו בימות החולאלא 
ל -לו לפתוח את הברכה שאחרי 'הא

הקדוש' בתיבת 'אתה' )של ברכת 'אתה 
חונן', במקום בתיבת 'ישמח'(, אם נזכר 

ם שאמר 'חונן', אין מייחסים קוד
לתיבת 'אתה' שיצאה מפיו משמעות 
של תפילת חול )אלא של תפילת שבת 
כאילו רצה לומר ברכת 'אתה קדשת' 

 של ערבית או 'אתה אחד' של מנחה(.

ע"פ שגרת  ממשיךומה שאם היה 
לשונו ואומר גם תיבת 'חונן' היה חייב 
 , להמשיך את הברכה )שוע"ר שם ס"ב(

 מוכיחהי ששגרת לשונו אין זה מפנ
לברכת החול,  התכווןשכשאמר 'אתה' 

ן הדין היה ראוי לתקן  אלא מפני "שמִׁ
גם בשבת ויום טוב כל ברכות 
האמצעיות כמו בחול כו' אלא משפני 
כבוד שבת ויום טוב לא הטריחוהו 

, אם כן זה שהתחיל ברכות חכמים כו'
אמצעיות של חול יש לו לגמור אותה 
ברכה שהתחיל כיון שהיא ראויה 
 . לאמרה עתה מן הדין" )שוע"ר שם(

ברכה  באמירתכלומר, כיון שהתחיל 
של חול )אפילו בלא כוונת חול( 

 –שמעיקר הדין היתה ראויה להיאמר 
 אין מורים לו להפסיק באמירתה.

גם תיבת  כלומר, העובדה שכשאמר
'חונן' מחייבים אותו להמשיך עד סוף 

 מגלהמשום שתיבת זו  אינההברכה, 
חול", אלא  שהוא סבור "שהיה דעתו

 מטעם אחר.

נמצאנו למדים, שאין להוכיח את 
האדם על פי מילים שאמר מחמת  כוונת

 .הרגל לשונו בלבד

והוא הדין בנידון דידן, קביעת 
משמעות הנטילה היא על פי הכוונה 
 , שהתכוון בעת בעת שניגש ליטול ידיו
ולא על פי הברכה שנעשית אחריה 
בטעות מחמת ההרגל והשגרה, ולכן 
אין להוכיח מכך שבסיום הנטילה בירך 

 בזמןשכוונתו  –'על נטילת ידיים' 
הייתה לשם אכילת מצה, כיון  הנטילה

הוא מודה שברכתו נבעה משגרת שאף 
לשונו, וההלכה היא שדברים שנאמרו 
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אין  –מחמת הרגל לשונו של האדם 
 .6ללמוד מהם בלבד את כוונתו

 

. גדר ספק ברכות להקל  ו

בשיחת ש"פ אחרי תש"ל )תורת 
, שיעורים בספר 205מנחם ח"ס עמ' 

( הסביר 1276התניא ח"ג מתורגם עמ' 
כתי הרבי שניתן לבאר את הכלל ההל

'ספק ברכות להקל' בשני אופנים: )א( 
מפני שברכות בכלל הן מדרבנן וספק 
דרבנן לקולא; )ב( משום חשש ברכה 

 לבטלה.

והנפקא מינה בין ב' האופנים היא 
האם רשאי האדם להחמיר על עצמו 

לפי האופן הא' רשאי להחמיר  –ולברך 
ולברך, ולפי האופן הב' אסור להחמיר 

 ברכה לבטלה. ולברך משום ספק איסור

להלכה פוסק אדה"ז )סי' קסז 
 עצמו על להחמיר רשאי סי"ב( ש"אינו

 ברכה לספק ליכנס שלא כו' לברך,
 לבטלה".

ובזה מבאר הרבי את דברי אדה"ז 
באגרת התשובה )פרק יא(: "וכמו 
שאנו מברכין בכל תפלת שמונה עשרה 
תיכף שמבקשים סלח לנו כו' ברוך 

הרי ספק אתה ה' חנון המרבה לסלוח, ו
ברכות להקל משום חשש ברכה 
לבטלה אלא אין כאן שום ספק כלל 
מאחר שביקשנו סלח לנו מחל לנו". 
כלומר, העובדה שאנו מברכים ג' 
                                                                 

6
ועיין עוד קובץ הערות וביאורים תתנח  
 .48עמ' 

פעמים בכל יום בא"ה חנון המרבה 
לסלוח היא מפני שאנו בטוחים 
שהקב"ה אכן מוחל, כי אם היה לנו 
ספק בכך הרי מצד 'ספק ברכות להקל' 

נע מלברך משום חשש היה לנו להימ
 ברכה לבטלה. ע"כ תוכן השיחה.

על פי זה מובנים ביותר דברי הרבי 
בשיחת אחרון של פסח הנ"ל: "שרבינו 
הזקן, הן בשו"ע ובפרט בסידור, 
מחמיר ביותר בענין חשש ברכה 
לבטלה". כלומר, בכל ספק ברכות 
חייבים לפסוק לקולא ולהימנע מלברך, 

נו  כיון שאם 'נחמיר' לברך נמצא
 נכנסים בחשש ברכה לבטלה, עיי"ש.

כאמור לעיל, לענין נטילה על דבר 
שטיבולו במשקה פסק אדה"ז )סי' קנח 
סוס"ג( שלא לברך עליה מפני שיש 
דעות )התוספות ודעימיה( שאין צורך 
כלל בנטילה זו ועל כן ספק ברכות 

 להקל.

ובהמשך לכך )שם סי"ג( פסק 
ז גם שאין לאכול לחם על סמך אדה"

נטילה שנעשתה לשם דבר טיבולו 
מפני שלדעות הנ"ל אין  –במשקה 

לנטילה זו שום משמעות ונטילת ידיים 
 ללחם צריכה כוונה, כמובא לעיל.

ומאידך, אם לאחר שנטל ידיו לדבר 
שטיבולו במשקה החליט לאכול לחם 

פסק  –ולשם כך נטל שוב את ידיו 
רך על נטילתו אדה"ז )שם( שלא יב

השנייה )אם לא הסיח דעתו בין 
 ' הנטילות(, מפני שיש דעות )שו"ע סי
קנט סי"ג( שבדיעבד נטילת ידיים אינה 
צריכה כוונה. כלומר, למרות שלדעות 
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הנ"ל לא הייתה כל משמעות לנטילתו 
הראשונה, חיישינן לדעות הסוברות 
שנטילה מועילה גם ללא כוונה, ולכן 

מגן אברהם שם  לא יברך עתה )וע"ע
 ס"ק כה(.

על פי כל זה נמצא שלשיטת אדה"ז 
הטועה ומברך 'על נטילת ידיים' 
בנטילה של 'ורחץ' קודם אכילת 
הכרפס, מכל מקום עבר על חשש ברכה 
לבטלה; דכיון שהנטילה שנטל היתה 
לשם אכילת כרפס, הנה לאותן דעות 
)התוספות ודעימיה( שדבר שטיבולו 

, אסור היה לו במשקה אינו צריך נטילה
לברך על נטילה זו. ולא יועיל לו לדלג 
ל'מוציא מצה' כדי שברכת 'על נטילת 
ידים' לא תהיה לבטלה, דכיון שבשעת 
הנטילה היתה כוונתו לשם דבר 
שטיבולו במשקה אין נטילה זו מועילה 
לאכילת מצה, ואם כן אדרבה, לאותן 

 לו לעשות כן. אסורדעות 

 

. חשיבות הסדר בליל  רהסד-ז

מעדותו הנ"ל של הרב נפרסטק 
עולה, שהיסוד שהוביל להכרעתו 
האחרונה של הרבי הוא, דכיון 
"שרואים אצל אדמו"ר הזקן את 
החשיבות הרבה הסימני הסדר ובסדר 

הרי שעניין זה גובר,  –של ליל הסדר 
והיה אם כן על אותו חסיד להמשיך את 

 הסדר כרגיל".

ולהעיר גם ממה שסיפר אדמו"ר 
שאדמו"ר הזקן "שיבח בפני הריי"צ 

בנו הרבי האמצעי מה ש'קיבל' 
ומפירושו על ט"ו מהשל"ה בכלל 

" )ספה"מ תש"י עמ' סימני הסדר בפרט
 , בתרגום חפשי(.185

גם בתורת הרבי מצאנו כמה וכמה 
דיוקים בנוסח 'סימני הסדר' של 
אדמו"ר הזקן בהגדה של פסח )ראה 
'הגדה של פסח עם ליקוטי טעמים 

במקומו(. ועד שדייק אף  ומנהגים'
באות וא"ו החיבור שבין 'קדש' 
ל'ורחץ' שהוא על פי הסדר בפרי עץ 

 49חיים )ספר השיחות תש"נ ח"ג עמ' 
ובשוה"ג. וראה ג"כ תורת מנחם 
רשימת היומן עמ' קעט(. כמו כן דן 
אודות החרוזים שבסדר הסימנים 

(, 323)ליקוטי שיחות חכ"ז עמ' 
'הא לחמא ובביאור פשר מקום אמירת 

(. 296עניא' )תורת מנחם חמ"ו עמ' 
זאת מלבד הידוע שאת נוסח ה'סידור' 
בכלל )והגדה של פסח שבתוכו( כתב 
אדה"ז ע"פ שישים נוסחות שהיו לפניו 

(, ונוסחו מדויק 314)לקו"ש ח"י עמ' 
 ביותר.

 

 ח. למעשה

על פי כל המבואר עד עתה שמי 
שטעה ובירך 'על נטילת ידיים' ב'ורחץ' 

דם הכרפס אינו רשאי לאכול מצה שקו
על סמך נטילה זו מפני שלא התכוון 
לכך בנטילתו, מובנת ביותר הוראתו 
האחרונה של הרבי שעליו להמשיך את 

כרפס, יחץ וכו'.  –עריכת הסדר כרגיל 
בדיעבד יוכל  –ולעניין ברכה לבטלה 

לסמוך על דעת הרמב"ם ודעימיה שגם 
נטילה לדבר שטיבולו במשקה צריכה 
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. וכ"פ גם בחזון עובדיה )פסח, 7ברכה
  סדר ההגדה עמ' סד בשוה"ג( מנפשיה.

                                                                 
7

על הרמב"ם ופוסקים   בפרט שגם החולקים 
שטיבולו במשקה,  שלא לברך על נטילה לדבר 
מודים שבליל פסח יש מקום לברך על הנטילה 
שקודם הכרפס. וכמו שכתב הלבוש )סי' תעג 

ש השנה תימו בשאר ומיהו" ס"ו בהג"ה(:  י
 פסק ע"בש דהא עליהם לברך ואין ידיו ליטול

 קנח' בסי פסק וכן זו נטילה על לברך דאין כאן
 זה בליל המנהג שנתפשט פ"ואע, ל"וסב ד"ס

 היכא למימר איכא זו בנטילה עליהם לברך גם
וג אין נהוג דלא והיכא נהוג דנהוג  שהרי לנה
 זו בנטילה אפילו נזהרין אין השנה ימות בשאר

 ."להקל ברכות דספק עליהם שאין לברך ו"ק

                                                                  
 ' ולהעיר מדברי התשב"ץ )סדר של פסח סי
צט( וארחות חיים )שם( בשם מהר"ם 

 ומה לברך גם בליל הסדר שלא מרוטנבורג,
 במשקה הנטילה לדבר טיבולו על לברך שנהגו

ישראל כשהיו אוכלים בטהרה.  בארץ רק היינו
ף וכן כתב בשו"ת בנין שלמה ח"א סי' יא שא

ו  לדעת התוספות שאין מברכין מ"מ בזמן שהי
אוכלים בטהרה היו מברכים ]וע"ע חזו"א 
ז  או"ח סי' כה ס"ק יד, וראה חידושי הגרי"
)ד, ב ד"ה כתב הרמב"ם(, אלא  עמ"ס סוטה 

אינו עולה בקנה אחד עמ"ש הפרמ"ג  שביאורו
או"ח סי' קנח משבצות זהב ס"ק ד[. על פי זה 

ש  יש להמתיק את המנהג הנ"ל שהזכיר הלבו
ן  שיש שנהגו לברך דוקא בליל הסדר, דכיו
שבלילה זה מתנהגים בכמה עניינים בדרך 

ן, ה"ז חירות זמן המקדש, ועל כן שייך  כעי
 לברך אף שבכל השנה אין מברכין.

 

 
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 סימן י

 אופן אמירת ההגדה

 שאלה:

 באיזה אופן צריכה להיות אמירת הגדה של פסח?

 תשובה:

כל אחד ואחד צריך לומר ההגדה בקול רם, בנעימה, ובשמחה. ויש שנהגו לומר 
 ההגדה בניגון ממש.את 

מי שאינו יכול לומר את ההגדה בקול רם, ישתדל לשמוע מאחר שאומרה בקול 
 רם.

 בקול רם הנשמע לאנשים[. בניגון]נשים לא יאמרו ההגדה 

 מקורות:

 א. האמירה בקול רם

כתב הריטב"א בהלכות סדר 
ההגדה: "וחייב אדם לומר ההגדה 

 בנעימה ובקול רם בכל כוחו".

מפשט לשון הריטב"א נראה 
שההוראה "בכל כוחו" באה בהמשך 
להוראה "בקול רם". והיינו שהאמירה 
תהיה בקול רם במידה המירבית 

בכל  –"בכל כוחו )לאפוקי מהפירוש 
כוונתו", כדפירש רש"י בשבת קיט, ב 
גבי "כל העונה אמן יהא שמיה רבא 

 מברך בכל כוחו קורעין לו גזר דינו"(.

 ' וכן מצאנו במנהגי החתם סופר )סי
שהגם שהיה דרכו י בהגהה אות יג(: "

בקודש, בפרט לעת זקנתו, לומר הכל 
בחשאי בהתלהבות פנימי בדרך נפלא 
עד מאוד, אבל בשני לילי הסדר היה 
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קורא את ההגדה בקול חוצב להבות 
אש, עד שהיה נשמע קולו למרחוק 

 בקרית חוצות".

 ' וראה גם דרכי חיים ושלום )סי
תקצח( אודות מנהגו של בעל המנחת 

ש: "סדר ההגדה היה אלעזר ממונקאט
אומר בקול רעש גדול, ועורר כמה 
פעמים את המסובין סביב שולחנו 

 שיאמרו בקול רם".

כפי הנראה, המקור לדברי 
הריטב"א שצריך לומר ההגדה "בקול 
רם" דווקא, הוא מהא דהמצה נקראת 
 , בתורה "לחם עוני" )דברים טז, ג(

עליו  שעוניםודרשו חז"ל: "לחם 
ים לו, א(. ומצאנו דברים הרבה" )פסח

שלשון ענייה משמעה אמירה בקול רם, 
 , כמו שפירש רש"י בפרשת כי תבוא )כו

 –ה( על הפסוק "וענית ואמרת" 
"וענית, לשון הרמת קול". ובשיר 
השירים על הפסוק "ענה דודי" )ב, י( 
פירש: "לשון עניה ולשון צעקה קול 

 רם".

בכף החיים )סי' תעג ס"ק קכז( 
ללב שאמירת ההגדה הביא בשם היפה 

"בקול רם" צריכה להיות "אפילו אם 
 הוא יחידי".

 , והנה על דברי הגמרא )פסחים קטו
ב( "לחם עוני לחם שעונים עליו 
דברים" כתב רבינו חננאל: "פירוש, 
אומר עליו הגדה מצה זו שאנו אוכלין 
כו'". אבל רש"י פירש )שם לו, א(: 
"שעונים עליו דברים, שגומרים עליו 

 הלל ואומרים עליו הגדה".את ה

ועל פי האמור לעיל שהלשון "לחם 
עוני כו' שעונים כו'" הוא המקור 
לאמירת ההגדה "בקול רם", נמצא 
שלדעת רבינו חננאל די לומר "בקול 
רם" את הפיסקה "מצה זו שאנו 
אוכלים כו'", ואילו לרש"י כל 
ה"הגדה" צריכה להיאמר בקול רם, 

 הנ"ל.וכפי שעולה מדברי הריטב"א 

ולהעיר מדברי החק יעקב )סי' תעג 
 לחמא כו', וכתב ס"ק לב(: "הא

 לאמרו ח"פ סימן[ ת"שו] ל"מהרש
רם". ומשמע מדבריו שרק פיסקה  בקול

זו צריך לומר בקול רם. ויש לומר 
 שהוא על פי פירוש רבינו חננאל הנ"ל.

מדברי רבינו חננאל והמהרש"ל יש 
ללמוד, שמי שהוא חלש ואינו יכול 

מר את כל ההגדה בקול רם, ישתדל לו
עכ"פ לומר "הא לחמא כו'" בקול רם 

 )עיין קובץ מוריה ק"ט עמ' קיט(.

בטעם מה שההגדה צריכה להיאמר 
בקול רם, מבאר הרבי: "כי יציאת 
מצרים היתה ע"י ספירת הבינה )עלמא 
דחירות( ולכן הסיפור ביציאת מצרים 
צ"ל בקול רם שזהו ענין הבינה 

דלא פסיק" )תורת מנחם שנקראת קלא 
ואילך, ועיי"ש שביאר  280חל"ט עמ' 

 זאת בעבודת האדם(. 

 

 ב. אמירה בקול ניגון

והנה לשון הריטב"א הנ"ל היא 
ובקול  בנעימהשצריך לומר ההגדה "

רם". הפירוש "בנעימה" היינו "בנחת" 
)ראה שוע"ר סי' שלח ס"א: "להשמיעו 
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' בנעימה  בנעימות קצת כו' קול נעים כו
 בנחת"(.ו

אמנם, יש שנהגו לומר קטעים 
מסוימים מההגדה בניגון ממש )כגון: 
והיא שעמדה, אילו הוציאנו, על אחת 

 כמה וכמה(.

יתירה מזו, בלקוטי שיחות )חכ"ב 
( כותב 40הוספות ר"ח ניסן הערה 

הרבי: "המנהג בכמה מקומות לומר 
ההגדה בניגון כו', ובסידור האריז"ל 

ים ההגדה )קודם מה נשתנה(: אומר
בקול רם ובשמחה רבה ובכוונה 
גדולה". ומשמעות דבריו שיש שנהגו 

 לומר את כל ההגדה בניגון.

אמנם, בענין זה ראוי להזכיר 
שהנשים היושבות בשולחן הסדר לא 

באופן  בניגוןתגבהנה את קולן 
שיישמע לאנשים, מדין קול באישה 
ערווה. וכפי שכבר כתב כן החק יעקב 

 שנוהגין מה : "לפי)סי' תעט ס"ק ו(
 לחוש יש קול נעימות בניגון הודו לומר
 גברא ועניא נשי זמרי דאמרינן למאי
בנעורת" )ועיין עוד יינה של  כאש

 אדלר עמ' כז בהערה(. –תורה, הגש"פ 

 מנגניםאבל שאר קטעים שאין 
, בקול רםאותם  אומריםבהם, רק 

יכולות גם נשים לעשות כן, וכנפסק 
' עה ס"  דבורה ו( ש"קולבשוע"ר )סי

 של אפילו ערוה אינו בו שרגיל כיון
איש" )ועיין עוד שו"ת רבבות  אשת

 אפרים ח"ב עמ' רמז(.

 

 

. הנהגת רבותינו נשיאינו  ג

להלן כמה ציטוטים מדברי רבותינו 
נשיאינו בענין אמירת ההגדה בקול רם 
 )ראה אוצר מנהגי חב"ד ניסן עמ' קנד(:

עם )א( "ר' נחמן מאריאשין סיפר, פ
בעת היותו אצל הוד כ"ק אאזמו"ר 
מוהר"ש בעת הסדר, כמובן שכל 
המסובין ישבו באימה ודרך ארץ 
וממילא היתה אמירת ההגדה בחשאי, 
וציוה הוד כ"ק אאזמו"ר מוהר"ש 
שיאמרו את ההגדה בקול רם" )ס' 

, נעתק גם בספר 87השיחות תש"ב עמ' 
התולדות מוהר"ש ברוקלין תש"ז עמ' 

67.) 

"ר מוהר"ש חפץ שכל )ב( "אדמו
אחד יאמר ההגדה בקול. אמר אדמו"ר 
מוהרש"ב נ"ע ע"ד הלצה: בהסדר של 
אבא מוהר"ש האט מען געקענט 
האבען א ציור אין ]=יכלו לראות ציור 
במושג[ 'עונים באימה ואומרים 
ביראה'" )רשימות, מדברי כ"ק אדמו"ר 

 הריי"ץ בימי פסח תרצ"ה בווארשא(.

שליט"א  )ג( "הרבי ]מוהריי"ץ[
ביקש את המסובים לומר את ההגדה 

תש"ד  2בקול רם" )קובץ ליובוויטש 
 (.24עמ' 

)ד( "איתא בכתבי האריז"ל לומר 
את ההגדה בקול רם ובשמחה גדולה. 
ומפני טעם זה נהג כ"ק מו"ח אדמו"ר 
]מוהריי"צ[ לומר את ההגדה בקול רם. 
ובזמנים שהוא עצמו לא היה יכול 

תו נראה היה בקול רם )כלומר שלזול
בחושיו הגשמיים שאין הוא אומר 
, היה דורש מן האחרים  בקול רם(
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שיאמרו בקול רם" )שיחת ליל ב' 
 דחגה"פ תשט"ו אות ז(.

כיון שבכתבי האריז"ל כתוב )ה( "
שבליל פסח צריך להיות בשמחה ינגנו 

וכיון שבניגונים עצמם יש  .תה ניגוןע
ניגוני מרירות וניגוני שמחה, ינגנו ניגון 

ויכוונו  ,בשמחה הוינגנו, ושל שמחה
שהניגון בשמחה שייך להסדר ואמירת 
ההגדה שעפ"י דברי האריז"ל צ"ל 

 .(119ח"ה עמ'  רת מנחם)תו "בשמחה

)ו( עוד מובא שם, שהגם שהרבי 
עצמו "לא היה אומר את ההגדה בקול 

ך היה מורה למגיד ההגדה רם, א
 שיגביה את קולו".

 

 ד. לצאת ידי "קול רם" מאחר

מהתיאור הנ"ל אודות הנהגת כ"ק 
אדמו"ר הריי"צ בזמנים מסוימים, 
ואודות הנהגת הרבי, שלא אמרו את 
ההגדה בקול רם בעצמם, אך הורו 
לאחרים לאומרה בקול רם, נראה 
שכיוונו לצאת ידי הענין של האמירה 

 ע"י שמיעה מאחרים. "בקול רם"

אך לכאורה יש לעיין בזה, דידוע 
הכלל המובא בשם הגאון הרוגאצ'ובי 
)אישים ושיטות מהדו"ח עמ' פב( 

"שרק עצם הדיבורים אפשר לצאת 
בשמיעה מאחר, אבל אופני הדיבורים 
והתנאים המיוחדים שצריכים 
להדיבורים אי אפשר ליחס להשומע", 

שרת שלכן "על פי דין אין יוצאים בע
בני המן בשמיעה מהקורא כי מבואר 
בגמרא שעשרת בני המן צריך לקרותם 
בנשימה אחת". לפי זה, לכאורה, אף 
שאת עצם חובת סיפור יציאת מצרים 
אפשר לצאת ידי חובה בשמיעה מאחר 
)ראה שוע"ר סי' תעב סכ"ב. מנחת 
חינוך מצוה כא אות ד(, אבל את 
האמירה "בקול רם" לא יוצאים ע"י 

 אחר.

ואולי יש לומר דשאני אמירת בני 
המן בנשימה אחת שהוא דינא דגמרא 
ולכן אין יוצאים בו ע"י אחר, משא"כ 
אמירת ההגדה בקול רם הוא ענין של 
הידור ושבח ואינו לעיכובא ולכן 

 יוצאים בו י"ח עם אחר, ועצ"ע.

עוד ראיתי בספר מרפסין איגרי )על 
הש"ס פי"ט ענייני פסח עמ' קלט( 

 לספרכיון שהמצוה היא שביאר, ש
ביציאת מצרים, ודרך המספרים היא 
שאחד אומר והשני שומע, לכן מצוה זו 
יוצאת מן הכלל ובה יוצאים בשמיעה 
לא רק את ידי עצם הדיבור אלא גם את 

  אופן הדיבור.
 

 
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 סימן יא

 לחלק למסובין מהמצה שבקערה

 שאלה:

 מי שאין לפניו 'קערה' בליל הסדר )כגון נשים(, כיצד יוצא ידי חובת 'לחם משנה'?

 תשובה:

קודם שיתחיל בעצמו 'מוציא מצה' על כזית מצה, ישמע תחילה ברכת 'המוציא' 
ה מאחד המסובים שיש לפניו קערה, וגם יקבל מעט מהמצה העליונה של אות

 קערה ויאכלנו יחד עם הכזית שלו.

 מקורות:

 א. חלוקת כרפס ומרור למסובין

זמניות' לאחד  בספר 'מצות
 בן ישראל מרבותינו הראשונים )רבי

 תלמיד מטוליטולה, הישראלי יוסף
 )הלכות ש( כתב בדיני ליל הסדר"הרא
. י.נ' דפ, שתיית וסדר ה"ד ד שער פסח
 וישימו(: "ואילך תלט' עמ מ"תשד
 והוא, המקדש שבמסובים הגדול לפני

 בכרפס, קערה סדר לעשות הממונה
 השיעור כפי וחרוסת ומרור ומצה

. מדבריו משמע "שם לנמצאים הצריך
שבעל הבית היה מחלק למסובים 

את הכרפס, מצה ומרור  מקערתו
 וחרוסת.

כיוצא בזה מצאנו בספר סדר היום 
מכיר, סדר תפילת ערבית -)אבן

ם תשל"ח עמ' קנב(: -והקידוש, דפ' י
 הקערה יביא המסובין כל שרחצו "אחר
' כו מהכרפס מעט ויקח הבית בעל לפני

 ישאלוש כדי שהוא בחומץ ויטבול
". וגבי אחד לכל ויחלק התינוקות

המרור כתב )שם עמ' קנז(: "אחר כך 
ויתן כו' ויאכל כזית כו'  מהמרור יקח

כזית לכל אחד". גם מדבריו  למסובין
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עולה שבעל הבית מניח בקערתו כרפס, 
מרור וחרוסת כדי צורך כל המסובין 

 והוא נותן להם מקערתו.

גם משו"ע אדה"ז )סי' תעג סכ"ד( 
ע קצת שבעל הבית מחלק משמ

למסובין מקערתו את הכרפס והמרור, 
כל דברים אלו דהיינו המצות וז"ל: "

והמרור והחרוסת ושני תבשילין אין 
צריך להביא אלא לפני מי שאומר 
ההגדה, דהיינו לפני בעל הבית, אבל 
בני הבית כו' אין צריך שיהיו דברים 
אלו לפניהם לא בשעת שמיעת ההגדה 

שבעל הבית יחלק עודה, ולא בשעת הס
 ".מצה ומרור וחרוסת לכל אחד ואחד

וכך נהג למעשה כ"ק אדמו"ר 
מהר"ש, וכמו שכתב הרבי ברשימותיו 

מחלק (: "240)רשימה צ ח"ג עמ'  
כרפס ומרור משלו להנשים, גם 

, אבל לא להקרובות שהיו סועדות עמם
לאכילת מצה". כלומר, כיון שלנשים 

הסדר לפני כל לא היה קערה עם סימני 
אחת ואחת, נתן להן כ"ק אדמו"ר 
מהר"ש כרפס ומרור מקערתו )וראה 
עוד שם: "הנשים היו סועדות באותו 

 חדר, אבל על שולחן מיוחד"(.

יש שכתבו שגם כאשר המסובים 
רבים ואין מקום בקערתו של בעל הבית 
לכרפס ומרור עבור כולם, יש עניין 
שבעל הבית יוסיף לכל אחד מעט 

ממה שמונח לפניו בקערה )ויגד עכ"פ 
, סדר הערוך ח"א  משה, כ"ץ עמ' רי

 עמ' תקט(.

 

 

 ב. חלוקת מצה במוציא מצה

)דיני הסדר  ל"בספר המנהגים מהרי
ם עמ' קט( כתב שאחרי -סל"א, דפ' י

ברכת 'המוציא' ו'על אכילת מצה' 
 אחד מכל כזית ויאכל משניהם "יבצע

כך כתב גם הראבי"ה  ".לכולם יתן וכן
 יעשה כן עשה י' תקכה(: "וכאשר)ס

 ואחד אחד לכל כזית, בני החבורה לכל
 לכל כזית נמי הפרוסה ומן השלימה מן

' ואחד". ובסדר היום )שם עמ אחד
 כך ואחר' כו מצות' הב "יקח: קנז(

 ויאכל' כו כאחד משניהם יבצע
 המסובין". לכל ויתן, כאחד משניהם

מדבריהם עולה שבעל הבית צריך 
לתת לכל אחד ואחד מהמסובין ב' 

 .מהמצות שבקערתוכזיתות 

וכך משמע גם מלשון שו"ע אדה"ז 
 צריך אין כו' )סי' תעג סכ"ד(: "המצות

, ההגדה שאומר מי לפני אלא להביא
 הבית בני אבל, הבית בעל לפני דהיינו

 שכן) הבית מבעל בשמיעה יוצאין שהן
 מלך הדרת עם ברוב שוםמ לעשות נכון
 שיהיו צריך אין( ח' בסי שנתבאר כמו

 שמיעת בשעת לא לפניהם אלו דברים
 שבעל הסעודה, בשעת ולא ההגדה

ואחד".  אחד כו' לכל מצה יחלק הבית
וכן כתב בבירור בסימן תפב )ס"ז(: 
"מצה אחת כו' לחלק ממנה לכל בני 
ביתו שלשה כזיתים לאכילת מצה 

כו', ויחלק ממנה ולכריכה ולאפיקומן 
כזית לכל אחד מבני ביתו". כלומר, 
בעל הבית מחלק למסובין את כל 
הכזיתות שעליהם לאכול מהמצות 

 שבקערתו.
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אמנם, הנהגה זו )לחלק לכל 
מהקערה(  כשיעורהמסובין מצות 

כמעט ואינה ניתנת לביצוע אלא במצות 
רכות ועבות כפי שהיה נהוג בדורות 

יש כמה  עברו, דכידוע בכל מצה כזו
וכמה כזיתות וכך יכול בעל הקערה 

כזית מצה  לכל המסוביםלחלק 
מהמצות שלפניו; אבל במצות הדקות 
הנהוגות בזמננו שבכל אחת מהן יש 
לכל היותר ג' כזיתות, על פי רוב לא 
יוכל בעל הקערה לחלק כזית מצה לכל 

 .1אחד מהמסובים מהמצות שלפניו

 צריך טוב והנה ידוע הדין "שביום
משנה" כמו בשבת  לחם על צועלב

)שוע"ר שם(. ובהלכות שבת )סי' ערד 
ס"ד( כתב אדה"ז שאין חובה שיהיה 
לחם משנה לכל אחד מהמסובין בפני 
עצמו, אלא די שאחד מהם יברך על 
לחם משנה וכל שאר המסובים 
"יוצאים ידי חובתם במה ששומעים 
ממנו ברכת המוציא שמברך על לחם 

 לחם משנה".משנה ואוכלים מאותו 

מבואר מדבריו שכדי להוציא 
אחרים ידי חובת לחם משנה, צריכים 
להתקיים ב' תנאים: א. שהאחרים 
ישמעו את ברכת המוציא מפי המברך 
                                                                 

1
  ' ראה שיעורי הלכה למעשה, לוין, ח"א סי

נה עמ' שט ואילך, וקובץ אור ישראל גיליון נא 
ו עמ' קכא ואילך,  שהמצות שבימיהם הי

גדולות ועבות, ובהן דיבר אדה"ז, אבל אחר 
שכתב אדה"ז את השלחן ערוך פשט המנהג 
במדינות אשכנז לעשות את המצות דקות 

 וכמקובל היום.

על הלחם משנה, ב. שגם הם יאכלו 
 .2מעט מאותו לחם

וכך כותב קצות השלחן )ח"ב סי' 
אפילו אם לז בדי השלחן ס"ק ט(: "

בשמיעה יוצאים ידי חובת הברכה 
וכלין אחר כך שאין אא למהבוצע א

מפרוסת הבציעה אלא מככר אַחֵר 
די המונח לפניהם גם כן לא יצאו י

לחם משנה, שנמצא שהברכה  חובת
ששמעו לא היתה על הלחם משנה אלא 

" )וראה עוד הככר המונח לפניהם
שו"ת קנין תורה בהלכה, הורוויץ, ח"א 

 סי' פח(.

ר על פי זה, מי שיושב בליל הסד
ואין לפניו קערה )כגון נשים וילדים(, 
כדי לצאת ידי חובת 'לחם משנה' עליו 
לשמוע את ברכת המוציא מפי בעל 
הקערה וגם לאכול מעט מהמצות 

 שבקערתו.

כדי לקיים זאת הלכה למעשה בבית 
שיש בו כמה וכמה מסובים שאין 
לפניהם קערה, מבלי לגרום טרחה 
ובלבול מיותרים, מומלץ שקודם 

יא מצה" תהיה מוכנה עבור כל "מוצ
אחד מהמסובים הללו שקית עם מצות 

(, ואז יברך 3בשיעור כזית )ראה הערה
                                                                 

2
, 77ראה לקוטי שיחות חל"ו בשלח ג עמ'  

עה ואילך. ראה  נחם או"ח ח"ב עמ'  שלחן מ
 85' עמ שבת, פרידמן, מנהגים ג"כ ספר בירורי

 ואילך.

3
דמה שכתב אדה"ז בסי' תעה ס"ה וס"ו  

שב'מוציא מצה' צריך לאכול "שני כזית", אינו 
אמור אלא לבעלי 'קערה', כי אצלם יש ספק 
על המצה  האם ברכת 'על אכילת מצה' חלה 
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בעל הקערה בקול רם 'המוציא לחם מן 
הארץ' )ו'על אכילת מצה'( על ה'לחם 
 , משנה' שבקערתו וכל המסובים ישמעו
ותוך כדי שבעל הקערה מתחיל לאכול 
מהמצות שלפניו יתן לאחד מהמסובים 

אצלו חתיכה אחת מהן )וראה להלן ש
מאיזה מצה ראוי ליקח חתיכה זו( על 
מנת שיחלק ממנה חתיכות קטנות 
לשקיות של כל אחד מהמסובים הנ"ל 
שאין להם קערה, כדי שיאכלוה יחד 
עם הכזית מצה שבשקית שלפניהם 

ו'על אכילת  4)לאחר שיברכו 'המוציא'
מצה'(, וכך יצאו גם הם ידי חובת 'לחם 

)ראה הלכות ומנהגי חב"ד,  משנה'
. הגדה של פסח עם 204גינזבורג, עמ' 

ביאור מועדים וזמנים, שטרנבוך, עמ' 
 צז(.

]ואין להקשות מהמסופר לעיל 
)אות א'( אודות הנהגת אדמו"ר 

שלח מהמצות שלו  שלאהמהר"ש 
לשולחן הנשים, דאפשר ששם היו 
מונחות לפניהן בלאו הכי כמה מצות 
                                                                  

"השלימה העליונה" או על "הפרוסה". משא"כ 
שאר המסובין שאין להם קערה אין אצלם ספק 

 ב'כזית'. ופשוט.זה, ועל כן די להם 

4
ראה אשל אברהם מבוטשאטש סי' עד"ר:  

"יוצאים ידי חובת לחם משנה בשמיעה. הגם 
שהברכה של נהנין אינו יוצא ידי חובתו ומברך 
בפני עצמו, מכל מקום מצות לחם משנה על 
הבציעה קודם הנאת האכילה מהני בכך 
עמ' כט, ל  שליחות". וראה אגרות קודש חי"ד 

 בריו למעשה.שהרבי סומך על ד

בהן קיימו לחם על השולחן ו שלימות
 [.5משנה

 

 ג. לחם משנה מהמצה העליונה

נתבאר לעיל שכדי לצאת ידי חובת 
'לחם משנה' בליל הסדר, צריכים 
המסובין שאין לפניהם קערות לטעום 
מהמצות שעל הקערה. ויש לדון מאיזה 

 מצה שבקערה ייתנו להם.

והנה בסימן תע"ה ס"ג כותב 
 חייב טוב יום שבכל י"אדה"ז: "אעפ

 כמו משנה לחם על לבצוע האדם
 מקום מכל ט,"תקכ בסימן שיתבאר

 כי צריך שאין אומרים יש פסח בליל
 שדרשו שמה לפי ומחצה אחת אם

 ו"וא חסר עני לחם שכתוב ממה חכמים
 לא עני של כדרכו פרוסה המצה שתהא

 שאחת משנה מלחם לגרוע אלא דרשו
 אומרים ויש שלימה, תהיה לא מהם
 משנה לחם על להוסיף אלא דרשו שלא

 שצריך שלימות מצות' ב שמלבד
 צריך טוב יום בשאר כמו עליהן לבצוע

                                                                 
5

להעיר מתיאורו של הרב אוריאל צימר  
ע"ה אודות ליל הסדר במחיצת הרבי בשנת 

עמ'  (: 38תשט"ז )אגרות חסיד, מהדו"ח, 
"הרבניות יושבות בחדר מיוחד בכל סעודות 
יו"ט, וכן גם בעת הסדרים, וכפי הנראה 
שבחדרן נמצא גם מצות מצוה, מרור, חרוסת 

ומן שולחים לשם על ידי  וכדומה, רק אפיק
 שליח".

וראה גם דרכי חיים ושלום )אות תקפד(: 
להרבנית והנשים שבחדר השני ציוה עוד מרן "

הבעל דרכי תשובה זי"ע להעלות על שלחנם 
 ".גם כן סדר הקערה עם כל המינים
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 עני לחם משום אחת פרוסה עוד להיות
 אלא לשנות ואין פשוט המנהג וכן

' בסי שיתבאר כמו הדחק בשעת
 ב"."תפ

מבואר מדבריו שהמצה העליונה 
נכללת ב'לחם  לכולי עלמאהשלימה 

, ואילו המצה האמצעית משנה'
הפרוסה נכללת ב'לחם משנה' רק 

 –לדעה הראשונה, אבל לדעה השניה 
אין המצה  –שכדבריה "המנהג פשוט" 

האמצעית בכלל 'לחם משנה' )אלא 
על הלחם משנה לשם 'לחם  תוספת

 עני'(.

על פי זה נראה להציע שאת 
חתיכות המצה שמחלק בעל הקערה 
י לכל אחד מהמסובין כדי לצאת יד
 –חובת 'לחם משנה' )כנ"ל אות ב( 

ייתן מהמצה העליונה שלכולי עלמא 
 נכללת בלחם משנה.

 

 
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 סימן יב

 שכח לצלות הזרוע בערב פסח

 שאלה:

 קודם כניסת החג?מה יעשה מי ששכח לצלות את הזרוע עבור הקערה 

 תשובה:

. ואם הוא למחרת ביוםאת הזרוע ובתנאי שיאכלנו  יבשלאם הוא פסח שחל בחול, 
פסח שחל בשבת, יקח תבשיל בשר אחר, ואם אין לו בשר יקח אפילו תבשיל 

 כלשהו, ויניחנו בקערה במקום הזרוע.

 מקורות:

' ובדיני ליל הסדר כ תב אדה"ז )סי
תעג ס"כ ואילך(: "בזמן שבית המקדש 
קיים היה צריך להביא גם את ה]קרבן[ 
פסח בשעת אמירת ההגדה, ועכשיו 
שחרב בית המקדש תיקנו חכמים 
שיהיו על השולחן בשעת אמירת 
ההגדה כו' בשר כו'. וכבר נהגו מדורות 

שהבשר יהיה מפרק הנקרא  הראשונים
זרוע, לזכר שגאלם הקב"ה בזרוע 
נטויה כו'. ונהגו שהבשר יהיה צלי על 
הגחלים, זכר לפסח שהיה צלי כו'. אבל 
הבשר ]=הזרוע[ אין נוהגין לאכלו 

אם שכח לצלותן מערב . בלילה הזה
יום טוב לא יצלה ביום טוב משחשכה 
אלא אם כן דעתו לאכלו למחר ביום, 

תו להניחו ללילה השני אבל אם דע
, וכן יזהר  אסור לצלותו בלילה ראשון
כשצולה בלילה השני שיאכל למחר 

 ביום, ולא יניחם עד הלילה".

עולה מדבריו שהשוכח לצלות את 
הזרוע מבעוד יום יכול לצלותו בליל 

 למחרת החג, ובלבד שיאכל את הזרוע
)כי אין  ביום ולא ישאירנו ללילה

 (.ט לחול או מיו"ט א' לב'לצלות מיו"
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אכן, בהגדה של פסח עם ליקוטי 
טעמים ומנהגים )סדר הגדה, פסקא 
'הזרוע'( כתב הרבי: "מדקדקין שלא 

כל זה הרחקה  –לאכול הזרוע אחר כך 
 שלא יהא כל דמיון לקרבן פסח".

ובאגרות קודש )ח"ב עמ' קל( ביאר 
הרבי את המקור והטעם לכך שנמנעים 

ה שכתבתי מאכילת הזרוע: "מ
הבאתי  –שנמנעים מלאכול הזרוע 

בזה, כמו בשאר המנהגים, מנהג בית 
הרב היינו כ"ק מו"ח אדמו"ר שליט"א. 
והוא גם פירש לי הטעם שהוא כדי 
שלא יהא כל דמיון לקרבן פסח 
 . )וצריכין להרחקה שלזכרו הוא בא(
ויש להמתיק מה שהוראה זו שלא 
נדמהו לקרבן פסח היא דוקא על ידי 

כי שונה פסח מכל  – ר אכילההעד
הקרבנות במה שהאכילה בו היא עיקר 
ולא רק פרט משאר הפרטים כמו בשאר 
הקרבנות, וכמארמז"ל פסחים עו, ב: 
שלא בא מתחילתו אלא לאכילה. 
ובפירש"י שם: כשנצטווה עיקר פסח 
לאכילה נצטווה. ולכן כשמדקדקין 
שלא לאוכלו הרי שוללין ענין העיקרי 

מה שאין זה בהוראה על שבקרבן פסח )
ידי שיאכלו לאחר זמנו שכתב 

 .במכתבו("

מסיום דברי הרבי בחצאי עיגול 
מה שאין זה בהוראה על ידי שיאכלו "

", משמע ברור שהדקדוק לאחר זמנו
הנ"ל שמדקדקין בבית הרב "שלא 

", אין הכוונה אחר כךלאכול הזרוע 
לליל הסדר בלבד )דזה מושלל בלאו 

מובא בשוע"ר סי' הכי על פי המנהג ה
תעו ס"א ש"במדינות אלו נהגו שלא 

לאכול" בשר צלי כלל "בליל פסח"(, 
אלא אפילו למחרת נזהרים שלא לאכול 

)ראה ליקוטי שיחות, חכ"ז עמ'  הזרוע
322 ' . שלחן מנחם, ח"ב סי' רמא סי

, שיחת 16שלח. תורת מנחם, חי"ד עמ' 
 ליל ב' דחגה"פ תשט"ו אות יז(.

זהרים שלא לאכול כיון שלמנהגנו נ
את הזרוע הצלוי אפילו למחרת, מי 
ששכח לצלות את הזרוע מערב יום טוב 
לא יוכל לצלותו לאחר כניסת החג, כי 
לא יוכל לאוכלו ביום טוב. על כן יש 
להציע לו לנהוג על פי מה שכתב כף 
החיים )שם ס"ק סג(: "להנוהגים שלא 
לאכול צלי גם ביום ושכח לצלותו 

להניח במקומו בשר מבעוד יום יש 
, שראוי לאוכלו באותו היום מבושל

לכולי עלמא". וכמו שכתב אדה"ז 
)שם( שהתבשילים הנעשים זכר לפסח 

 בין צלויין בין לעשותן ולחגיגה "יכול
יבשל הדין". ועל כן  מעיקר מבושלין

את הזרוע בליל יו"ט ויניחו בקערה, 
", צליוכיון שהפסח "אינו נאכל אלא 

משום  המבושלרוע אין באכילת הז
 ".דמיון לקרבן פסח"

אלא שגם את הזרוע המבושל לא 
יאכל בליל פסח, אלא למחרת ביום. 
והוא על פי מה שכתב אדה"ז )סי' תעג 

 לאכלו נוהגין אין הבשר: "סכ"א(
 שנוהגין במקום אפילו הזה בלילה

 מכל בלילה צלי בשר באכילת היתר
 זכר אותו שמביאין הבשר זה מקום
 נראה יהא זה בלילה יאכלנו אם לפסח
 שכח אם לפיכך בחוץ קדשים כאוכל

 ביום יצלה לא טוב יום מערב לצלותן
 לאכלו דעתו כן אם אלא משחשכה טוב
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". כלומר, עצם אכילת ביום למחר
הבשר שהונח על הקערה כזכר לפסח 
בליל פסח יש בה משום דמיון לאכילת 
קדשים בחוץ. אבל למחר ביום יכול 

שהיא מבושלת ולא  לאוכלה, דכיון
צלויה, וגם אוכלה ביום ולא בליל 
הסדר, אין כאן דמיון כלל לאכילת 

 .1קרבן פסח

כשחל ליל הסדר בשבת ושכח 
לצלות הזרוע מבעוד יום, כיון שלא 
ניתן לבשל את הזרוע בשבת, יוכל 

 כלשהי מבושלתלקחת חתיכת בשר 
ולהניחה בקערה, ואם אין לו בשר יוכל 
                                                                 

1
. 97הע'  22ועיין שמירת המועדים עמ'  

 נעים, ח"ב עמ' מד, א.-מים חיים, בן

זכר לפסח. וכמו  כלשהולקחת תבשיל 
 חכמים שכתב אדה"ז )שם(: "תיקנו

 אמירת בשעת השולחן על שיהיו
 זכר אחד תבשילין מיני שני ההגדה
 ואחד לחגיגה, זכר ואחד לפסח

 והשני ,בשר( שיהיה נהגו) מהתבשילין
 בו שנתבשל המרק אפילו להיות יכול

 הראשונים מדורות נהגו וכבר הבשר,
 לזכר זרוע הנקרא מפרק יהיה שהבשר
נטויה  בזרוע הוא ברוך הקדוש שגאלם

צלי". מבואר  יהיה שהבשר כו'. ונהגו
מדבריו שמעיקר הדין יכול לקחת בתור 
"זכר לפסח" תבשיל בשר כלשהו, או 
אפילו תבשיל סתם. ומה שלוקחים 

 זרוע צלוי דווקא אינו אלא מנהג.

  

 
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 סימן יג

 עישון סיגריות בפסח

 שאלה:

 האם מותר לעשן סיגריות בפסח?

 תשובה:

 עישון סיגריות בפסח כרוך בחשש איסור הנאה מחמץ.

 מקורות:

א. כותב אדמו"ר הזקן בהלכות 
הטאב"ק דרך פסח )סי' תסז סכ"ד(: "

צריך  ,לשרותו בשכר בקצת מקומות
לסוגרו בחדר או לעשות מחיצה 

". ומקורו בדברי המגן אברהם לפניו
 )שם ס"ק י(.

מדבריו מבואר שאסור לעשן בפסח 
טבק שנשרה בשכר. וכפי שביאר 

מנחת יצחק )ח"ה סי' טז( בשו"ת 
 משום שאסור ליהנות ממנו.

ב. אמנם מצאנו כמה פוסקים 
שחלקו על המגן אברהם ואדה"ז 
והתירו לעשן בפסח טבק שנשרה 

מאחר  –בשכר, וטעמם ונימוקם עימם 

שנפסל מאכילת כלב קודם הפסח, וגם 
אינו נהנה ממנו כדרך הנאתו, וגם שמא 

 נתבטל בששים:

עב"ץ )סו"ס ראה מור וקציעה להי
תמב(: "מה שכתב במגן אברהם בסימן 
תס"ז )ס"ק י( בענין איסור הטובק, דבר 
זר הוא ותמוה מאד כו', ולו יהי כן 
האמת ודאי ששורין אותו בשכר היה 
מותר אפילו באכילה, כיון דלאו 
לטעמא עביד ולהוי כחרכו קודם זמנו 
כו', דאפילו הוה מידי דיהיב טעמא 

ושרי, השתא  איבטיל ליה קודם פסח
דלאו מידי דמיכל הוא והשכר נפסד 
מיד כו' פשיטא דאיסור חמץ אזיל ליה 
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לגמרי מיד שנבלל עם הטובק דשוב 
אינו ראוי אפילו לאכילת כלב כו', אף 
על גב דמכניס עשנו לתוך פיו מאי הוי, 
הנאה גרידא בלחוד היא כריח ודכוותה 
שאין בו ממש כו', והוא דבר פשוט 

חמיר בזה אינו אלא וברור מאד שהמ
מן המתמיהין, וזכורני שראיתי בקטני 
לאבי מורי הגאון החסיד ז"ל שהיה 
שוחק על המתחסדים ומחזרים אחר 

 טובק )בלתי חמוץ( ליום טוב דפסח";

וכדברי היעב"ץ ונימוקו כן כתבו: 
 –שו"ת תפארת יוסף )חאו"ח סי' כז 

והוסיף טעם: "ואינו בעין והוא פחות 
ניכר כלל"(. שו"ת דברי מכשיעור ואינו 

והוסיף:  –חיים )ח"א יו"ד סו"ס כ 
"וגם כיון שאין מריחין טעם חמץ כלל 
ואולי נתן הי"ש איזה קיוהא לזה וכיון 
דעל כל פנים אין בו כזית בכדי אכילת 
פרס ורק משהו בעלמא מותר אליבא 
דכולי עלמא באם נתערב קודם 
הפסח"(. שו"ת טוב טעם ודעת 

ליתאי חיו"ד סי' למהר"ש קלוגר )ת
והוסיף טעם: "ובפרט כיון דהוי  –קלא 

שלא כדרך הנאתן דאטו יי"ש וכדומה 
עומד להריח בו הרי נעשה רק לאכילה 

יהודה  שו"תוהוי שלא כדרך הנאתו"(. 
 )ח"א או"ח סי' יעלה למהר"י אסאד

(. שו"ת מנחת יצחק )ח"ה סי' טז קנ
והוסיף: "דאף דנפסל מאכילת  –אות ז 

מדרבנן עכ"פ, זה הוי רק כלב אסור 
מטעם אחשביה כמבואר במגן אברהם 
סי' תמב גבי דיו, ובנדון דידן כיון 
דאינו מתכוון לאכילה רק לשאוף העשן 

 לא שייך אחשביה"(;

בספר בגדי יום טוב בסופו )קעא, 
א( כתב הרב אליהו מארדר: "ועתה 
מצאתי בשער המלך פי"א ממאכלות 

היו אסורות על המעשה שהיה בימיו ש
מזלפין הטאביק בסתם יינם והעלה גם 
כן להיתר, והרואה למראה עיניו ישפוט 
שכל היתרים שלו שייכים גם בנדון 
דידן". )וזה לשון שער המלך שם: 
"נראה דמותר לשאוב אבק הטוטין ואף 
אם יש בו ריח יין אפילו הכי ריחא 
בעלמא לאו מילתא כו', וכל שכן בנדון 

ש בו ששים דידן דאיכא לספוקי שמא י
באבק הטוטון נגד היין שמזלפין דבהא 

 לכולי עלמא ריחא לאו מילתא היא"(;

וראה שדי חמד )אסיפת דינים 
 , א אות ג מערכת חמץ ומצה סי' 

( שעל 2036בהוצאת קה"ת ח"ה עמ' 
פי דברי הפוסקים הנ"ל וטעמיהם נהגו 

 –העולם להתיר לעשן טבק בפסח 
"ופוק חזי מאי עמא דבר באין אומר 

 אין דברים כו'".ו

ג. אכן כבר השיב על דברי 
הפוסקים הנ"ל בשו"ת מהר"ם שיק 
)חאו"ח סי' רמב(, וביאר סברת המגן 

 אברהם לאיסור, וזה לשונו:

"המגן אברהם בסימן תס"ז סק"י 
הביא מ"כ דטאבאק צריך לסגרו 
דשורין אותו בשכר, ושמעתי דכוונתו 
על שניפפטאבאק ]=טבק הרחה[, מזה 

ל פנים דאם האמת מבואר על כ
שמתקנין שניפפטאבאק עם שכר או עם 
שאר דבר חמץ יש לחוש לו שלא 
להריחו. ומה שהקשה מעלתו נ"י, הרי 
כיון דתיקנו קודם זמן איסורו הוי 
כחרכו קודם זמן איסורו ומותר בהנאה 
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אף לאחר זמן איסורו, אין הנידון דומה, 
דהתם איירי בפת שנתעפש ונתקלקל 

והוי רק כעפרא מהיות מאכל כלב 
בעלמא והוא הדין בחרכו קודם זמנו 
שנפסק מהיות אוכל וכן לענין דיו בסוף 
סימן תמ"ב, אבל במידי דעבידא לריח 
ולשאוף אותו והחמץ שהיה ראויה 
לאכילה או לשתיה עשאו ותיקנו 

מחשבתיה להריח ולשאוף אותו, 
משויא ליה להאי חמץ וחשיבותא דריח 

כילה ושאיפה הוי כאלו תיקנו לא
ושתיה, דלהריח ולשאוף אותו לא 

, דחמץ למאי שמתקנין אותו נתקלקל
 , זה מחשיבו ומקיים שם החמץ עליו
משא"כ בדיו שאין חשיבות החמץ 

 נשארת בו".

והוסיף וכתב: "וידעתי כי יש עוד 
לפקפק בזה, מכל מקום כיון שהדין 
נמצא כתוב מפורש במגן אברהם 

את צריכין אנו למשכוני נפשין ולהסבר 
דבריו. אמנם באמת אף אם ניתקן 
ונשרה בשכר, אם הוא אסור ואם הריח 
בכהאי גוונא מלתא, כבר האריך בזה 
בשער המלך בפי"א ממאכלות אסורות 
בשנופפטאבאק המתוקן ונגמר ונעשה 
ע"י יין נסך, ושם האריך והתיר, ונהי 
דשם לא התיר רק משום דיין נסך 
דרבנן, מכל מקום גם בחמץ נראה דזה 
הוי שלא כדרך הנאתן ולדעת הרבה 
פוסקים גם בחמץ שרי שלא כדרך 
הנאתן. זהו הנראה בטעם המתירין, 
דסבירא להו דריח כי האי לאו מלתא 
וכמו שכתב בשער המלך. כיון דדבר זה 
תליא בפלוגתא, מאן דחש לאסור תבוא 

 עליו ברכה".

וראה בית מאיר )חאו"ח סי' תסז 
ים עם ס"ח ד"ה תו להג"ה( שאינו מסכ

המהר"ם שיק שאסור אף להריח הטבק 
שנשרה בשכר, אך לענין עישון הטבק 
מסכים אף הוא לאיסור, וז"ל: "וברויך 
טובאק ]=טבק לעישון[ אפשר לומר 
דמשום חומרא דחמץ הוי דומיא 
דאכילה. אבל לקנות שנוף טובאק אך 
קודם פסח לעניות דעתי אין שום 

 חשש".

 שו"ת האלף לךוכעין זה מצאנו ב
 ה שכתבמ(: "רד 'סי )חאו"חשלמה 

דטאבאק צריך לסגרו  ן אברהםהמג
בחדר נראה דהוא מיירי בטאבאק 
הנקרא טוטין ששותין אותו בעשן דזה 

לכך אסור אף דהוי ה כו' נקרא שתי
שלא כדרך אכילתן אסור מדרבנן אבל 
הטאביק שהוי דרך נחירין ודאי אין בו 

". היינו שדוקא לעשן טבק חשש כלל
חמץ אסור מדרבנן, אבל  שיש בו

 להריחו מותר.

עכ"פ מבואר מדבריהם בסברת 
המגן אברהם, שאף שהשכר המעורב 
בטבק נפסל מאכילת כלב, מכל מקום 
מאחר שהוא מתוקן וראוי להנאת 
עישון הרי זה כמתוקן לאכילה, ולכן 

 אסור לעשנו בפסח עכ"פ מדרבנן.

]ולהעיר מאגרות קודש כ"ק 
שיז( שדעתו אדמו"ר הרש"ב )ח"א עמ' 

נוטה שבעישון יש צד וגדר של אכילה 
ושתיה: "בבואינו מהדאציע אל העיר 
העמידו תיבה עם טאבאק... תחת 
המטה על שעה קלה, אם אין בזה חשש 
 , לפי שאמרו ז"ל אוכלין ומשקין
ואפשר אינו שייך על דברים אחרים... 
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או אינו כדאי לעשן הטאבאק מפני 
וגם שמכל מקום נקרא שתיות טיטון 

איזה מיץ יוצא מהטאבאק הנקרא 
, ואם כי אינו דומה ניקאטין כידוע

לטייא ששם רוצים בהמוהל היוצא 
 ממנו משא"כ בטאבאק"[.

ד. ולענין מה שהזכירו חלק 
מהפוסקים המתירים הנ"ל שעישון 
טבק חמץ הוי "שלא כדרך הנאתו", יש 

מסכת פסחים  על צל"חלהעיר מדברי ה
ך הנאתו לא דר( שכתב בזה"ל: "א ,כד)

מקרי אלא ההנאה היותר חשובה 
 , שבידו ליהנות ממנו כפי שהוא עכשיו
ולכן האוכל חלב חי פטור שהרי היה 

, אבל כו' בידו לבשלו שהוא יותר טוב
משקה היוצא מהאיסור וכבר נעשה 
המשקה, אפילו תימא שעיקר הנאתו 
לאכילה, מ"מ הרי כבר נעשה משקה, 
 ולפי מה שהוא עתה הנאתו היותר
 חשובה היא השתיה ומקרי דרך הנאתו

ובאמת אם עירב דבר מר במאכל  כו',
האסור בהנאה ושוב אינו עומד לאכילה 
רק לשאר הנאות שוב חייב מלקות על 

אם ר כו', הנאות ועל האכילה פטו
נתקלקל שמן של מעשר שני שנטמא 
ושוב אינו טוב למאכל ועומד שוב רק 

אינו להדלקה, אז נהפוך הוא, שהאוכלו 
 ".לוקה והמדליקו לוקה

ורצונו לומר שמאכל של איסור 
הנאה שנפסד ויצא מידי אכילה אך הוא 

 –עדיין ראוי לשאר הנאות, אם אכלו 
 –פטור, אך אם נהנה בו בשאר הנאות 

 חייב.

שואל ומשיב ועד"ז כתב בשו"ת 
שמן למאור (: "קמא 'א סי"ח )מהדו"ק

'נעשה מחמשת מיני דגן כו' בהיר   כו
יחו לא נמר וטעמו לא פג ואין אך ר

 ביכולת אנושי לשתותם אף לא לטעום
אם מותר בפסח למאור כי המאור  כו'

מה שרמז לסימן  כו'. שבו טוב מאד
שם מבואר דכל שפוגם הטעם  ,קל"ד

כו', אך גם זה לא ידעתי, דבשלמא  שרי
כשרוצה להנות בו ע"י שאוכל ושותה 
 שייך לפגם, אבל מה שנהנה מן האור

הוא  כל מקוםמ ,כך שהוא לפגםמה ב
 ".נהנה מהאור

ועל פי זה מובן אף לנדון דידן 
בטבק שהוטבל בשכר, שאף שנפסל 
לשתייה, מכל מקום מאחר שראוי 

לענין זה נחשב דרך הנאתו  –לעישון 
 ואסור.

ה. בשו"ת יחוה דעת )ח"ב סי' סא 
ד"ה ותבט. וכ"ה בחזו"ע עמ' קיט, 

כתב ובשו"ת חזו"ע ח"ב אות י סקל"ט( 
 –שיש להקל בזה גם מכוח ספק ספיקא 

"שמא לא נשרה בשכר כלל, ואם 
תמצא לומר שנשרה, שמא נעשה קודם 
פסח והוה ליה כחרכו קודם זמנו, וגם 
משום "שהעישון נחשב לגבי החמץ 
שנשרה בו בגדר שלא כדרך הנאתן 
שלדעת רוב הפוסקים אינו אסור אלא 
מדרבנן כו' ואם כן אפילו אם יש ספק 

נשרה בפסח הוה לי ספיקא דרבנן  שמא
 ולקולא".

אכן להלן בסמוך נביא שבזמנינו 
נתברר שרוב ככל הסיגריות טבולות 
בחומרים שחלקם חמץ, ושוב אין כאן 
ספק. ובנוגע לחרכו קודם זמנו, כבר 
השיב המהר"ם שיק כמובא לעיל 
דלענין עישון והרחה לא נפסד. וכן 
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למדנו מדברי הצל"ח שלגבי עישון 
 ב דרך הנאתו.נחש

ו. ונמצאנו למדים בדעת המגן 
אברהם ואדה"ז, שעישון טבק )ולדעת 
המהר"ם שיק אף הרחתו( נחשב 
כאכילה, ומאחר שלגבי הנאת אכילה זו 
לא נפסד השכר הבלוע בטבק, וגם 
במצבו הנוכחי זוהי דרך הנאתו, על כן 

 אסרו ליהנות מטבק כזה בפסח.

ומסתימות דבריהם משמע שאין 
משום ספק שמא נתבטל בששים להקל 

 )כפי שרצה לומר השער המלך(.

וכמו כן מהא דכתבו שצריך לסגור 
הטבק בחדר או לעשות מחיצה בפניו 
משמע שאסור אף שנשרה בשכר קודם 

 הפסח.

ז. והנה בזמננו בתהליך ייצור 
הסיגריות שורים את העלים בכמאה 
וחמישים חומרים שונים במטרה לתת 

דיקה יש בהם בהם טעם, ועל פי הב
מרכיבים המיוצרים מחיטים ושעורים 
ואלכוהול, וללא ספק גם מרכיבים אלו 
משפרים את הטעם ואף מהם נהנה 
המעשן בשאיפתו )ראה שו"ת תשובות 
והנהגות ח"ה סי' קכד ששמע כן 

 מהמייצרים(.

וכפי ששמעתי מהרב דב לנדאו 
ברק -מבד"ץ חוג חתם סופר בני
קול  –)בשיעור מחוה"מ פסח תשס"ט 

הלשון( שבדק את הדברים במציאות 
וגילה שאכן בכמה מהתמציות בהן 
מטבילים את הטבק יש חשש חמץ, 
ואפילו בסיגריה המכונה "אלקטרונית" 
יש שתי תמציות שיש בהן חשש חמץ 

)וראה קונטרס מצוות הפסח אות ה, 
שהרב הנ"ל "עשה בזה מחקר גדול 
והעלה לאיסור וכבר נתפרסם בכמה 

 מקומות"(.

וכן העיד בשו"ת תשובות והנהגות 
בסיגריות או סיגרים )ח"ד סי' צז(: "

מקובל כאלו חומרא רבה הוא שלא 
אבל האמת שרוב הסיגריות עם  ,לעשן

 דשמוסיפין ומערבבים עו ,חמץ גמור
 ,עשרות מצרכים להוסיף בטעם וריח

מלבד מה שמצוי ששוטפים הטבק 
מכתב מפירמא  תייאור .באלכוהול

יגריות באמריקא דהוי מפורסמת של ס
הודאת בעל דין שמערבין כמה וכמה 

ומונה  ,דברים כדי לשפר הטעם והריח
 RAZINE גם חומר משעורים

TRIMETHWLPY וכן מביא, שמערבים 
TETRAMETHWLY RAZINE  שמקורו

מחטים ומביא עוד מחומר שמוסיפין 
מחמירים  ויש CAEVALIN ACID מקמח

וראיתי  .שלא להחזיקם בבית בפסח
אבל  ,פרסומים דיש סיגריות עם הכשר

זהו חידוש ופלא בעיני שיכולים לתת 
ח בשעה שיש מאות  1הכשר ולהשגי

" )וחיזק מרכיבים בטבאק וסיגריות
 דבריו עוד שם בח"ה הנ"ל(.

                                                                 
1

)פרץ, מאמר  ולהעיר מספר חקת הפסח 
כט( שבשנים האחרונות ]כולל שנת תש"ע[ 
ניסו משגיחים לבדוק אצל כמה מחברות 
הסיגריות את מהות התמציות בהן מטבילים 
את הטבק, אך מנהלי החברות מנעו את כניסתם 
ן  למפעלים. עובדה זו מעלה חשש סביר שאכ

 יש שם חמץ ועל כן הם מסתירים זאת.
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ח. ולענין מנהג רבותינו נשיאנו 
בזה, ראה אוצר מנהגי חב"ד )ניסן עמ' 
סה(: "שאדמו"ר מוהרש"ב אדמו"ר 

לוי יצחק לא מוהר יי"צ והרה"ח ר' 
נמנעו מלעשן בחג הפסח". אך הוסיף 
וכתב שם )עמ' כז( ש"את הטבק 
לעישון בפסח בשביל הרבי ]הרש"ב[ 
היו הבחורים בוררים קודם הפסח... 
וגם נתנו להבחורים גילזעס ]עטיפות 
נייר[ למלא אותם בהטבק אחרי 
הבירור". שבאופן זה נמנע החשש 

בק והן בהדבק לתערובת חמץ הן בהט
 של נייר הסיגריות.

אמנם מסיפור זה משמע שלא 
בין גרגירי חששו אלא לתערובת חמץ 

 –או בדבק של נייר הסיגריות  הטבק
שלזה מועילה ברירת הגרגרים והכנת 
עטיפות נייר שאין בהן חשש חמץ. אך 
לא מוזכר שם כלל ענין שריית הטבק 

שזהו דין מפורש בשו"ע  –עצמו בחמץ 
 שבזהנ"ל. וכלל לא מסתבר אדה"ז כ

 הקילו רבותינו נשיאינו.

ואכן בגליון התקשרות )רמב עמ' 
( כתב הרב מ.מ. לאופר: "בעשרת 12

ימי תשובה תשכ"ז נכנס אל הרבי 
ל'יחידות' החסיד ר' אשר ששונקין 
)שזמן קצר קודם לכן יצא מרוסיה(. על 
רגע מעניין במהלך ה'יחידות' כתב 

יצחק  באותם הימים הרה"ת אברהם
ברוך גרליצקי )ר"מ בישיבת אהלי 
תורה בניו יורק(: נכנס ר' אשר 
ל'יחידות' ומסר לרבי סיגארים מרוסיה. 
כ"ק אדמו"ר שליט"א התבטא: בכלל, 
אינני מעשן. ונטל סיגר אחד. את השאר 

ר' אשר הורה לו לחלק בבית המדרש. 

סיפר לרבי סיפור מהרבי מוהרש"ב 
נ"ע, שבתקופה מסויימת הילכה 
שמועה שבטאבק מערבים שיכר, אשר 
הוא חמץ, וממילא נאסר העישון 
בפסח. החסיד ר' שמואל גוראריה דאג 

 –לטאבק מתוצרת בית מיוחד ושלח 
לרבי מוהרש"ב. אך  –באמצעות שליח 

 לפועל לא עישנם הרבי מוהרש"ב.
כשנודע על כך לחסיד רש"ג שהרבי לא 
עישנם, חלשה דעתו. נכנס לרבי 

הכול בכשרות מירבית  והסביר כי עשה
מהודרת. אז התחרט הרבי מוהרש"ב 
על כי לא עישנם. וישאל מישהו את 
 , הרבי מוהרש"ב )לפשר חרטתו(: נו
ומה בכך, אז בסך הכל עשיתם 
'אתכפיא'. השיב הרבי הרש"ב: 
'אתכפיא' אפשר לעשות על דברים 
אחרים... תגובת כ"ק אדמו"ר שליט"א 

ש למשמע סיפורו של ר' אשר: 'לי י
 סיפור על שלא לעשן'...".

ממעשה זה רואים ברור שאפילו 
כאשר היה רק חשש )"שמועה"( 
לתערובת שכר בטבק כמתואר בשו"ע 
אדה"ז אכן נמנע הרבי הרש"ב מלעשן 
בפסח! ועל כרחך שרק כנגד החששות 

)של דבק הנייר ותערובת חמץ  האחרים
( נקטו הפעולות המונעות בין הגרגרים

עישון, אבל כנגד הנ"ל בכדי להתיר ה
כפי שהדבר  –שריית הטבק בחמץ 

לא  –נעשה כיום ברוב החברות כנ"ל 
 הקילו, כפסק אדה"ז בשו"ע.

ולפי זה יוצא לכאורה שההולכים 
לאור פסקי רבינו הזקן בשו"ע שלו 
צריכים להחמיר לא לעשן כלל סיגריות 

כל שלא ידוע עליהן בבירור  –בפסח 
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 לא רק בנייר –שנקיות מחשש חמץ 
אלא גם בחומרים בהם שורים את 
הטבק. ולא די בעישון דרך צינור 
)שהוא מועיל רק לענין חשש חמץ 

ראה הגש"פ עטרת יהושע  –שבנייר 
עמ' סט. ולהעיר משו"ת יהודה יעלה 

 הנ"ל ד"ה אבל. וע"ע(.

ט. וראה גם קונטרס מצוות הפסח 
)הנ"ל( ושו"ת פלגי מים )ליפשיץ, ח"ב 

הפוסקים  רוב סי' כג(, שבזמננו לדעת
על פי  –אסור לעשן סיגריות בפסח 

דברי המגן אברהם ושו"ע אדה"ז הנ"ל, 
אא"כ ידוע בבירור שאין בטבק שום 

 תערובת מתמציות של חמץ.

י. בחודש אדר תשע"ג פורסם 
באחד העיתונים הדתיים: "לפני מספר 
שנים התפרסמה דעתו של מרן הגרי"ש 
אלישיב שכותב בספרו: אסור 

יגריות כל עוד לא הוכח להשתמש בס
שאין בו תערובת חמץ. גם הגר"מ 
שטרנבוך כתב שבירר את סוגית 
הסיגריות בפסח והבהיר: היות שיש 
למעלה ממאה וחמישים חומרים בהם 
מערבבים את הטבק כדי שיקבל את 
הטעם המתבקש, שמעתי כהודאת בעל 

דין מייצרן סיגריות אישית, שיש בהן 
ידי חיטים  מרכיבים רבים המיוצרים על

ואלכוהול שזה חמץ ממש. בשנה 
האחרונה התפרסם חוות דעת מבדיקות 
מעבדה שערך הכימאי הנודע רא"ש 
מאיר שיח' בו העלו שבמרכיבי 

סוגים  17-הסיגריות נמצאים כ
שעלולים להיות מופקים מחמץ 
וביניהם אף כאלו שלא נפסלו באכילת 
כלב. בחוברת הכשרות של התאחדות 

שם נמצאים רובם  –הרבנים בארה"ב 
של מייצרי הסיגריות שיוצאה לאור 
לקראת פסח תשס"ב, הם כותבים, 
שלפי בירורים שהם עשו עם חברות 
הטבק הגדולות "פליפ מוריס" ועוד, 
מתברר ששורים את עלי הטבק בסוגי 
חומרים כדי לתת להם טעם טוב, בין 
אותם חומרים ישנם חומרים שהם 
חמץ, ממילא מבקשים להימנע 

עישון בפסח, ולדעתם יש להימנע מה
מכל סוגי הסיגריות. נודע, כי קבוצת 
מורי הוראה ורבנים עומדים לצאת עם 
מידע זה לציבור הרחב שרובו אינו 
מודע לאיסור הרב שיש בדבר ולהציל 
שומרי מצוות באיסורי חשש חמץ 

 ממש".
 

 
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 סימן יד

 הכוונות בספירת העומר

 שאלה:

מתי בדיוק יש לכוון את הכוונות שמביא רבינו הזקן בסדר ספירת העומר )המידה 
 של אותו הלילה, תיבה מאנא בכוח, ותיבה ואות מלמנצח בנגינות(?

 תשובה:

הספירה עצמה, ועוד קודם לכן את הכוונות האמורות יש לכוון כבר בזמן אמירת 
בזמן אמירת הברכה. ויש שכתבו לכוון אותן )גם( לאחר מכן בעת אמירת התיבות 

 עצמן.

 מקורות:

 בסדר ספירת העומר שבסידורא. 
 , לאחר נוסח הברכהאדמו"ר הזקן

: "יכוון לספירה ודם הספירה, כתובוק
של אותו הלילה, ולתיבה אחת של 
'אנא בכח', ותיבה אחת של מזמור 
'אלהים יחננו', ואות אחת מהפסוק 

 ישמחו".

ביא הוראה זו משאדה"ז  מכך
לאחר הברכה וקודם הספירה, משמע 

"היום כו' לעומר"  הספירה בעתכבר ש
 היה די דאםהכוונות הללו.  יש לכוון

אלו  תיבותבעת אמירת ן לכוו
לו  , היהבמזמורים שאחר הספירה

הוראה זו לאחר אמירת "היום  להביא
קודם "למנצח" ו"אנא  כו' לעומר"

 .בכח"

( 15התקשרות )רמה עמ' גליון ב
נחמן -הובא אשר "הרה"ח ר' רפאל

הכהן ע"ה לימד לתלמידיו שיש לכון 
כל זאת בזמן אמירת הספירה" )וראה 

ארץ הקודש עמ'  ג"כ אוצר החסידים
יין שכן ו(. ובהמשך הדברים צ296
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סידור ר'  –משמע גם מסידור האר"י 
 תרכ"ו מברגשבתי )מרקשוב, דפ' ל

דף כז, א ואילך( שאת הכוונות יש  ח"ג
 באמירת ספירת היום. (רק)לכוון 

מפשטות דברי  העולה הבנה זו
חידוש, שכן רוב  יש בה משום אדה"ז

 המקובלים הבינו שאת הכוונות
האמורות יש לכוון בעת אמירת 

. בפרי עץ חיים )שער ןעצמ התיבות
ספירת העומר, סוף פ"ו( כתב אשר 
"מורי ז"ל הקפיד מאד לכוין בכל יום 
באות א' מן מ"ט אותיות של פסוק 
ישמחו וירננו ובתיבה א' מן מ"ט 
 תיבות שיש בזה המזמור כי תשפוט"

שער הכוונות מאמר ענין ספירת  )וראה
ף דרוש יא. סידור האריז"ל העומר סו

קול יעקב דף קצט, א ד"ה הנה בזה 
המזמור, וד"ה תפילה זו. משנת 

כן ו .חסידים מסכת העומר, פ"ח מ"ב(
 ,כף החיים )סי' תפט ס"ק ח(כתב ב

שכאשר "אומר המזמור יכוין בכל 
לילה תיבה א' מן המזמור כו' וכן יכוין 
בכל לילה אל אות א' מפסוק ישמחו 

 וירננו".

במכתב ששיגר אדמו"ר הריי"צ  ב.
נחמן כהן )הנ"ל( מבאר -להרה"ח רפאל

שאת הכוונה הפרטית שבכל מצווה יש 
לברך בעת עשיית המצווה, וז"ל )אג"ק 
ח"ח עמ' קצז(: "מבואר בדא"ח אשר 
שתי כוונות ישנן בכל מצוה ומצוה, 
כוונה כללית שהיא ציווי הבורא 
יתברך, וכוונה פרטית שהיא בתפילין 

המשכת ד' מוחין וכו', שתי למשל 
הכוונות הללו בקיום המצות הנה 
הכוונה כללית שהיא הכוונה היסודית 

בכל מצוה היא עובר לעשייתה, 
שבשעה שמברכים על המצוה מכוונים 
כוונה זו, והכוונה פרטית היא בעת 
קיום המצווה". כלומר שבעת הברכה 
על המצווה יש לכוון את הכוונה 

יית המצווה יש הכללית שלה, ובעת עש
 .לכוון את הכוונה הפרטית שלה

וכלל לא רחוק מן הדעת שמה 
שהרה"ח ר"נ כהן לימד לתלמידיו שיש 
לכוון את הכוונה הפרטית של כל יום 

זמן קיום ב דהיינו עצמה בעת הספירה
המצווה, מיוסד על מכתב זה הממוען 
 אליו, וכפשטות משמעות דברי אדה"ז

 .הנ"ל

ח תנש"א בשיחת אחרון של פס ג.
 453)ספר השיחות תנש"א ח"א עמ' 

( דן הרבי אודות הברכה על 48הע' 
ספירת העומר, וז"ל: "ושקלא וטרייא 
נוספת בנוגע להברכה )גם אם ספירת 

 –הימים היא מציאות לולי המצוה( 
דכיון שהברכה קשורה במיוחד עם 
ענייני כוונות ]החל מהכוונה הכללית 

ונה ד'דע לפני מי אתה עומד', והכו
פרטית דלילה זה )ובשוה"ג הוסיף: 

השווה  –כמ"ש רבינו הזקן בסידורו 
'יכוין לספירה של אותו  –לכל נפש 

הלילה ולתיבה אחת של 'אנא בכח' 
ותיבה אחת של מזמור 'אלקים יחננו' 
 ואות א' מפסוק ישמחו', ועוד'([
והמשכות )ברכה מלשון המשכה( שכל 
מציאותם אינה אלא מצד המצווה 

 עיי"ש .וכו'"

קשורה  שהברכהתב ווממה שכ
הכוונה  הן במיוחד עם עניני כוונות,

הכללית שבמצווה והן הכוונה הפרטית 
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השייכים  תיבותהו והאות הספירה של
משמע שיש מקום לכוון  –זה  לילהל

את התיבות והאותיות גם בעת הברכה 
 ולא רק בשעת הספירה.

ולהעיר מענין לימוד התורה 
בתניא סוף פרק "לשמה", דמבואר 

 קודםמ"א שכוונה זו צריכה להיות "
"כנודע שעיקר  –שיתחיל ללמוד" 

ההכנה לשמה לעכב הוא בתחלת 
הלימוד בבינונים וכמו בגט וספר תורה 
שצריכים לשמה לעכב ודיו שיאמר 
בתחלת הכתיבה הריני כותב לשם 
קדושת ספר תורה או לשמו ולשמה". 

א הישברכה ב , כברבנדו"ד ועל דרך זה
הכנה והקדמה לקיום מצוות הספירה 

 .התיבות הנ"ל יש לכוון

וכך מובא בספר מעשה מלך 
( שהרבי היה מעיין 216)תשע"ג, עמ' 

שנהג  אפשר, והקודם הברכ בכוונות גם
כבר בברכה  שייכות כן כיון שהכוונות
 כמבואר בשיחה.

 (16)ש עמ' ]בגליון התקשרות 
זה המזכיר הריל"ג: " מובאת עדותו של

מה שראינו: לפני אמירת הברכה היה 
ונראה  ,מסתכל על הנדפס באותו יום

היה שהביט לא רק על היום אלא גם על 
כך, בעת -הכוונות של אותו יום. אחר

אמירת 'למנצח' ו'אנא בכוח', היה 
מדגיש הכוונה של אותו יום, ולפעמים 
היה שוב מביט בעת אמירת הנ"ל 

ת שהדגש . ויתכןבהנדפס לאותו יום"
 בעת אמירת גם הכוונות של אותו היום
מה  על פי היא "למנצח" ו"אנא בכח"

שכתבו רבים מהמקובלים שהובאו 
 [.לעיל

 

 
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 סימן טו

 מוזיקה בספירת העומר

 שאלה:

 ספירת העומר?מה הדין לשמוע מוזיקה בימי 

 תשובה:

נהגו ישראל להימנע משמיעת מוזיקה המוסיפה שמחה בימי ספירת העומר, בין 
מכלי זמר ממש ובין מהקלטה )ואין הבדל בין מוזיקה סתמית למוזיקה יהודית או 

 חסידית(.

אמנם, בסעודות מצוה )כגון סיום מסכת( מותר להשמיע מוזיקה. כמו כן כאשר 
להוסיף שמחה, אלא רק להפיג עצבות ולחזור למצב רוח רגיל, המוזיקה אינה באה 

או כדי לשמור על עירנות בזמן נהיגה, הדבר מותר. כמו כן סוג מוזיקה שאינה 
 מוסיפה שמחה כלל מותרת.

 מקורות:

ישראל  א. ידוע ומפורסם מנהג
שבימי ספירת העומר אין שומעים 

 מנחת ת"שומוזיקה. וכמו שכתב ב
 שלא קיא(: "דהמנהג סי' יצחק )ח"א

 וגדול הספירה בימי זמר מכלי להתענג
המנהג". וכן כתב בעל שבט הלוי  כח

)אלה הם מועדי ח"ג עמ' תכא(: 
"ואודות מנהג ימי הספירה אוכל רק 

להעיד מה שראיתי ושמעתי גם מגאוני 
עולם שהמדקדקים בהנהגה בכל 

 ".המדינות היו מנזרים עצמם מזה

ב. כפי הנראה יסוד המנהג הוא 
בדברי המגן אברהם )סי' תצג ס"ק א( 

 של ומחולות ריקודין לעשותשכתב: "
 מי שאף ראה ליונ ,לאסור נהגו רשות
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 ריקודין לעשות אסור שדוכים שעשה
 ".ומחולות

ואף שהמגן אברהם אינו מזכיר 
יקודין ומחולות", מדברי הפרי אלא "ר

מגדים משמע שהבין בדבריו ש"כלי 
זמר" לא גרע מ"ריקודין ומחולות". 

המגן דבהלכות בין המצרים כתב 
אברהם )סי' תקנא ס"ק י(: "אסור 
לעשות ריקודין ומחולות מי"ז בתמוז 

פרי מגדים שם: כתב על זה הואילך". ו
"וישראל שפרנסתו כלי זמר אצל אינו 

בבית משתאות, יראה כדי ישראל 
פרנסה שרי ודאי ואף דבר האבד י"ל 
דשרי להרויח כהאי גונא אם אין שכיח 

מדבריו עולה שביותר מכדי  כלל".
פרנסה ואינו דבר האבד אסור לישראל 
לנגן בכלי זמר אצל הגויים. הרי 
דפשיטא ליה שאיסור "ריקודין 
ומחולות" שכתב המגן אברהם כולל 

יקודין ומחולות גם "כלי זמר" ללא ר
)דאף אם תמצי לומר שהגויים אשר 
"בבית משתאות" גם רוקדים, סוף סוף 
היהודי המנגן אינו רוקד עמהם ומכל 
מקום אסור. ועוד, מדברי הקיצור 
שולחן ערוך משמע ש"בית משתאות" 
לאו דוקא, דכתב )סי' קכב, א(: 

 מותר זמר בכלי שלו שפרנסה "ישראל
פרנסתו".  יבכד יהודי אינו בבית לזמר

מסתמות לשונו משמע שאיסור הניגון 
בכלי זמר יותר מ"כדי פרנסתו" הוא גם 
כאשר אין לניגון כל שייכות עם 

 ריקודים(.

מקור נוסף למנהג הנ"ל יש  .ג
( סי' תצג ס"אלראות בשו"ע אדה"ז )

 סעודה לעשות כ"ג ומותרשכתב: "

 הקידושין לאחר או השידוכין לאחר
 ואין ומחולות ריקודין יעשו לא אבל
 ומחולות ריקודין יעשו שלא לומר צריך

 סעודת לעשות מותר אבל רשות של
 בלא מריעות שמחת כגון הרשות

 ".יתירות ושמחות ומחולות ריקודין

מן הראוי לשים לב לשינוי לשון 
אדה"ז בדין זה מלשון החק יעקב 
שהוא מקור דבריו. החק יעקב )שם 

לעשות שמחות יתירות ס"ק ד( כתב: "
ריקודין ומחולות נהגו איסור". ב

מלשונו משמע ש"שמחות יתירות" 
אינו איסור בפני עצמו אלא הגדרה 
ונימוק לאיסור "ריקודין ומחולות". 

 ריקודין בלא"אבל מלשון אדה"ז 
משמע  "יתירות שמחותו מחולותו

ש"שמחות יתירות" הוא עוד איסור. 
כלומר, כשם שפשוט שאיסור "ריקודין 

לא רק כששניהם באים מחולות" הוא ו
ביחד אלא גם כל אחד בפני עצמו, כך 
"שמחות יתירות" הוא איסור בפני 

 עצמו.

גדר "שמחות יתירות" יש ללמוד 
מפירוש רש"י לסוכה )נ, ב( ש"שיר של 

"על  כלי השירשואבה" דהיינו הוספת 
מעלות היורדות מעזרת ישראל לעזרת 

 והלויםנשים כדקתני במתניתין 
" מכונה בשם יםבכנורות ובנבל

"שמחה יתירה". והמעיין בגמרא 
וברש"י שם יראה שהנידון הוא גבי 

של שואבה" כשלעצמו, דהיינו  שירה"
"על  הלוייםעצם תוספת כלי השיר של 

מעזרת ישראל לעזרת  מעלות היורדות
נשים", בלי קשר לריקודים שהיו אז 

" עצמה )שענין זה אינו עזרת נשיםב"
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רא שם אלא מוזכר כלל בסוגיית הגמ
במשנה הבאה בדף נא, א(. משמע 
שעצם הוספת כלי השיר מוגדרת 

 "שמחה יתירה".

על פי זה מסתבר מאוד שאיסור 
"שמחות יתירות" כולל איסור שמיעת 

 כלי זמר.

משמע שלמעשה  ד. מדברי הרבי
יש להקפיד על מנהג זה ולא להשמיע 
מוזיקה בספירת העומר )חוץ מסעודת 

דין ומחולות, מצוה שמותר ללא ריקו
 –כדלהלן( 

, 122עמ' )חל"ז ראה לקוטי שיחות 
"כדאי להוסיף שאם בתרגום מאידיש(: 

במקום כלשהו אי אפשר להנהיג כינוס 
או תהלוכה של ילדים בל"ג בעומר כו', 
שיעשו )עוד( כינוס מסיבה או תהלוכה 
וכיו"ב בימים שלאחרי זה הבאים 
בהמשך לל"ג בעומר, לילדי ישראל 

ות, כהמשך ליום שמחתו של בנים ובנ
רשב"י בל"ג בעומר כו'. מובן מאליו 
שהכינוס וכיו"ב יעשו באופן המותר 
לכתחילה )בלי שום ספיקות בדבר( 
בימי הספירה, על ידי שיקשרו זאת עם 
סעודת מצוה 'סיום' על מסכת וכיו"ב, 
שעושין שמחה לגמרה של תורה, או 
אם סעודת מצוה אחרת, שבוודאי 

זדמנויות בזה". ושם ימצאו כמה ה
מבאר שהחשש "בימי  8בהערה 

הספירה" הוא מצד "מנהג חב"ד ועוד" 
שנוהגין "אבילות" גם אחרי ל"ג 
בעומר כמבואר בשו"ע אדה"ז סי' 

 תצ"ג ס"ו. ע"כ.

והנה מה שעורר הרבי שהכינוס 

בימי הספירה יהיה "באופן המותר 
לכתחילה", נראה פשוט שאין כוונתו 

מחולות" הנ"ל, לאיסור "ריקודין ו
שהרי בכינוסי ותהלוכות ל"ג בעומר 
לא מקובל כלל לעשות "ריקודים 
ומחולות" עם הילדים. אלא בוודאי 
כוונתו להשמעת מוזיקה שהוא מנהג 
מקובל בכל כינוסי ותהלוכות ל"ג 
בעומר, ועל זה באה ההוראה שכאשר 
הכינוס נעשה לאחר ל"ג בעומר צריך 

בלי שיהיה "באופן המותר לכתחילה 
שום ספיקות בדבר" דהיינו על ידי 
"שיקשרו זאת עם סעודת מצוה" )וכפי 
שכבר העיר לנכון הרב י.ש. גינזבורג 
בהתקשרות תתרל"ד לוח השבוע הערה 

34.) 

ומה שהתיר זאת הרבי ב"סעודת 
מצוה", כנראה מיוסד על המגן אברהם 
בהלכות תשעה באב )סי' תקנח ס"ק 

ב א(, שלמרות שאסר אחרי תשעה בא
עשירי"  יום חצות אחר עד שיר כלי"

מכל מקום התיר זאת "בסעודת מצוה". 
והוא הדין כאן )וראה פסקי תשובות 

 (.39סי' תצג הערה 

]ויש להוסיף בזה, דמהא גופא 
מוכח  שהרבי מתיר ב"סעודת מצוה"

שאין כוונתו לריקודים ומחולות אלא 
למוזיקה, כי ריקודים ומחולות אסורים 
בימי הספירה לדעת אדמו"ר הזקן 
אפילו בסעודת מצוה, וכלשונו הנ"ל 
)בסי' תצג ס"א( "ומותר גם כן לעשות 
סעודה לאחר השידוכין או לאחר 

לא יעשו ריקודין אבל  הקידושין
" ". הרי שגם ב"סעודת מצוהומחולות

אסורים "ריקודין ומחולות" )ראה 
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שוע"ר סי' תמד סט"ו שסעודת אירוסין 
היא סעודת מצוה(. אם כן על כרחך 
כוונת הרבי היתה לשמיעת מוזיקה ללא 
ריקודין ומחולות, שלדעתו דינה קל 
יותר מדין ריקודין ומחולות בימי 

 הספירה ומותרת ב"סעודת מצוה".

ועל פי האמור לעיל שמנהג האיסור 
מוע מוזיקה כלול ב"שמחות לש

יתירות" שהזכיר אדה"ז, הרי שגם 
ההיתר בזה בסעודות מצוה מדוייק 
בלשונו הזהב הנ"ל, שגבי סעודת 
"קידושין" שהיא סעודת מצוה לא 
הזכיר איסור "שמחות יתירות" אלא רק 
"ריקודין ומחולות", ורק גבי "סעודת 
הרשות" הזכיר גם "שמחות יתירות". 

מצוה מותר משמע שבסעודות 
"שמחות יתירות" ללא "ריקודין 

 ומחולות"[.

ה. להלן חלק מהאחרונים שנקטו 
בפשיטות לאסור שמיעת כלי זמר 

דעת תורה סי' תצג  –בספירת העומר 
 ת"ס"א. ערוך השלחן שם ס"ב. שו

קיא. שו"ת אגרות  סי' יצחק ח"א מנחת
משה או"ח ח"א סי' קסו. שם ח"ג סי' 

' פז. שם ח"ד סי' כא. שם י ו"ד ח"ב סי
קלז. שו"ת יחוה דעת ח"ו סי' לד. 
' קפח. בעל  שו"ת משנה הלכות ח"ח סי
שבט הלוי בספר אלה הם מועדי ח"ג 

 עמ' תכא.

אין הבדל  אף פוסקים הרבהלדעת ו
מוזיקה בין בין כלי זמר ממש ל

שו"ת שלמת חיים ראה  – מוקלטת
מהדו"ח שמירת הגוף והנפש סי' ק. 

גיל כעמים המהרי"ל דיסקין בספר אל 
עמ' לב. שו"ת אגרות משה שם. שו"ת 

הגרש"ז  ציץ אליעזר חט"ו סי' לג.
הליכות שלמה ספירת ב אוירבאך
. היכל הוראה ח"ג עמ' סז העומר כ

שו"ת  בשם בעל שו"ת קנה בשם.
 . רבבות אפרים ח"ד סי' רמו עמ' תטז
שם ח"ז סי' שמ אות ב. שו"ת אבני 

ועל פי הנ"ל  – .ישפה ח"א סי' צח
תם מובנת מאוד, כי גדר האיסור סבר

הוא משום שלילת "שמחות יתירות", 
והרי אנו רואים בחוש שגם מוזיקה 
מוקלטת פועלת שמחה גדולה, ועד 
שבכמה אירועים מביאים 'תקליטן' 

 .בלבד ללא כלי זמר כלל

וכך נוהגים למעשה רוב מנין ורוב 
 בנין החרדים לדבר ה'.

ו. ומכל מקום, על פי המבואר לעיל 
משוע"ר שיסוד המנהג לאיסור הוא 

 נראהמשום הוספת "שמחות יתירות", 
יקה זמו שמיעת להתירשיש מקום 

שם לאלא  שאינה לצורך הוספת שמחה
שו"ת ראה ) מרה שחורה ודיכאוןהפגת 

. והוא הדין מי (66בנין אריאל עמ' 
שנוהג ברכב ואינו יכול לשמור על 

 כמו כן .ו בלי שמיעת מוזיקהעירנות
 כלל יקה שאינה מעוררת שמחהזמוסוג 

מסתבר שאינה בכלל האיסור, וכמו 
 ' שכתב בשו"ת מהר"ם שיק )יו"ד סי
שסח( להתיר לאבל בי"ב חודש אחר 

"נגונים שהם אביו ואמו לשמוע 
שוברים לבו של אדם ואינם משמחים 

 ."כו' נגונים המעוררים הספד ובכי ונהי
'מוזיקת רקע' המלוה  ואפשר שגם

צפייה בוידיאו מותרת, כי אין מטרתה 
הוספת שמחה אלא סיוע להפנמת 
התכנים הנצפים. ואולי על סברא זו 
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סומכים בקהילות אנ"ש לענין הוידיאו 
 של הרבי שרואים במוצאי שבתות.

ז. ]בספר הלכות ומנהגי חב"ד )עמ' 
נהגו להתוועד ולזמר ( כתב: "224

ניגונים חסידיים בפה ואף ברשמקול". 
וציין מקורו: "הגרש"ז גרליק ז"ל ע"פ 
דיוק הלשון הנ"ל ושמחות יתירות". 
אכן, דוקא על פי דיוק הלשון 
"ושמחות יתירות" אין מקום להיתר זה 

מוזיקה אפילו חסידית, דהכלל  בכל
בזה אינו 'חסידי' או 'לא חסידי' אלא 

ל'שמחה יתירה' או לא. האם מביא 

-וכידוע דבזמננו גם המוזיקה החסידית
חב"דית מצויה בעיבודים שונים 

 המביאים ל"שמחות יתירות". וד"ל[.

ח. לאחרונה כתב לי המזכיר הרה"ג 
שפעם  הרה"ח רי"ל גרונר שליט"א,

 בימי ספירת העומר, 770ליד  הרבי עבר
וראה "טנק המבצעים" שבוקעים ממנו 

 את פליאתו הרבי הביעו קולות זמרה,
: "האם אינם יודעים שבימי בפניו

 ספירת העומר אין שומעים מוזיקה?!"
רק ניגונים " והורה הרבי שישמיעו

 ". עכ"ד.ששרים בפה בלי כלי זמר

 
 


